





يختضير :المدزان "فى ' تفشون: الفران 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


سازمان حج و اوقاف امور خيريه - اسوه 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 














الفهرس ا اا ااا 0 
مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد 0 ا 00 
اشاره سعتد قن أشاك رمرةقة 3 اكا دم د شع مده بترن ده حت طقه حم ف ارت عست كر رقع له حت كدت دست عر عدم كر ارك عر حك كر رك ا كرك ارت ع عد وك كه ا كو امك عر كت ققرت نر كك 25 كه 1ه و ١11‏ 
اشاره و اتا او ا شي ا عتتر تي تيمم ةراد امو عات معدا باع بدا دام ادا مداع راداي 1 
سوره الروم مكيه و هى ستون آيه ب خا ع دي دخات ع مرت دسز خا عام ميد جا عا ري ا جرع عا ريع دج ا اعوط دا ع ا ينوط ايا جاع ا ا رع ام عر ا عاك ع ليده اي عتم يط لات عع ل عا ل لام عم ام عاد 31912 
اشاره عد مومع تدده دوه وعدت عداده ده جد دجا جك حك دعوت دج جد 52 داهء د ع وام وا حت د تدك عجرت ددجت واج د ع جديا حم - جاده 5ح حك د داجاك جات د جه 5ج مت 2ك وهاه جوع د امت دك حك ده تجا ع عكر ١‏ 
أسوره الروم (50): الآيات ١‏ الى ]١5‏ ا ا ع ا ا و ا 31 1115 
اشاره عد وعدا عرد ب عرد عوط حك نام مانت جحت دام درتت كات رتم واد كد وان المت تت عجان ادام كذ لب حت ام ندج حلت نت جر كد وان اد لمك 213 وات قت تبط جنات امن تان دكاتت اح اد رن تك ولت القت كط اد 113 

بيان: - 552555255 5222 26 251222232 122 214519515 225 22 كوت رك 2 كك 02د 2212 25122 2 اك 2ك 2332 3125225222 201552225222 3012 255 21592 22د يد لاد 5اند 245 2212 22د كك 2 011 

أسوره الروم (70): الآيات ٠١‏ الى ع؟] ل ا تع عب ع اتاد ع عاد 11/1 
أسوره الروم (50): الآيات 1” الى 859] 00 
أسوره الروم (0): الآيات 5٠‏ الى 1ا؟] يشش شا نعاق؟ 
أسوره الروم (0): الآيات 58 الى 27] ا لا اا ا اا ا أ أ طاح لاطا اك أ ا ا ل اا ل ا ا ا ا اا 2 09102 
أسوره الروم :)0٠(‏ الآيات 25 الى ]2٠‏ م ا ص2 ث5 م3 
سوره لقمان مكيه و هى أربع و ثلاثون آيه ا ناح نان ا ا ناا نا ناا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااال 2ل 6ل 
اشاره ع ا د و ات ا تيك موت اتوت تويك ل ات ات نجاو التو 6 0/2 
أسوره لقمان (1): الآيات ١‏ الى ]١١‏ دك نظ د تدده 3214 انث د ده 1 لجن د تاد د اده تحن دق ع اد كات مود اماك اا هت دخ 8/22 
اشاره عدا ب ا ارده شعي ع عرد د عرو قر دن عرد قرع ع حك عرو رك عي ف ل ع رو لعاف شم ص فج أ عط نك قو ا ع قو و ا ع ات م عب قو و ع نرق قل د عر ف ا 2 01 

بيان: ا اا ا ان ذا اا ناا اا ناا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اس اا اس ا اس اس لس 94 ل 

أسوره لقمان (1): الآيات ؟١‏ الى ]١35‏ اا ا ا جا به ااا ورا اا با انز 
أسوره لقمان (1): الآيات ٠١‏ الى "] م شي يمسم سوط بقع 
سوره السجده مكيه و هى ثلاثون آيه ا ا 0 
اشاره ل ار ا او ا ما د لارام ا دك رابخ د اع كد ويا ين ددر يناعي جد بالا اد دخ أ اعدو اعد يو ادن دبي ار 


اشاره 1 
بيان: ا نا نان ناح انا انان حا ا احا نا احا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 

أسوره السجده (7"): الآيات ١8‏ الى ]"١‏ جوع ا ا ا ا عو ا ا م ا 
سوره الأحزاب مدنيه و هى ثلاث و سبعون آيه ع ا و ا ا ع ل ا ل ا ا ا ا 1 
اشاره صقا اس ما اااي ااا صا اااي صا ا و ص ص ص ص سا لا مي ل عاض ل لاو مب عا اماك كال اح عا 351 
أسوره الأحزاب (35؟): الآيات ١‏ الى 8] بلفتسدمع معج مش م تم مجع شه سمج عو سوم مم عم م ا و ا 
اشاره معي ل يك ا وا ات ات د ا م باب و اك ا عار كل ار لد حك ويا د ناكد ع ابوه وك مه لاشبابك د بو ند اك بو ع واكك وو هخ م 0ب 1 11 

بيان: ٠ن‏ نان نان ان ان نان ان عات نا ان نان ان نا ان نان نان نان نان نان انان نان نان سان نا نان انان سان انان نان ان لانن تن ان نان نتن انان نت سام لاعن سات سام لاعن ست سان اع ع سس ساس اع لس ل سس ع لل سس ل ل سس سس سس 165 36 

أسوره الأحزاب (203©: الآيات 9 الى 17؟] اق ميات ا ع ل لق ما ا 111 
أسوره الأحزاب (37): الآيات 58 الى 8 "؟] ا 0 
اشاره ا 2ش اش سس تتش شتتسئض ‏ ششُسْشش سا تت لاا اس ل تاي تا لاوا اا ا ا 1301 

بحث روائى: كد كد دك دع د 5م لك 2د دق 2 د كر لد د د د 2 لك درم 22 5د دك د دك 0د 2 لك د دك ل 2 جك 22 دا 0 دو ا 2 555 دك 0 وت د ك2 520 22 7ك 2 26 101 

أسوره الأحزاب (337): الآيات ع" الى ]6٠‏ ا د 11 
اشاره ب د ا د د لجا دك د اكد د د جر دج 2 دزا جا د ل بت د د د دا 5 ا ل ما ا ا ب ا ا 2 1102 

بحث روائى: احاكاه دعم اياك ادن دوسا ددواد نان نت ديد ون نات واه نان دام با نك د دوي احا دنا وما ف اناده بادا دن دواد امه واد ديا لحن عدوا مان دن ند 5د 12 

أسوره الأحزاب (735): الآيات 5١‏ الى 8؟] الل ا ل اا ا شال مت اا ا ف 2 م ا لت و ات قا 26 2 طول اق درل تور لا 11/1 
أسوره الأحزاب (5"): الآيات 654 الى ؟ع] ع ا ا ا لوكت هجوا خا وا ل ل 2 1 
أسوره الأحزاب (5؟): الآيات ”ع الى 1/7 010 0000 
سوره سبأ مكيه و هى أربع و خمسون آيه ا ا ا ا ا ا ا 00 نين 
اشاره لووط 5 دا درد 512212 2 عاد كي لطر د ان قي 3د ددع ناك دك د دن 2 0د درب د دن اك دك د رت 2د عاب د د لك دك د نع ا عاب ف ددع لك درك دم نع ا عام ددح د دك د قد حا واب كم كعك د رد ا 2 11/102 
أسوره سبا (5): الآيات ١‏ الى 4] 108 0 0 
اشاره 51 م ب ا 2 ب ب ا ب ا 1 ا ب ب ا ا م ا ا 1 ل ناذا 

بيان: انا ان انان نان ان نان ان نا ا احا ناا ااانا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا 333 

أسوره سب (2): الآيات ٠١‏ الى ١؟]‏ - ا ا 0 01 
أسوره سب (6"): الآيات ؟” الى ]"٠‏ لودوماة عم ادمع تمد وم فرقم ادع لتحم عع وه لفقم اطدة اجرح عدوم وه رقع ادع اشك ع عرد وت نرق اع لجح عد وم حم او لز م ع و 1 


أسوره سب (6"): الآيات "١‏ الى 25] ااا اااي 11000ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [  [[‏ [ [ ا 000 








اشاره لم وا دادع نامك ضع ف د دجاه عر قن دج فيد ع د سوا عر عدم ججاة كلد 6 هه سواة عي قمع موت عمد م حا عر ل ا ا ا ات ا م ا ا ع ات قف م عطاق عت ق ‏ و ‏ /511 
أسوره فاطر (50): آيه ]١‏ ا ا 2 1 
اشاره من لابن مادام دلوو وان سا نوو با وس با ف م ا و اي تس ل شي يي بد اما ا نه واه وسو مد ىعاد عد على وس اده لحل انا دع ارس ل روا فاك اي 10017 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل 0ن 
أسوره فاطر (8): الآيات ؟ الى 8] الع ا ع اك كك اح ب عدا كك م ل مد مول لم الم م 01 
أسوره فاطر (8): الآيات 9 الى ؟١]‏ ادك عمد دكا فلن مورك لاد لداع اا لع دا ا ا ا ا ا اد ان ا 7111 
أسوره فاطر (58©): الآيات ١0‏ الى ع؟] العامة امت ةمك ا 
أسوره فاطر (0"): الآيات /1؟ الى 8؟] اا اا ا ا ا ون 
أسوره فاطر (8"): الآيات 9" الى 62] 00 اا 
سوره يس مكيه و هى ثلاث و ثمانون آيه ل ص ص اس متت قش لالم ال ل وا ما ةدا اد موادا دا كاد واد 7001-2 
اشاره لعو لاو ل تا ااا ا خا ار ا ا ا فا ا و لد اا لاط ا الام اد الما عد لاه اداح اما ل لاو 101 
أسوره يس (6): الآيات ١‏ الى ؟١]‏ قا ا م ا بم ا7اتتمتا ات امات مام اام م اام ااا 581 
اشاره حت جع مك قن لدت فرعت عد م ته درت عد قد عت عد مدت حر ا ع دمت د نت ع عن وت ع علط عه عل طخ تدك أزذ؟ 
بيان 000000000000000 ا 0 ا 
أسوره يس (5): الآيات ١١‏ الى ؟"؟] ا 0 
أسوره يس (5"): الآيات 7" الى 617] ل لش ئش ا ا ا عد لاد ارما وا 72 
أسوره يس (22: الآيات 58 الى هع] عا ل اا ا صا و ا ا ا ا ا 21/3 
أسوره يس (2"): الآيات عع الى 187 ما ئضي <شتتمئتامت لبا تيوه ويح افد يون اكه روشق 31 عابي ب باحق 36 0172 1/1 
سوره الصافات مكيه و هى مائه و اثنان و ثمانون آيه ان 
اشاره يا ايا لصم و جا الاك ع اماي يا بال ياد اا لاد اب يا ا لادان حال داا انا حاقا ااإاداح ا ي ا ا حالحا اااا احا الاااحا حا ا حاح اما اة ااحاحال ااب اا ال ‏ ب سا /8/1 6 
أسوره الصافات (77): الآيات ١‏ الى ]١١‏ م يمايا ا 00000000 ا 
اشاره انظ عا ل نظا لادج عن ماه اح انع دعا ناح عاد عا اا ل احا ااام ب عا ناح انان ناح حاعاك د ع اتات نا ححا ناتاه ااا حا حا نا تسد اح حاعان عاا احاحاأوم ح ايا 9939/7 
بيان وا ع ا ا 1 1 33 0 ا ا 2 ل 2 27 1 15 0 لو 272 ات 1 17231 ل ا 1 
أسوره الصافات (51): الآيات ؟١‏ الى 7١‏ ل ا ا ا ا 1011 


أسوره الصافات (717): الآيات 7١‏ الى ]١1١7‏ 0000 ا 


أسوره الصافات (737): الآيات ١١‏ الى ؟١١]‏ ف حا ا ا ا ا ع ا ا اا 

















أسوره الصافات (37"): الآيات ١١7‏ الى ]١88‏ لاا ا ااا اا ا ا مياه عل ا اه عد ال واد علد ا ل 1101 
أسوره الصافات (7"): الآيات ١59‏ الى ]١87‏ اده لت رت تك عت نر ا ف ل قد ا 6 1 
سوره ص مكيه و هى ثمان و ثمانون آيه ا ا ا ا ا 0 1 1 1 11 اا ل 
اشاره العا لاا أ كو وال مقف ا نكو اهف نمضا اف لخ لضا ةامنضا اك ل نالضاا ااا 3 الزانااك لالاكنا ألا 3 نااك ألا جالع أ الا عاك اا اا كك ا ا 606 
أسوره ص (8): الآيات ١‏ الى ]١8‏ ئش 
اشاره م م لك لص بصت مات وا اما عات اا وت ا ا 8 

كان ص ل ل ا ا ع لمي ع8 

أسوره ص (28): الآيات ١7‏ الى 9؟] و ع عو عع 5 دجوي يم دع ب ملياه اج كم وه ويل دع ب ملياة جد 35 راوجاج دع د ملواك جد 25 كه اوتواع دع ب عاياك جل كم 0ه ويام دع ب جاه لج كد طم وي د 3101 
أسوره ص (58): الآيات ٠١‏ الى ]6٠‏ اا 0 
أسوره ص (28): الآيات 5١‏ الى 68] 11 | 00خ 
أسوره ص (58): الآيات 54 الى عع] شا ا ا ا اا و ا ا ا ا و ااا ا لت ا ا 
أسوره ص (58): الآيات هع الى 88] لل يري ع كي كاري عن كبري ع رض اس يي حي ا لاس يع خاي الفرا اير مط جاه ليو و م 
سوره الزمر مكيه و هى خمس و سبعون آيه 000 
اشاره اا نا نا نا نا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ع خ390 
أسوره الزمر (25): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ و دوا يب قن بو ل 21 د بو بارال لدو يدي لساري اج جام دق ري ب ام بن 01 ع ويه او د ب مر ا 
اشاره ا نا نا ناا نا نا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ]397 

بيان: لما تا ا ا عا ا ا 

أسوره الزمر (9): الآيات ١١‏ الى ٠١‏ 11101[ 1[ 1[ 1[ 1 0 
أسوره الزمر (9): الآيات ١؟‏ الى 17"] اا ا اام اا وت ةا الو قا الوم م8 
أسوره الزمر (9): الآيات 8” الى 47] نايت لساري جات جه 2 ب يهاه بالايي وو ع واج ا د نا ماع لي ف بن ل بال لبر ات ب 1 
أسوره الزمر (59): الآيات 7ه الى ١ع‏ وشع وم م د و وت ا 4 
أسوره الزمر (55): الآيات ”2 الى 78 مش ا ل ل م 8 
سوره المؤمن مكيه و هى خمس و ثمانون ايه ا نا حا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا س8 1 3 
اشاره ا اا اا ا ا 2 01 1 
أسوره غافر (60): الآيات ١‏ الى ع] م ا ا ا ا 111 





بيان: ا ا با ناا انا اناما ناا اا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا اساسا 0 3 
أسوره غافر :)5٠(‏ الآيات / الى ؟١]‏ 1 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١٠‏ الى ١؟]‏ 00 اا 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١؟‏ الى 2] ع اا 0 ا ا 1 1 عد افو 254232 3 عه ا نه دهف مقا دلا لقالا 4 د ب رعرع 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات 20 الى ٠ع]‏ عط اع لبوا لط وا لبسو لو م تب من ا و وعم تم ع نوه ع ع ا سرت 16112 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١ع‏ الى 6ع تاكبك اده ا الا نر عا در اه را وار د 0 
أسوره غافر (60): الآيات 5ع الى 78 أ دي مم يي جد ده جود م و ب د جل دام ود مات و0 5 2 اد داه ل ود مال و 2 اجا دام وان م و ل ما د ا و 1 1 ا 0م 
أسوره غافر :)6٠(‏ الآيات 9/ الى 884] ا ئش ل ل ص لع تتام ع ل اد ع ااا 8 

سوره فصلت مكيه و هى اربع و خمسون آيه دوه مك عه وجي رج عه وامظام تمع صو احا اب عع وام م ل مع وا عام مومذم لمع حم اه رواب ع ع ماع دك ممع عو ا ا باع واه السام عدو ساح سدع باع ا .01017 
اشاره لل شر ئش ا ا اق بام ع برام اب كه واس ب بع ا واس ا واس ب ع الواح بك واس د باع اراد برك لاسا د ام هياعد اكه وام 1 1 86 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات ١‏ الى ؟١]‏ عا ا اا لا ا ل لاه امات عات لأا ب الات اد ل ات اا ف قاد مام عع د اما ل ادك ادقع عا كاماد ب الا باد اطاط د ج810 

اشاره لسع ا ص ات ص ا اي ا صا صا صا يي اي ب يي ا فأ ات قد تاي تاي تي وا تاي يات قي با و ا مما تأ وت قر سات جاب جف وا يت عاق عن قو مات جلك ع مامت على عا توا سات طن ا 83137 

بيان: لبآ بك ك-بل-خلسدخمظةظلىةفلىىة####8ة#ءءي»ءك >0 ةة©>©>|4© اا ا ااا 00000006060600 ازا 
أسوره فصلت :)65١(‏ الآيات ١١‏ الى 2؟] ا ئضي ا شت لض توس تضم لا يوا وتام مدي مدع ؤااة 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات 58 الى 9"] ا ل ا ل ل عا ال ا ا 1 
أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات 5٠‏ الى 45] وار بدو ا ل تق كا لك و ار ا كي ع 1 

سوره الشورى مكيه و هى ثلاث و خمسون آيه - اح ان اح ناح ان اح احا اح ناح اح اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الل ل ل 2 6 ل 
اشاره رش ل 3ق 
أسوره الشورى (؟65): الآيات ١‏ الى 2] لمعا ما اه ا ااا عا ألم ا عر ةرادا ا قات ص رق اا اق عق ماد عام ألا مل ادك بععع 38 

اشاره ئس ا ا لاا ا داع 816 

بيان م د ا ات تت تل ص وات ل صمت با لم مةئ اف عو دود 3/2 
أسوره الشورى (57): الآيات / الى ؟١]‏ شت ما لا وق 
أسوره الشورى (؟65): الآيات ١١‏ الى ]١8‏ ده عأ مان ماع ددن قو راح عن د اه مسا فون طاح رو ل طح دوا متها ررد اعدو اج قدا بوره قا مركي اج لماجا دقام عاد اد رن 206 0 
أسوره الشورى (؟65): الآيات ١7‏ الى ع؟] م ئش ا مزل أ 








أسوره الشورى (57): الآيات 71 الى ]5٠‏ لطت تت سامناضثت52 ضضم لمت ص ماد ماما م اد 81/22 
أسوره الشورى (؟65): الآيات 2١‏ الى ”27] - لت 1 1 1 و و تا ا ا ل م 
سوره الزخرف مكيه و هى تسع و ثمانون آيه لمم ممم م ممه مه مه م مه مم مم م مه مم م مه مم م مم مه م م م م مم مم مه مم م مم م مه ممم م مم ممم مم م م مم مه مه ممم مه ممم مم مه ممم مم ممم ممع ممه للم 
اشاره م ا صصص تش ا ا سا عا ع4 وام ل امم عله او لاع 
أسوره الزخرف (57): الآيات ١‏ الى ؟١]‏ ال ا ا 21 
اشاره 0 ا ااا 

بيان: ا ا ا ا اح ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اساسا لس 36 3ل 

أسوره الزخرف (67): الآيات ١0‏ الى 0؟] 1 د م 21212 ل يي 1 2 م م ع د 2 0 2 2 2 قرام 
أسوره الزخرف (67): الآيات 2؟ الى 4؟] - ار اك امداخ شد ا باد لكا ا بخ وق لخد لاحي دقع قي كلكو دبا مار مون تقل لهاو 0 21 
أسوره الزخرف (657): الآيات ع5 الى 22] تدب ف تعفن تع طم ةلف 2 تدان 37 335 35 537254375375 تقد عن 0م 
أسوره الزخرف (57): الآيات 1ه الى هع] - ل شاش ئش ل ا قم 
أسوره الزخرف (57): الآيات عع الى 78 م ئ تا ئش شت له اص أ عي يا امار و و اع 
أسوره الزخرف (655): الآيات 79 الى 85] اليد حك شا قث سدق عند اد اش ابف نشي م علد اطاة كيه السدو ننه ادنم كاده وخا ادنع ةا شرف ع كنت نط قد في 1ه لعز 
سوره الدخان مكيه و هى تسع و خمسون آيه 389989889889949 2 0 0 00 0600 0006060 
اشاره يشش ا شششئت2ئضمت شتت لاو تا امت ءا ةدم عاج قوع 
أسوره الدخان (66): الآيات ١‏ الى 8] تسو ةن امو ةئف ع و اموه جو ان وو عه جوم نوا وو ع جو و قو وو و وو ا ا 
اشاره ص ا ا اا اا ا ل عو اكه عا ادف اه بك اال قا اك ل كب ايا ل ع 

بيان ا لق جات لقم بد أ ؤوغ 

أسوره الدخان (56): الآيات 9 الى :؟] م لات هلوارف ونه الجا ذ عارك جا لطن يل رادا اث لا تا ان اومتها مز مث ا ل د كوا تضق تت أ أذ اد اليا لكات عع 
أسوره الدخان (55): الآيات 5" الى 185 عي ا ص ا ل ع ع يا ل مد عا ل داب عا ا لك ار 
سوره الجاثيه مكيه و هى سبع و ثلاثون آيه ا نان ا احا احاح ا احا حا ا اا انا احا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اس اج ساس ل الال لس 1 شر 
اشاره ا ااا ا ااا 10 
أسوره الجاثيه (58): الآيات ١‏ الى ]١‏ عانم د 213 تا ءال 32 لو كد أوابآك 233 2ن 2 لان ده ون 20 ات 2 د تب ماح د د20 دان ل ااه باد د اريك د دن 21 
اشاره م ئش 2ض لش ضتتضشمتش مس تتش مس تاشت ئس عمد او لو دعي راغ 


أسوره الجاثيه (ه6): الآيات ١5‏ الى ]١9‏ لالتحاو أ مه قي ادام مع 2 اام عي قاع 6ع ع دعصو ع اام 6ق عع دان 6سا اع لجا ف ري عا جيه 2 قا عام د بعتا عه اودأ أ قا ولأ لع جم ا 2 


أسوره الجاثيه (68): الآيات ٠١‏ الى 1 "] لاا ا ا ا ا ا ع اط كر ل 20 
سوره الأحقاف مكيه و هى خمس و ثلاثون آيه اد نتن رنوت لماه لطي نح ندن رثن نين ترد لث رت لاني مدن ند كد كد ول نرق د لدان تالاه تناقد لقانت طني ند د ند تلط ند لمنالت كنت دنن 23 1/210 
اشاره لالد لا ا ا لص ا ا س2 سس سئس مت تمت لاصيا تامس ساس تم مم ام ا ويا ا و 10 
أسوره الأحقاف (ع65): الآيات ١‏ الى ]١5‏ لاد دو و كف ة كناد اوجن انو ا ين اناده انجا دولنود توج كد وي ا 
اشاره د ع دده جده عدم د داك د دح انان عت دك عن ند ا تا عت ات قم د ات ا ا تا ع ص ا ا ات ا ا اد ع ا ا تا لا ا ا ا ا تك 1/0 

بيان: مم مه م مه مم مه مم م م مه مم م مم مه مم مم ممه ممه مم مه مم م م مه مم م ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه م م مه مم مه ممه مم لم م م م م مه عع ماع علا 

[سوره الأحقاف (62): الآيات ١4‏ الى ٠١‏ و 12 20 2 اك ل ل نر د 3 2د بك د 20 52د م 2 2 ا و 221 0 د مد روك و20 م2 د 3 لك 2 2 25 0 1/112 
[سوره الأحقاف (62): الآيات ١؟‏ الى 8؟] ا ل ا ا و ا ل رك كرك ا ير ف لك و ل ور كوا دالا 3م 116لا 
أسوره الأحقاف (62): الآيات 59 الى ه"] ا ل ا ل ل لاك ولك يات و ل ا ل ل ل يات ا د ا لل ات ا ل يا ا ل ا ا ا 11 
سوره محمد مدنيه و هى ثمان و ثلاثون آيه ا حا ا احا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ا اا 301036 
اشاره ا ا ااا ا قاد لما رع تاد لأا وان اد ع ماد عا ع لاد ا صا اا ا اا امو ااا ع اا ا ا لا ات ا اه را اا ل الوا اد 016 
أسوره محمد (517): الآيات ١‏ الى ع للا ا ا ار ا ا ا لا ا ا اا اا اا ا ا ا ا 1 
اشاره ع حمطي قد فنع ع لد دن عر كه خرن مث دع عارذ حت مكرك م خط د عه رت قط دنع ع و عند ذه عط لد دف كرد شه لط جمد فد ف حت ل عد عت كع 1/11 

نيان ا ا اك الطضمدي اي اكوا لوم ال ع وأ ساي ف ا اع دك بالجطيدي لا بيع ل والوطي ود وموك تمدو لل عو اباي كك و ا 1 1 1/1 

أسوره محمد (817): الآيات 7 الى ]١0‏ ل حون لا اف ل ا لل محر لق ولد ل املك ل لك ل شار ات ل ا را ل لح ا ل ل ا 
أسوره محمد (517): الآيات ١18‏ الى ”؟"8] الم ااا اا اق 0/16 
أسوره محمد (81): الآيات *” الى 9"8] - 000000000000000 ااا 0 
سوره الفتح مدنيه و هى تسع و عشرون آيه الي ل ل ل اتات تا اتش رامسم لصم وك مم ا 10م 2 321 
اشاره اك مولعل علا ا وا جك لدعا جيم امسا رك عر لج ماق بد قرو نه اط لبص الوه مق صق جد عاد لعل ع د علا 
أسوره الفتح (68): الآيات ١‏ الى 7 عا ئش ا ا ميد ا 
اشاره ا مدخ غطوه عط دعق فسا ولت د خط لطع فياه ددلرف قرع عط طكة خنياء ولخد خخطوط د مف شام + د لون قن عق كد «دابا تو لردة ترط طح نات او لل سقط مط ة اط ا دك قفدت دودة : 8 

بان 17( 

أسوره الفتح (68): الآيات 8 الى ]٠١‏ 4م رطا معاد مك د ماد وما درطا عدن + ططاء موا دما عورد ل ا كماد فده عد در مقط د كوه لط د دده عوط د كان ل 6 ل لو 1 6 124 
أسوره الفتح (68): الآيات ١١‏ الى ]١17‏ لي ا م وس من ا و ل ا ا 1لا 


أسوره الفتح (68): الآيات 18 الى 8؟] ع ع ‏ كط ‏ //1 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد له 

اشاره 

سرشناسه : طباطبايى» محمد حسين» ١7١8١ - 1"2٠‏ 

عنوان قراردادى : [المآن فى تفسير القر ادير كريدة] 

عنوان و نام يديد آور : مختصر الميزان فى تفسير القران/ [محمدحسين الطباطبايى]؛ تاليف الياس كلانترى 
مشخصات نشر : تهران: سازمان اوقاف و امور خخيريه: انتشارات اسوىئ 4/كاا. 

مشخصات ظاهرى : ج 8# 


شابكك : 98#-عع.7-2:-00 8٠‏ الريال:(دوره) ؛ ا2-98ع.ع#.لر(ج.١)‏ ؛ عع4عع.عع.ع(س.1) ب ععفعع.عة. 
#(س.) ؛ عع عع .عع .-السع) ؛ ععفعع علا زج.0) ؛ ععفعع .عل ورج.ع) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : عربى 

عنوان ديكر : الميزان فى تفسير القرآن. بركزيده 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شتاسه افزودة : كلاشترئء البانر +19 سا شاخصه كنتده 
شتاسه أفرودة #سازهان اوقاق :و امون خيريه افشارات اسوة 
رده بندى كنكره : مو 8/ط ضام 95١12‏ و١‏ 

رده بندى ديوبى : 791/19/72 


شماره كتابشناسى ملى : 8 60/1/44 


اشاره 


سوره الروم مكيه و هى ستون آيه 


اشاره 
[سوره الروم :)7١(‏ الآيات ١‏ الى 14] 


اشاره 
لا لا 


ا 0 ا ل رو سرس ره 
لكاي ةم بعر ن باذ لديو م عن لوغ لو 0 لع يكوا ى أشته 1 
كه قات ررم 1 6 إن ,عق و أجل قت مى و إن كبر ناس ل هخ لكفروق 00 أ ليزوا فى 
لك 

لح يت الوا ع اراد وو زر ار مي رار عَمَرُوها و جَاءَبَهُمْ 
رك 0000 ل لا لا و ل 1 ا 
ا 5 كات أ ليقع و ' كن كائوا مه وت (8 م رطف ابن 127 قوت ان كي وا بأياتٍ الله و 
ا وَلمْ يكن لَهُمْ 
1 لل ل موا ألشاياكات 

9 لله 


٠ 9‏ لا 2 
ا وماد لاخر وليك فى ألْدَاب ور اا سكت 


امع 


قَهُمْ فى رَوْضَهِ بْثِيرُونَ م 2 
ل ا الكللات وَألْأَرْض وَ عَيْدِيًا وَ حِينَ تُظهِرُونَ (10) يُخْرِجٌ ألْحَىّ من اليم 


: دلاره .و 


ص :/ا 


بيان: 


تفتتح السوره بوعد من الله و هو أن الروم ستغلب الفرس فى بضع سنين بعد انهزامهم أيام نزول السوره عن الفرس ثم تنتقل منه 
الى ذكر ميعاد أكبر و هو الوعد بيوم يرجع الكل فيه الى الله و تقيم الحجه على المعاد ثم تنعطف الى ذكر آيات الربوبيه و 
ل ل ا السوره بوعد النصر للنبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و تؤكد القول فيه إذ تقول: فَاصْبرْ 
غ2 المع ولا بست لرين لا تزقرة وفدهل فيل دلكنة و كال عكاضح نهو المزريق.. 

فغرض السوره هو الوعد القطعى منه تعالى بنصره دينه وقد قدّم عليه نصر الروم على الفرس فى بضع سنين من حين النزول 
ليستدل بإنجاز هذا الوعد على إنجاز ذلكك الوعدءو كذا يحتج به و من طريق العقل على أنه سينجز وعده بيوم القيامه لا ريب 


فيبه. 


قوله تعالى: عَلِبِتِ الوُومُ فى أَذْنَى الْأْرْض الروم جيل من الناس على ساحل البحر الأبيض بالمغرب كانت لهم امبراطوريه وسيعه 
منبسطه الى الشامات وقعت بينهم و بين الفرس حرب عوان فى بعض نواحى الشام قريبا من الحجاز فغلبت الفرس و انهزمت 
الروم؛ و الظاهر أن المراد بالأرض أرض الحجاز و اللام للعهد. 


قوله تعالى: وَ هُمْ مِنْ بَعْد عَلْبِهِمْ سَ يِغْلبُونَ فى بضع سِنِينَ ضمير الجمع الأول للروم و كذا الثالث و أما الثانى فقد قيل إنه للفرس و 
المعنى:و الروم من بعد غلبه الفرس سيغلبون»و يمكن أن يكون الغلب من المصدر المبنى للمفعول و الضمير للروم كالضميرين 
قبلها و بعدها فلا تختلف الضمائر و المعنى:و الروم من بعد مغلوبيتهم سيغلبون.و البضع من العدد من ثلاثه الى تسعه. 

بر 
قوله تعالى: لِلَهِ الأمْرٌ مِنْ قبل وَ مِنْ بَعِْدُ قبل و بعد مبنيان على الضمْ فهناك مضاف اليه مقدّر و التقدير للّه الأمر من قبل أن غلبت 
الروم و من بعد أن غلبت يأمر بما يشاء 


ص :1 


فينصر من يشاء و يخذل من يشاء. 


و قيل:المعنى لله الأمر من قبل كونهم غالبين و هو وقت كونهم مغلوبين و من بعد كونهم مغلوبين و هو وقت كونهم غالبين أى 
وقت كونهم مغلوبين و وقت كونهم غالبين و المعنى الأول أرجح إن لم يكن راجحا متعينا. 

0 ل 9 1 
قوله تعالى: وَ يَوْمَِذٍ يَغرَحٌ الْمُؤْمِنُونَ بطر الله يَنْضِرٌ مَنْ يَش اء وَ هُوَ الْعَزِيزٌ الرَحِيمْ الظرف متعلق بيفرح و كاد| قوله: ١يَنْضِرًا‏ و 
المعنق :و يوم إذ بقلب الروم بيقر المؤمتوة بتضير الله الروع »قم (استائق وقال: نشد من يشان تقزيرا لقوله: «لله اعد من قبل 5 


مِنْ بَعْذَا . 
وقوله: وَهُوَ العزيز الرَّحِيمُ أى عزيز يعزّ بنصره من يشاء رحيم يخصّ برحمته من يشاء. 


قوله تعالى: وَعْرِدَ 1 للف 1" وك وَكر تر ال ع «وَعْدَ 0 مفعول مطلق محذوف العامل و التقدير وعد 
الله وعدا و 0 الوعة خلاف إنجازه و قوله: «وَعْدَ الله تأكيد و تقرير للوعد السابق فى قوله: «سَيِعْلبُونَا و «يَفْرَحٌ الْمُؤْمِنُونَا 
كبا أن اقرلهة زلا تخلف اللهوغك ةا كدو تقر لقوله ةروع الله 

0 1 لا 0 
وافولة: بلي الله و48 كقو له إِنَ الله لا ملف المكاء (الرعد 7*1 و خلف الوعد و إن لم يكن قبيحا بالذات لأنه ربما 


َه 


يحسن عند الاضطرار لكنه سبحانه لا يضطره ضروره فلا يحسن منه خلف الوعد فى حال. 

على أن خلف الوعد يلازم النقص دائما و يستحيل النقص عليه تعالى. 

عل اننال أخير فى كلانه أنه لا بخلت السعاد وه أضدق الساوقيى واه القانن عر امح فائل» والضق أقول الف 17 
و قوله: وَ لكنّ اكترٌ الناس لا يَعْلمُونَ أى هم جهلاء بشئونه تعالى لا يثقون 


٠١: ص‎ 


بوعده و يقيسونه الى أمثالهم ممن يصدق و يكذب و ينجز و يخلف. 


- _ لا 3 ٠‏ 2 7 و 4 لاء ر - 5 
قوله تعالى: يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَ الْلاءٍ الذَّليا وَ هُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غافلونَ جمله ايَعْلْمُونَ؛ على ما ذكره فى الكشاف بدل من قوله: 
لا 5 -ه ع ع 7 ع 
«لا يَعْلمُونَ و فى هذا الإبدال من النكته أنه أبدله منه و جعله بحيث يقوم مقامه و يسد مسده ليعلمك أنه لا فرق بين عدم العلم 


الكافرين.انتهى و هذا أظهر. 


ل ء 
و تنكير «ظاهرا» للتحقير و ظاهر الحياه الدنيا ما يقابل باطنها و هو الذى يناله حواسهم الظاهره من زينه الحياه فيرشدهم الى اقتنائها 
و العكوف عليها و الإخلاد إليها و نسيان ما وراءها من الحياه الآخره و المعارف المتعلقه بها و الغفله عما فيه خيرهم و نفعهم 


بحقيقه معنى الكلمه. 


1 0 : 0 ١ 
قوله. تسالى: أ و لع يكفكروا فن اتفعيغ 2 خلق الله العللاوات و الأخض وك يبلل إلا بالق و أجل تدك ال ةالمراه من خلق‎ 
السماوات و الأرض و ما بينهما-و ذلكك جمله العالم المشهود-بالحق أنها لم تخلق عبثا لا غايه لها وراءها بأن يوجد و يعدم ثم‎ 


يوجد ثم يعدم من غير غرض و غايه فهو تعالى إنما خلقها لغايه تترتب عليها. 


لازن لعاف اعراتها لس اجدائ الرحمرية عر قطلع تدر عط يكيل عرق كل جو اقيق هاه اللجرء النابو و كل اك خلا 
لماضيه بلى هو بأجزائه فان بائد فهناكك غايه مقصوده من خلق العالم ستظهر بعد فناء العالم و هذا المعنى هو المراد بتقييد قوله: 
© حَلَقَ الله الكاطايات وَالَأَوْضَ وَلا يَيلنا بقوله: «وَ أجل مُسَمَّى) بعد تقييده بقوله: وإلا بالكق). 


فقوله: أو لَمْ يَتفكرُوا فى أَنْفدَهمْ الاستفهام للتعجيبءو كونهم فى أنفسهم استعاره كنائيه عن فراغ البال و حضور الذهن كأنهم 
عند اشتغالهم بامور الدنيا و سعيهم للمعيشه و تشوّش البال يغيبون عن أنفسهم فيكونون عند حضور الذهن حاضرين مستقرين فى 
أنفسهم فيكون تفكرهم حينئذ مجتمعا غير متفرق فيهديهم الى الحق و يرشدهم الى الواقع. 


١١: ص‎ 


و قوله: يا حَلَقَ اللَهُ الملطَاوَات و الَْرْض وَ لا بتَِهْلًا إلا بالْحَقّ وَ أجل مُمَممّى هو الفكر الذى يجب عليهم أن يمعنوا فيه النظر فى 
أشني واقريو علق نا تقد أن الله سسيحانه ماكمق هذا القال كلاو لأ ببيغا إلا كلقا جلابنا ليلق أو مصنايا يتح الى لحانه 
حقيقيه لا عبثا لا غايه له و لا الى أجل معين فلا يبقى شىء منها الى ما لا نهايه له بل يفنى و ينقطع و إذا كان كل من أجزائه و 
المجموع مخلوقا ذا غايه تترتب عليها و ليس شىء منها دائم الوجود كانت غايته مترتبه عليه بعد انقطاع وجوده و فنائه»و هذا هو 
الآخره التى ستظهر بعد انقضاء الدنيا و فنائها. 


ا ” ١‏ ' 
و قوله: وَ إِنَ كثيرا مِنَّ الناس بلِقَاءِ رَيّهِمْ لكافِرُونَ مسوق سوق التعجيب كما بدأت الايه باستفهام التعجيب.و المراد بلقاء الله هو 


الرجوع اليه فى المعاد»و قد عبر عنه باللقاء ليزداد كفرهم به عجبا فكيف يمكن أن يبتدءوا منه ثم لا ينتهوا اليه.و لذلكك أكده 
بإن إشاره الى أن الكفر بالمعاد من شأنه فى نفسه أن لا يصدق به. 


قوله تعالى: أوَ لم يوا فى لض فوا كيف كان عَاقَِهُ الَّذِينَ مِنْ قله الى آخر الآيه؛لما ذكر كفر كثير من الناس بالمعاد 
و ذلكك أمر يلغو معه الدين الحق ذكرهم حال الامم الكافره و ما انتهت اليه من سوء العذاب لعلهم يعتبرون بها فيرجعوا عماهم 
عليه من الكفر.و إثاره الأرض قلبها ظهر البطن للحرث و التعمير و نحو ذلكك. 

لأى ىم 
وقول وليل كثنا أَنْفْسَهُمْ يَظِلِمُونَ أى بالكفر و المعاصى. 


و لار 3 2 و 0 ا لا لام دل 0 ع 
قوله تعالى: نم كانَ عاقب الَِينَ أَلاوًا الواح أَنْ كدَّبُوا بالاتٍ الله وَ كانُوا بلا يَسْتَهوْنَ بيان لما انتهى اليه أمر أولتكك الظالمين و 


لذا عبر بثمءو 0 بالنصب خبر كان واسمه 0-0 قدّم الخبر عليه لإفاده الحصر و كاف مقطوع عن المتعلق بمعنى عملوا 
السوءءو السوأى الخله التى يسوء صاحبها و المراد بها سوء العذاب و «أَنْ ك دَبُوا الات اللو بحذف لام التعليل و التقدير 


لتكذيبهم بآيات الله و استهزائهم بها. 
و المعنى:ثم كان سوء العذاب هو الذى انتهى اليه أمر أولئكك الذين عملوا السوء لم تكن لهم 


١١: ص‎ 


عاقبه غيرها لتكذيبهم بآيات اللّه و استهزائهم بها. 

ل ىق هماه 2 و - 
قوله تعالى: الله يَدِدَوًا الخلقَ ثم يُعِيدهُ ثم إِليْهِ تْجَعُونَ بعد ما ذكر الحجه و تكذيب كثير من الناس لخصٌ القول فى نتيجتها و هو 
أن البدء و العود بيده سبحانه و سيرجع اليه الجميعءو المراد بالخلق المخلوقونءو لذا أرجع اليه ضمير الجمع فى ١تَرَجَعُونَا‏ . 


ا ا 
قوله تعالى: وَيَوْمَ تَقُومُ الس اعَهُ يتِلِسُ الْمَجْرمُونَ ذكر حال المجرمين بعد قيام الساعه و هى ساعه الرجوع اليه تعالى للحساب و 
الجزاءءو الإبلاس اليأس من اللّه و فيه كل الشقاء. 


م لا ل لا ا 
.4 5 ل 6 1مى 00 ع 0 لكا جم 5 8 عيه 3 1 ا 3 ا 
قوله تعالى: وَ لم يَكنْ لَهُمْ مِنْ شركائهم شفعاء وَ كانوا بش رَكائهم كافرِينَ يريد أنهم على يأسهم من الرحمه من ناحيه أعمالهم 


أنفسهم آيسون من آلهتهم الذين اتخذوهم شركاء لله فعبدوهم ليشفعوا لهم عند الله كما كانوا يقولون فى الدنيا:هؤلاء شفعاؤنا 
عند اللّه و كانوا بعباده شركائهم كافرين ساترين. 


5 2 2 لخادم 2 ا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ نَصُومٌ الشاعَة يميف يَتَفََهُونَ -الى قوله- مُخضّ رُونَ قال فى المجمع:الروضه البستان المتناهى منظرا و 
عليهم حبار نعيمهم.انتهى. 


والمراد بتفرّق الخلق يومئذ تميّز المؤمنين الصالحين من المجرمين و دخول هؤلاء النار و دخول اولثئكك الجنه على ما يشير اليه 
الآبتان التاليتان. 


ل ل 0 عبت الذي 1غ جروا 
ل ١‏ الشائلكات َلك مَلامُع وَ مائهَعْ للاء !]ا يَحْكمُونَ (الجاثيه .)/7١‏ 
لا 


ا و 1 السو 


الك ل 1 


ص 1 


و يرجعهم للقائه فيفرّقهم طائفتين:أهل الجنه و النعمه و أهل النار و العذابء.أما أهل الجنه فهم المؤمنون العاملون للصالحات و 
أما أهل النار فهم الكفار المكذبون لآيات الله وقد ذكر أنهم كانوا فى الدنيا أهل قوه و نعمه لكنهم نسوا الآخره و كذبوا يآيات 
اللّه و استهزءوا بها حتى انتهى بهم الأمر الى موه لوانت عدانت الاستئصال جزاء لظلمهم أنفسهم و ما ظلمهم الله و لكن كانوا 
أنفسهم يظلمون. 

فتحصٌ لى من ذلكك أن فى دار الخلقه تدبيرا إلهيا متقنا صالحا جميلا على أجمل ما يكون و أن للانسان على توالى الأزمنه و 
الدهور آثاما و خطيئات من العقيده السيئه فى حق ربه و اتخاذ شركاء له و إنكار لقائه الى سائر المعاصى. 


ذيّل الكلام بتسبيحه كلما تجدد حين بعد و تحميده على صنعه و تدبيره فى السماوات و الأرض و هو مجموع العالم المشهود 


فهو سبحانه منزّه عن هذه الاعتقادات الباطله و الأعمال الرديّه و محمود فى جميع ما خلقه و دبّره فى السماوات و الأرض. 
ومن هناك يظهر: 


أولا:أن التسبيح و التحميد فى الآيتين إنشاء تنزيه و ثناء منه تعالى لا من غيره حتى يكون المعنى:قولوا سبحان اللّه و قولوا الحمد 
له فقد تكزر فى كلامه تعالى تسبيحه و تحميده لنفسه كقوله: سْئِكانَ رَبك رَبٌ الِْزِّ (الصافات ١18/)و‏ قوله: رك الى تَزّلَ 
0 

الْفَوْقانَ عَللِْ عَبِدِهِ (الفرقان١/).‏ 


و ثانيا:أن المراد بالتسبيح و التحميد معناهما المطلق دون الصلوات اليوميه المفروضه كما يقول به أكثر القائلين بكون القول 
تقذوانو الحض :فو لو /يحاة الدب قر لو الحيلق: لل 


وقوه لالد داق العلل راكد لاود مرفي وافنه دو المساتوت :(«السطوق عليدى وله وو مقا وه 
تظْهرُونٌ معطوفان على محل «حِينٌ تُمْسُونَه لا على قوله: «فى المَلطاراتٍ و الأرْض» حتى يختض المساء و الصباح بالتسيح و 
السماوات و الأرض و العشى و الظهيره بالتحميد بل الأوقات و ما فيها للتسبيح و الأمكنه و ما فيها للتحميد. 


١1: ص‎ 


فالمناق ميقتو الى أن ها فى الشاوات :و الأرضل من كتقو آم فو الله طلغي معي يداو كنام اله سيان و أن للنات على 


مر الدهون و تغتر الأزمنه و الأوقات من الشركك و المعصيهة ما ينزه عنه ساحه قدسه تعالى و تقدس. 


نعم هاهنا اعتبار آخر يتداخل فيه التحميد و التسبيح و هو أن الأزمنه و الأوقات على تغيرها و تصرّمها من جمله ما فى السماوات 
و الأرض فهى بوجودها يثنى على الله تعالى»ثم كل ما فى السماوات و الأرض بفقرها اليه تعالى و ذلتها دونه و نقصها بالنسبه 
الى كماله تعالى تسبحه كما قال: وَ إِنْ مِنْ شَّئْءٍ إلا يُسبْحْ بِحَمْدِهٍ (الإسراء*/»ءلكن هذا الاعتبار غير منظور اليه فى الآيتين اللتين 
نحن فيهما. 


قود فال مقر الع وق التفيك وايذرج الك يق العق وايش لأف بعد وباو درت : تَخْرجُونَ ظاهر إخراج الحى من 

الميت و بالعكس خلق ذوى الحياه من الأرض الميته ثم تبديل ذوى الحياه أرضا ميته»و قد فشر بخلق المؤمن من الكافر و خلق 
لا 

الكافر من المؤمن فإنه يعد المؤمن ن حيا و الكافر ميتاءقال تعالى: أَوَ مَنْ كان مينا قَأحيلاة و كنا لهُ تُوراً (الأنعام ؟17). 


و أها حار ارك وها نبو اسان الأرتينو براحو لاني ريع و الع تم رمي تعجر الى الخرويا و القااتير 
قوله: 3 71 تخرجُونَ) أى تبعثون و تخرجون من قبوركم بإحياء جديد كإحياء الأرض بعد موتهاءو قد تقدم تفسير نظير 
صدر الآيه و ذيلها مرارا .)١(‏ 


[سوره الروم :)1١(‏ الآيات "١‏ الى 2؟] 


ين اي أن لتم بن اب يإ نتم 0 نشَيدرُونَ ( )٠‏ و من ايه أن حَلقَ كم ين فيكم اجا يركوا ها و 
دل يكم مو و وح إن لك ببق يفَو (11) و بن 1 ل ات و دض و إِخلات اليتكع و 

لايك ذف كك لات لِلَْالِمِينَ (؟5) و مِنْ اللاته امك بلول د ارو يحم من طبه فى ذلك يات لِقؤم 

بهترة 6و لام وك لبق حَؤفاً وَطَمَعاً وَيرلُ مِنَ آَلعلطء لا 

ارق وين انان ان تَقُومَ لصَلطاء وَ اندض بأثره ثم إذا كم دغر ِنَ آلْأَوْض إذا أ خدخرة 1 له فى 

آلمَلاواتٍ وَ الأدض كل شوق 429 


لا 
؛ تيخبى به وض غ1 متها إن فى ذلك بات لِقّوم 


2 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ .الروم ١-19:بحث‏ روائى حول غلبه الروم و مقامره ابى بكر مع المشركين. 


00-0 م لاع وز 3 
قوله تعالى: وَ مِنْ أياته أن ع 0 مِنْ تاب ثم إذا أتكع بد تَعشِوُوتٌ المراد:بالخلق من تراب اتهاء خلقه الإنسات الى الأرضن فإن 


مراتب تكوّن الإنسان من مضغه أو علقه أو نطفه أو غيرها مركبات أرضيه تنتهى الى العناصر الأرضيه. 


لاء ع ع - ع م 
وقوله: َم إذا قم يذو تشسروة إذا فجائئه أى يفاجئكم أنكم اناسى تنتشرون فى الأرض أى يخلقكم من تركيبات أرضيه 
المترقب منها كينونه أرضيه ميته أخرى 


١2: ص‎ 


للبانلكن تدك بوقمه انيعي دوعساي عرو على عرو فى الأردق فى تل ابر ادر الخباء يقوك. ١نم‏ إذا 


ا 
نتم بَسّرٌ تَتَشْرُونَ) فى معنى قوله: 2 أَنْعَاناة لقا آخَرَ (المؤمنون؟١/).‏ 


فخلق الإنسان أى جمع أجزائه من الأرض و تأليفها آيه و كينونه هذا المجموع إنسانا ذا حياه و شعور عقلى آيه أو آيات أخر 
تدل على صانع حى عليم يدبر الأمر و يجرى هذا النظام العجيب. 


و قد ظهر بهذا المعنى أن نّم للتراخى الرتبى و الجمله معطوفه على قوله: «حَلَفَكمْ) لا على قوله: «أنْ حَلَفَكمْ) . 


قوله تعالى: وَ مِنْ َيِه أَنْ خَلَقَ كم مِنْ أَنْقيتكم أَزياجا لتم كنُوا إلَيِا الى آخر الآبهءقال الراغب:يقال لكل واحد من القرينين 
من الذكر و الا-نثى من الحيوانات المتزاوجه:زوج و لكل قرينين فيها وفى غيرها:زوجءقال تعالى: فَجَعَلٌ ِنْهُ الزَّوْجَيْنٍ الذَّكْوَوَ 
الأنعلا و قال: وَ رَوْجكك الْجَنّهَ و زوجه لغه رديئه و جمعها زوجات-الى أن قال- و جمع الزوج أزواج.انتهى. 


فقوله: أَنْ حَلَقَ لَك مِن أَنْقُيدَكمْ أزلاجاً لَه كنُوا لها أى خلق لأجلكم -أو لينفعكم-من جنسكم قرائن و ذلكك أن كل واحد 
من الرجل و المرأه مجهز بجهاز التناسل تجهيزا يتم فعله بمقارنه الآخر و يتم بمجموعهما أمر التوالد و التناسل فكل واحد منهما 
ناقص فى نفسه مفتقر الى الآآخر و يحصل من المجموع واحد تام له أن يلد و ينسلءو لهذا النقص و الافتقار يتحرك الواحد 
منهما الى الآخر حتى إذا اتصل به سكن اليه لأن كل ناقص مشتاق الى كماله و كل مفتقر مائل الى ما يزيل فقره و هذا هو الشبق 
المودع فى كل من هذين القرينين. 


و قوله: وَجَكَل بتكم مَوَدَّهُ وَرَحْمَهٌ الموده كأنها الحب الظاهر أثره فى مقام العمل فنسبه الموده الى الحب كنسبه الخضوع 
الظاهر أثره فى مقام العمل الى الخشوع الذى هو 


1١7: ص‎ 


نوع تأثر نفسانى عن العظمه و الكبرياء. 


و الرحمه نوع تأثر نفسانى عن مشاهده حرمان المحروم عن الكمال و حاجته الى رفع نقيصته يدعو الراحم الى إنجائه من 


الحرمان و رفع نقصه. 


ومن أجل موارد الموده و الرحمه المجتمع المنزلى فإن الزوجين يتلازمان بالموده و المحبه و هما معا و خاصه الزوجه يرحمان 
الصغار من الأولاد لما يريان ضعفهم و عجزهم عن القيام بواجب العمل لرفع الحوائج الحيويه فيقومان بواجب العمل فى حفظهم 
و حراستهم و تغذيتهم و كسوتهم و إيوائهم و تربيتهم و لولا هذه الرحمه لا نقطع النسل و لم يعش النوع قط. 


و نظير هذه الموده و الرحمه مشهود فى المجتمع الكبير المدنى بين أفراد المجتمع فالواحد منهم يأنس بغيره بالموده و يرحم 
المساكين و العجزه و الضعفاء الذين لا يستطيعون القيام بواجبات الحياه. 


و[المزات بالمودهو الرحية"فق الآبه الاولياة على ماتمتطمتابيه البياق أو الأخيركان على ها رعظنة إطالاق الاانه: 


و قوله: للاتِ لِقَوْم يتَفَكرُونَ لانهم إذا تفكروا فى الاصول التكوينيه التى يبعث الإنسان الى عقد المجتمع من الذكوره و الانوثه 
الداعيتين الى الاجتماع المنزلى و الموده و الرحمه الباعثتين على الاجتماع المدنى ثم ما يترتب على هذا الاجتماع من بقاء النوع 
و استكمال الإنسان فى حياتيه الدنيا و الاخرى عثروا من عجائب الآيات الإلهيه فى تدبير أمر هذا النوع على ما يبهر به عقولهم و 


تدهش به أحلامهم. 


ا 5 . لاع ىه رش كما مث 52000 : 
قوله تعالى: وَ مِنْ الباته حَلْقّ الملطاواتٍ وَ الأَدْض وَ اختلاف ألْيدتتِكم و أَلْوانِكم الى آخر الآيه؛الظاهر أن يكون المراد باختلاف 
الألسن اختلاف اللغات من العربيه و الفارسيه و الاردويه وغيرها و باختلاف الألوان اختللاف الامم فى ألوانهم كالبياض و السواد 
و الصفره و الحمره. 


ص :18 


و يمكن أن يستفاد اختلاف الألسنه من جهه النغم و الأصوات و نحو التكلم و النطق و باختلاف الألوان اختلاف كل فردين من 
أفراد الانسان بحسب اللون لو دقق فيه النظر على ما يقول به علماء هذا الشأن. 


فالباحثون عن العالم الكبير يعثرون فى نظام الخلقه على آيات دقيقه داله على أن الصنع و الإيجاد مع النظام الجارى فيه لا يقوم 
إلا بالله ولا ينتهى إلا اليه. 


9 3 2 لاععء ه خا 2 
فول تعالي» وبق لو ما فكو الال واكار وائناذ كل وق قت إياائن آخر الآرة#القصان الزياذه على دار التفاجة بيطا عل 
النظيه لأن المعظى: إسا عط ما فقيل من امقذار اعون الترافنيه ف اله الكرريمه الررق :فعاف الفض] :طلب الردقة 


و فى خلق الإنسان ذا قوى فتّراله تبعثه الى طلب الرزق و رفع حوائج الحياه للبقاء بالحركه و السعى ثم هدايته الى الاستراحه و 
السكون لرفع متاعب السعى و تجديد تجهيز القوى و تخصيص الليل و النهار المتعاقبين للسعى و السكون و التسبيب الى وجود 
الليل و النهار بأوضاع سماويه قائمه بالأرض و الشمس لآيات نافعه لمن له سمع واع يعقل ما يسمع فإذا وجده حقا اتبعه. 


قوله تعالى: وَ مِنْ اللاتِه يريك البق حَؤْفاً وَ طَمعاً وَ يرل ين الملطاءِ ]2 بخيى به الَْوْضٌ يَغْردَ مَوْنيًا الظاهر أن الفعل نرّل متزله 
المسة وو لتذالكك له يسدر اك الممدريه كنا فقوي قرلهة أذ كلتكو و مؤلة :ران عاق لكوو وشو بل الفعل عدرل المصدر 
لغه عربيه جيده و عليه يحمل المثل السائرهو تسمع بالمعيدىٌ خير من أن تراه)و لا ضير فى حمل كلامه تعالى عليه فهو تعالى 
يأتى فى مفتتح هذه الآيات بفنون التعبير كقوله: 


4 شخ 


و قوله: «تحؤفاً وَ طمَعاً» أى خوفا من الصاعقه و طمعا فى المطرءو قوله: «وَ مر لالطو قفي ا ا ا اه 
ل ا بكو ا 
تفسيره كراراءو قوله: «إنَّ فى ذلك آَلبَاتٍ لِقَوْم 


١9: ص‎ 


يَعْقَلُونَ أى إن أهل التعقل يفقهون أن هناك عنايه متعلقه بهذه المصالح فليس مجرد اتفاق و صدفه. 


0 م ماع م لاله 5 لاي 2 
وشا نوو ووة ان اذ تلو امقلك وان قم بأرو كاذ ولاح وغو توق الأوض ]5 قو تقوكرة العام ماين الفعرة وتنا 
كان أعدل حالات ده يقوى به على عامه أعماله استعير لثبوت الشىء و استقراره على أعدل حالاته كما يستعار لتدبير 
الأمرءقال تعالى: أ فَمَْ هُوَ قاِمٌ عَلِِ كل نفس للا كَسَبَتٌ (الرعد/ #*). 


و المراد بقيام السماء و الأرض بأمر من الله ثبوتهما على حالهما من حركه و سكون و تغير و ثبات بأمره تعالى و قد عرّف أمره 
بقوله: نا أَمْدَهُ إذا ألاد سَيئاً أنْ يَقُولٌَ لَهُ كن فيكونٌ (يس 85). 


و لا 7 ع لا عم اده 8 لا ل 
و قوله: ثم إذا كم دَعْوَةَ مِنَ الأزْض إذا أَنْثم تَحْرْجُونَ «إذاه الالولى شرطيه و (إذا» الثانيه فجائيه قائمه 0 الجزاء و «مِنّ 
الْأرض» متعلق بقوله: «دَعْوَهٌ) و الجمله معطوفه على محل الجمله الادولى لأسن المراد بالجمله أعنى قوله: سم إذا كم الخ؛ 
البعث و الرجوع الى الله و ليس فى عداد الآيات بل الجمله إخبار بأمر احتج عليه سابقا و سيحتج عليه لاحقا. 


و أما قول القائل:إن الجمله على تأويل المفرد و هى معطوفه على «أَنْ تَقُومَ) و التقدير و من آياته قيام السماء و الأرض بأمره ثم 
خروجكم إذا دعاكم دعوه من الأرض. 


فلازمه كون البعث معدودا من الآيات و ليس منها على أن البعث أحد الاصول الثلاثه التى يحتج بالآيات عليهءو لا يحتج به على 
التوحيد مثلا بل لو احتج فبالتوحيد عليه فافهم ذلكك. 


وقد رتبت الفواصل أعنن قوله: «يَتَفَكرُونًَ) ا «يَسْمَعُونَ) «يَعْقَلونَ) على هذا 


٠١: ص‎ 


الترتيب لأن الإنسان يتفكر فيصير عالما ثم إذا سمع شيئا من الحقائق وعاه ثم عقله و الله أعلم. 


و 5 مه 8 عرولاو 7 ب ءِ 
وهالو عزف الملكاناك و الادقن كل له كاقرة كانت الآناف البلا كرو ضوف لأفانت ريويه الى و الرهقة كنا 
تقدمت الإشاره اليه و لما انتهى الكلام الى ذكر البعث و الرجوع الى اللّه عقب ذلك بالبرهان على إمكانه و الحجه مأخوذه من 
الخلق و التدبير المذكورين فى الآيات السابقه. 


فقوله: وَلَهُ مَنْ فى السَلطاواتٍ وَ الْوْض إشاره الى إحاطه ملكه الحقيقى لجميع من فى السماوات و الارض و هم المحشورون اليه 
و ذلك لان وجودهم من جميع الجهات قائم به تعالى قيام فقر و حاجه لا استقلال و لا استغناء لهم عنه بوجه من الوجوه و هذا 
هو الملكك الحقيقى الذى أثره جواز تصرف المالك فى ملكه كيف شاء فله تعالى أن يتصرف فى مملوكيه بنقلهم من النشأه 
الدنيا الى النشأه الآخره. 


2 م ة عرلا ,م 
وقد أكد ذلك بقوله: «كل له قانتونَ» و القنوت لزوم الطاعه مع الخضوع-على ما ذكره الراغب فى المفردات-و المراد بالطاعه 
مع الخضوع الطاعه التكوينيه-على ما يعطيه السياق- دون التشريعيه التى ربما تخلفت. 


و ذلكك أنهم الملائكه و الجن و الإنس فأما الملائكه فليس عندهم إلا خضوع الطاعهءو أما الجن و الإنس فهم مطيعون منقادون 
للعلل و الاسباب الكونيه و كلما احتالوا فى الغاء أثر عله من العلل أو سبب من الاسباب الكونيه توسلوا الى عله أخرى و سبب 
آخر كونى ثم علمهم و ارادتهم كاختيارهم جميعا من الأسباب الكونيه فلا يكون إلا ما شاء الله أى الذى تمت علله فى الخارج 
ولا يتحقق مما شاءوا إلآ ما أذن فيه و شاءه فهو المالكك لهم و لا يملكونه. 


[سوره الروم :)7١(‏ الآيات /1” الى 4"] 


وَ هُوَ ألَّذِى يدوا آلْحَقَ نم يعِيدة وَ هو أَهْونُ عله و الئل و الجازا و أرقي انر لتر التو 010 رت احم 
معلا مِنْ أَنْفتَكُمْ عَلْ لَكُمْ مِنْ ابح اكع بو رار لالم االوؤود ا رتور عاد الكو رس 
َصلْ بات بِقَوْمٍ بعلو (0 بل نجع لذي هوا أااهمم يقب مون بتدى من أل ارو َل لهم بن تأصيرين (05 فت 
شوك ردي عيفا تناديك لله الس فك اتام ولك قو بد الك مقن بول فر ددن ا بر 1 
دين هاو أي الشل ولأ رن المفركين "من ادن ها هم وها م ل زب لشي 
رو 000 و إذا سل ادن شي تع تفع ني إله م إذا أاتقع ب خم إذا قري متهع بوهم مذ حون 000 ليزوا ب 

ايامح تمتو تمتكوا سوق تقلموق 50 أ نا لع متا هو يتكلم با كاثوره بفركوت (00) 3 إذ ذا اس وخمة قرحو 
هم عي لل قث ديم خم بقطرة 00 أو م يرن له يط لوق بن نا يوز ف للك 
لات لِقََوْم يُؤْمِئُونَ (/0) قَآتٍ ذا ألْقُويلا فهو لمكن 3 لي اللي 
المتفية 0 و لا آمك من ربا ليزوا فى أطال لاس كديربو جد الول آَكم من راد تُرِبدُونَ وَجْه أله اولك هُمْ 


التسعسوة الآخكرة 


"١: ص‎ 


3771: 


سانث: 


قوله تعالى: وَ هُوَ الَذِى يٍَْدَوًا الْحَلَقَ ثم يُعِيدةُ وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَئِهِ الى آخر الآيه؛بدء الخلق إنشاؤه ابتداء من غير مثال سابق و الإعاده 
إثقاء بعد القاء 


وقوله: وَهْوَ أَهْوَنُ عَلئِهِ الضمير الأول للإعاده المفهوم من قوله: ١يُعِيدُّ)‏ و الضمير الثانى راجع اليه تعالى على ما يتبادر من السياق 
لكك 


و الذى ينبغى أن يقال أن الجمله أعنى قوله: (وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَيِهه معلل بقوله بعده: دوَ لَه الْمَكل الغلا فى السَطايات وَ الْأَوْض وَ هُوَ 
الْعَريرٌ الْحَكيمُ) فهو الحجه المثبته لقوله: «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَئِه . 


لا 5 
والمستفاد من قوله: «وَ للهِ المَثّل الأغللل» الخ؛أن كل وصف كمالى يمثل به شىء فى السماوات و الأرض كالحياه و القدرهو 


العلم و الملكك و الجود و الكرم و العظمه و الكبرياء و غيرها فلآّمه سبحانه أعلى ذلكك الوصف و أرفعها من مرتبه تلكك 
اللرسرذاك المسدوده كما قال 3 للد الاطلاه 


ص خرف 


. .الروم /17!-9:بحث فى معنى قوله: «وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَئِها‎ )١ -١ 


لْحمْئلا (الأعراف .)١8١‏ 


وذلكك أن كل وصف من أوصاف الكمال اتصف به شىء مما فى السماوات و الأرض فله فى حد نفسه ما يقابله فإنه مما أفاضه 
الله علنة" وهو قن القعه كا لعن فالسم هلها سكاف ذاتد.ى القادو نيا اجر اف ذاعناا و لذلكه 815 الوضيف فيا مخلاوذا عتعذا 
بشىء دون شىء و حال دون حالءو هكذا فالعلم فيها مثلا- ليس مطلقا غير محدود بل محدود مخلوط بالجهل بما وراءه و 
كذلكك الحياه و القدره و الملكك و العظمه و غيرها. 


واالله تنيحاه هن اكيم ليله الصافاك م فقلتله و الى لامو مف هل الفيفات مطل عي" محنواد و صوق اغبز شاط فل 
جيل ف مقابل علمة والأاهدات يقابل سياتة وسكذاافلة سبحانه فق كل فتفة رطف المؤجودات البماوفيفو الأرص يهن 
صفات غير مميحضه و لا مطلقه-ما هو أعلاها أى مطلقها و محضها. 


فكل صفه توجد فيه تعالى و فى غيره من المخلوقات.فالذى فيه أعلاها و أفضلها و الذى فى غيره مفضول بالنسبه الى ما عنده. 


ولما كانت الإعاده متصفه بالهون إذا قيس الى الإنشاء فيما عند الخلق فهو عنده تعالى أهون أى هون محض غير مخلوط 
بصعوبه و مشقه بخلالف ما عندنا معاشر الخلق و لا يلزم منه أن يكون فى الإنشاء صعوبه و مشقه عليه تعالى لأن المشقه و 
الصعوبه فى الفعل تتبع قدره الفاعل بالتعاكس فكلما قلت القدره كثرت المشقه و كلما كثرت قلت حتى إذا كانت_القدره غير 


متناهيه انعدمت المشقه من رأسءو قدرته تعالى غير متناهيه فلا يشنٍّ عليه فعل أصلا و هو المستفاد من قوله: «إنَّ اللّهَ عَللِمْ كل 
شَْءٍ قَدِيرً فإن القدره إذا جاز تعلقها بكل شىء لم تكن إلا غير متناهيه فافهم ذلكك. 


و قوله: وَ لَه الْمََلَ الْأَعلِم فى السَلْطِالاتِ وَ الْأَرْض تقدم أنه فى مقام الحجه بالنسبه الى قوله: «وَ هُوَ أَهْوَنٌ عَلَئِهه و محصله أن كل 


صفه كماليه يتصف به شىء مما فى 


ص :3 


السماوات و الأرض من جمال أو جلال فإن لله سبحانه أعلاها أى مطلقها من غير تقيبد و محضها من غير شوب و صرفها من 
عالط 

م 
و قوله: وَ هُوَ الْعَريرُ الْحَكيمٌ فى مقام التعليل بالنسبه الى قوله: «وَ لِلَّهِ الْمَكَل العلل الخ؛أى إنه تعالى عزيز واجد لكل ما يفقده 
غيره ممتنع من أن يمتنع عليه شىء حكيم لا يعرض فعله فتورءو لو لم تكن صفه من صفاته مثلا أعلى مما عند غيره من 
الممكنات كانت محدوده غير مطلقه و مخلوطه غير صرفه غير خاليه من النقص و القصور فاستذلّه ذاكك القصور فلم يكن عزيزا 
على الإطلاق و أحدث ذاك النقص فى فعله ثلمه و فتورا فلم يكن حكيما على الإطلاق. 


قوله تعالى: ضَوَبَ لك متلا بن لتحم ل لم مِنْ الكت امالك بن ركد فى فا ررحم قتع فيه سلاة تلافوتهع 
كجِيفَيكم أَنْقُدَ كم الخ؛ ١‏ مِنْ) فى قوله: ل ل 
التى لديكمءو قوله: «ل لكي شرق فى المكل المصوب :و الانستفهام للانكارءو ١‏ لتلا» فى ١‏ دين لا ملكت للنوع أى من نوع ما 
ملكت أيمانكم من العبيد و الإماء و مِنْ) فى ١‏ 00000 اهَأُْ فيه سوا تفريع على الشركه» و 
اَأنتُم خطاب شامل للمالكين و المملوكين على طريق التغليبءو قوله: فوته كُحيفيكم أنْقدَكن أى تخافون المماليكك 
الشركاء أن تستبدٌّوا فى تصرف المال المشتركك من غير إذن منهم و رضى كما تخافون أنفسكم من الشركاء الاحرار. 


وهذا مثل ضربه الله لبيان بطلان ما يزعمون أن الله سبحانه مما خلق شركاء فى الالوهيه و الربوبيه وقد ألقى المثل فى صوره 
الاستفهام الإنكارى:هل يوجد بين مماليككم من العبيد و الإماء من يكونون شركاء لكم فى الاموال التى رزقناكم-و الحال أنهم 
مماليك لكم تملكونهم و ما فى أيديهم -بحيث تخافونهم من التصرف فى أموالكم بغير اذن منهم و رضى كما تخافون 


ص مرهلا 


الشركاء الاحرار من نوع أنفسكم؟! 


لا يكون ذلكك أبدا ولا يجوز أن يكون المملوك شريكا لمولاه فى ماله و اذا لم يجز فكيف يجوز أن يكون بعض من خلقه الله 
ا ا 


0 
. 7 2 1 نا .0 و 3 : ا ره 2 ” ا ]و .لا - 7 ٠. ٠‏ 
قوله تعالى: بل انب الِّينَ طَلَمُوا 1 
الآيه السابقه و التقدير و هؤلاء المشركون لم يبنوا شركهم على التعقل بل اتبعوا فى ذلكك أهواءهم بغير علم. 


وكافشحبي لظام المزرل ال إلى لدو احركر ا راداي ديرن فرله. بلٍ انبح لين فوا فى صفهم بالظلم ليتعلل به ما 

بالضلا له: دى مَنْ أضَل الله فا الإأضلال الإلهىءقال تعالى: تكنتٌ اللَهُ الّذينَ آمنُوا با 
مام ل فى قو فم فى مي أخيل 00 ل الإلهىءقال تعالى: > ذِينَ آمُوا بِالْقَوْلٍ 
الثابتِ فِى الْكلاء الدَّلا ا ها يَشَاءٌ (إبراهيم 0؟7). 


فقوله: فَمَنْ يَوْدى ‏ لاقلا اليا إنكارى مدلوله اللوياس من نعيهه الهدايه للمشركين المتّبعين لأهوائهم مع ظهور الحق 
لهم لمكان ظلمهم الموجب لإضلالهم و قد تكرّر فى كلامه تعالى إن الله لأ فى القوم اميه . 


ا للقي مالا 
و قوله: ونلا لَهُعْ مِنْ نَاصدِرِينَ نفى لنجاتهم بنصره الناصرين لهم من غيرهم بعد ما لم ينالوا النجاه من الضلال و تبعاته من عند 
أنفسهم لإضلال الله لهم و نفى الجمع دليل على أن لغيرهم ناصرين كالشفعاء. 


وقول القائل إن معنى نفى الناصرين لهم أنه ليس لواحد منهم ناصر واحد على ما هو المشهور من مقابله الجمع بالجمع غير 
مطرد. 


و معنى الآيه:بل اتبع الذين ظلموا بشركهم أهواءهم بغير علم و تعّل فأضلّهم اللّه بظلمهم 


ص 3 


ولا هادى يهديهم و ليس لهم ناصرون ينصرونهم. 


قول تعالى: تع كك دين حتفا لوت ال الت قو انس عل بدن لذي ال لك الذي لقي الى أغتر الى ل 
يَعْلمُونَ الكلا-م متفرع على ما تحصّلى من الآبات السابقه المثبته للمبد! و المعاد أى إذا ثبت أن الخلق و التدبير لله وحده لا 
شريكك له و هو سيبعث و يحاسب ولا نجاه لمن أعرض عنه و أقبل على غيره فأقم وجهكك للدين و الزمه فإنه الدين الذى تدعو 
اليه الخلقه الإلهيه. 


فقوله: كَأَقِمْ وَجْهَك لِلدَّين المراد بإقامه الوجه للدين الإقبال عليه بالتوجه من غير غفله منه كالمقبل على الشىء بقصر النظر فيه 
بحيث لا يلتفت عنه يمينا و شمالا و الظاهر أن اللام فى الدين للعهد و المراد به الإسلام. 


و قوله: حَنِيفاً حال من فاعل أقم و جوّز أن يكون حالا من الدين أو حالا من الوجه و الأول أظهر و أنسب للسياقءو الحنف ميل 
القدمين الى الوسط و المراد به الاعتدال. 

7 0ل لا 
و قوله: فِطَرَتٌ الل الى قَطَرَ الا عَلَطه] الفطره بناء نوع من الفطر بمعنى الإيجاد و الإبداع و «فِطْرَتٌ اللو منصوب على الإغراء 
أى الزم الفطره ففيه إشاره الى أن هذا الدين الذى يجب إقامه الوجه له هو الذى يهتف به الخلقه و يهدى اليه الفطره الإلهيه التى 
لا تبديل لها. 


وال لكك لسلس الووع إل سك الحاموز اننم الى كي هلح الؤلاة أن ملكي عم مطفة فو دنداتة اغا للاقتان: سنا 
إل السعاده و قد هدى كل نوع من أنواع الخليقه الى سعادته التى هى بغيه حياته بفطرته و نوع خلقته و جهّز فى وجوده بما 
يناسب غايته من التجهيزءقال تعالى: رَيْنَا الى أغطل كل شَيءٍ حَلْقَهُ نم دون قال الذي كن تفرع لزعت 
دم «الأع سن 


فالانسان كسائر الأنواع المخلوقه مفطور بفطره تهديه الى تتميم نواقصه و رفع حوائجه 


ص 086 


مه لا َه و 2 
لجنا نا شت اق جاه ال تعالي ولس و دراه الها فقر رعاو 0ن لها (الشمس8/)»و هو مع ذلك 


مجهز بما يتم له به ما يجب له أن يقصده من العملءقال تعالى: : ثم الشبيل يَشْرَ (عبس .)/5١‏ 


فللانسان قطره حي و يت جا د وا مل ا ابراه د اوكا ا رو از 
ا 000 
هذه البنيه المؤلفه من روح و بدن فما للانسان من جهه أنه إنسان إل سعاده واحده و شفاء واحد فمن الضرورى حينئذ أن يكون 
تجاه عمله سنه واحده ثابته يهديه إليها هاد واحد ثابت. 

٠‏ ٍ سر م ل لال تيا 
و ليكن ذاكك الهادى هو الفطره و نوع الخلقه و لذلك عقب قوله: «فطرَت الله التى فطرَّ الناس عَليْها بقوله: «لا تيل لِخلقٍ الله . 
فلو اختلفت سعاده الانسان باختلاف أفراده لم ينعقد مجتمع واحد صالح يضمن سعاده الأفراد المجتمعينءو لو اختلفت السعاده 
باختلا.ف الأقطار التى تعيش فيها الامم المختلفه بمعنى أن يكون الأساس الوحيد للسنه الاجتماعيه أعنى الدين هو ما يقتضيه 
حكم المنطقه كان الانسان أنواعا مختلفه باختلا.ف الأقطارءو لو اختلفت السعاده باختلاف الأزمنه بمعنى أن تكون الأعصار و 
القرون هى الأساس الوحيد للسنه الدينيه اختلفت نوعيه كل قرن و جيل مع من ورثوا من آبائهم أو أخلفوا من أبنائهم و لم يسر 
الاجتماع الانسانى سير التكامل و لم تكن الانسانيه متوجهه من النقص الى الكمال إذ لا يتحقق النقص و الكمال إلا مع أمر 
مشتركك ثابت محفوظ بينهما. 


و ليس المراد بهذا إنكار أن يكون لاختلاف الأمفراد أو الأأمكنه أو الأزمنه بعض التأثير فى انتظام السنه الدينيه فى الجمله بل 
إثبات أن سافن للسنه الدينيه هو البنيه الانسانيه التى هى حقيقه واحده ثابته مشتركه , بين الأفراد»فللانسانيه سنه واحذده ثابته 
قياجة اسامنها 


ص :71 


الذى هو الانسان و هى التى تدير رحى الانسانيه مع ما يلحق بها من السنن الجزئيه المختلفه باختلا.ف الافراد أو الألمكنه أو 
الأزمتة 


ل 
وهذا هو الذى يشير الى قوله بعد: لكك الدّينٌ اله 46 ولك كر اناس ل انلقو وسورية الدقام إيقاضا فى بده سكل إن 


شاء الله تعالى .)١(‏ 


قوله تعالى: ينإ أنه شلا ولا كا الفط كين تعميم للخطاب بعد تخصيصه بانبى صل الله عليه و 
آله و سلم نظير قوله: 0 ال إذا صلم اللا (الطلاق١)ءو‏ قوله فاشعقع كلا أ أمقة و قن ان معكك ا (هود/ 
7)ءفيئول المعنى الى نحو من قولنا:فاأقم وجهكك للدين حنيفا أنت و من معكك منيبين الى اللهءو الإنابه الرجوع بالتوبه. 


م 5 8 لا 5 
و قوله: وَ اتقوةٌ وَ أقيمُوا الصَّلا التقوى بحسب دلالله المقام يشمل امتثال أوامره و الانتهاء عن نواهيه تعالى فاختصاص إقامه 
الصلاه من بين سائر العبادات بالذكر للاعتناء بشأنها فهى عمود الدين. 


وقوله: اكوا ب ارين الول فى اختصاصه من بين سائ المحرمات بالذكو نظي القول فى الصلاه ه فالشرك باللّه أكبر 
الكبائر الموبقه»و قد قال تعالى: إن الله لا يَغْفِردٌ أَنْ يُفْرَك به وَ بَعْفْرُ للا دُونَ ذلك عن يا (النساء 58/)»الى غير ذلكك من 
الايات. 


لك 
قوله تعالى: ِنَ الَِّينَ قروا دِينَهُمْ و كانُوا شيعا كل جزب بلا لَدَيْهمْ فَِحُونّ ٠‏ مِنّ» للتبيين و «مِنَ الَّذِينَ قَوَقُوا دِيتهُم) الخ؛بيان 
للمش ركين و فيه تعريفهم بأخص صفاتهم فى دينهم و هو تفرقهم فى دينهم و عودهم شيعه شيعه و حزبا حزبا يفرح و يسرٌ كل 
شيعه و حزب بما عندهم من الدين و السبب فى ذلكك ما ذكره قبيل هذا بقوله: بل 


ص :539 


5 0 وحور "ل ا 
)١ -١‏ .الروم /9-997:بحث حول قوله تعالى: اتَأَقمْ وَجهَك لِلدَّين ححنيفاً فِطرَت الله الى قَطَرَ الناس عَليها» +الفطره. 


2 13 - 2 6 2 3 “ودر :3 به 7 7م لل )ء لا ماه 6 0 4 5 
نَع الّذِينَ ظَلْمُوا أهَْاءَهُمْ بغَثِر عِلْم فَمَنْ يَهْدِى مَنْ أضَل اللَهُ وَلما لَهُمْ مِنْ ناصدَرِينَ فبين أنهم بنوا دينهم على أساس الأهواء و أنه 
لا يهديهم و لا هادى غيره. 


لكدراء وح الادلاوى مارو بن لاي و ا 
قوله تعالى: وَ إذا مَسَّ الدْاسّ ضر دَعَوَا رَبَهُمْ مُنِيبِينَ إلثِه ثم إذا أذاقهُغ مِنْهُ رَحْمَهُ إذا فريق مِنْهُمْ برَبّهُمْ يُش ركون التعبير بالمس 


ماو شده ما دعوا ربهم و هو الله سبحانه حال كونهم راجعين من غيره ثم إذا أذاقهم الله من عنده رحمه إذا فريق من هؤلا-ء 


الناس بربهم الذى كانوا يدعونه و يعترفون بربوبيته يشركون باتخاذ الأنداد و الشركاء. 
أى إنهم كافرون للنعمه طبعا و إن اعترفوا بها عند الضرٌ و قد أخذ لذلك فريقا منهم لأن منهم من ليس كذلك. 


س1 دنار 01 9 1 4 0 3 
قوله تعالى: ليكفروا بللا ١تَتنَاهُمْ‏ فتَمَتَعُوا فسَؤف تَعْلمُونَ تهديد لاولئكك المشركين عند إذاقه الرحمه و اللام فى «ليكفرُوا» للأمر 
الغائب و قوله: «قَتَمتعُوا متفرع على سابقه و هو أمر آخر و الأمران جميعا للتهديدءو الالتفات من الأمر الغائب الى الأمر الحاضر 
لثوران الوجد و السخط من تفريطهم فى جنب الله و استهانتهم بأمره فقد بلغ منهم ذلكك أن يتضرعوا عند الضر و يكفروا إذا 
كشف. 


- 


2 6 د لا ف َه لاد 0 0 2 2 ع 
قوله تعالى: أَمْ نكا عَلَيهم شّلطانا َهُوَ يتكلم بلا ك انوا به يُشْ رِكونَ «أم) منقطعه و المراد بالإ-نزال الإعلا.م أو التعليم مجازاءو 
السلطان البرهانءو المراد بالتكلم الدلاله مجازا فالمعنى:يل أعلمناهم برهانا فهو يدل على ما كانوا به يشركون أو بشركهم. 


و يمكن أن يراد بالسلطان ذو السلطان و هو الملكك فلا مجاز فى الإنزال و التكلم و المعنى:بل أنزلنا عليهم ملكا فهو يتكلم بما 
كانوا به يشركون أو بشركهم. 

لام ل 2 لا وها >> لا 
قوله تعالى: و إذا أذقنًا الئاس رَحْمَهُ فرحُوا بها وَ إن تصبهم سَيْئه بما 


- 


"١: ص‎ 


قَدَّمَتْ أَبْدِهمْ إذا هُمْ يَفْنَطونَ الإذاقه كالمس تدل على قليل النيل و يسيرهءو القنوط اليأس. 


لا 5 3 
وإذا الاولى شرطيه و الثانيه فجائيه»و المقابله بين «إذا» فى إذاقه الرحمه و«إن)» فى إصابه السيئه لان الرحمه كثيره قطعيه والسيئه 
عللها بقوله: 


لا قَدَّمَتْ أَبْدِيهِمْ» »و فى تعليل السيئه بذلك و عدم التعليل فى جانب الرحمه بشىء إشاره الى أن الرحمه تفضل. 


7 لا عر 
والتعبير فى الرحمه بقوله: «فرغروا» و فى السيئه بقوله: «إذا هُمْ يَقَنَطونَ) للدلاله على حدوث القنوط و لم يكن بمترقب فإن 
الرحمه و السيئه بيد الله و الرحمه واسعه و لهذا عبر بالمضارع الدال على الحال لتمثيل حالهم. 


و المراد بالآيه أن الناس لا يعدو نظرهم ظاهر ما يشاهدونه من النعمه و النقمه إذا وجدوا فرحوا بها من غير أن يتبصروا و يعقلوا 
أن الأمر بيد غيرهم و بمشيه من ربهم إذا لم يشأ لم يكنءو إذا فقدوا قنطوا كأن ليس ذلكك بإذن من ربهم و إذا لم يشأ لم يأذن 


ع _- لا و م 
و بهذا يتضح أن لا تدافع بين هذه الآيه و بين قوله السابق: وَ إذا مَسَّ النَاس ضر دَعَوْا رَبَّهُمْ مُنيبِينَ إِلَيِهِ الآيه؛و ذلكك أن مدلول 


هذه الآيه أن أفهامهم سطحيه إذا وجدوا فرحوا و إذا فقدوا قنطوا و مدلول تلكك أنهم إذا وجدوا فرحوا و إذا فقدوا دعوا الله و 
هم قانطون من الشىء و أسبابه منيبين راجعين الى الله سبحانه فلا تدافع. 

0 ا للحن من ور “0 مو ع ل د 
قوله تعالى: أوَ لم يَرَوَا أنَ الله يشرط الرّرْق لِمَنْ يَشَاءٌ وَ يَقَدِرٌ إِنّ فى ذلكك ات لِقَوْمِ يُؤْمْنُونَ بيان لخطئهم فى المبادره الى 
الفرخ و القوط عذة إذاقة الإخمة و بإضنانةالسيفة فاق الروق فى سحو عبيقه نابم لمشية الله فلن الاساةا أن يلم أن الرحمه 
الى 


"١: ص‎ 


ذاقها و السيئه التى أصابته ممكنه الزوال بمشيه الله سبحانه و لا موجب للفرح بما لا يؤمن فقده و لا للقنوط مما يرجى زواله. 


و أما أنه أمر ظاهر للانسان مقطوع به كأنه يراه فلأن الرزق الذى يناله الانسان أو يكتسبه متوقف الوجود على ألوف و ألوف من 
الأمتاخ و الخ انعط لبميى اناف الدع وراد ةلتقم | كوي قم الأ نامي لا النسيت الله ردق الساق قلتي تا الف 
تلك الأسباب و عامه الأسباب منتهيه اليه سبحانه فهو الذى يعطى و يمنع و هو الذى يبسط و يقدر أى يوسّع و يضيّقءو الباقى 


ظاهر. 


قوله تعالى: فَآتٍ ذَا الْقَبِلم حَمّه وَ الْمِثكِينَ وَ ابْنَ اليل الخ؛ذو القربى صاحب القرابه من الأرحام و المسكين أسوأ حالا من 
الفقير و ابن السبل المشافن :ذو الحاجة: و“إقنافه الح إلى الفنير فدل عكى' أن لذئ القرى حقا تانثاءؤ الخطاب للنبى ضاق الله 
عليه و آله و سلّمءفظاهر الآآيه بما تحتف به من القرائن أن المراد بها الخمس و التكليف للنبى صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم و يتبعه 
غيره ممن كلف بالخمسءو القرابه على أى حال قرابه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم كما فى آيه الخمس.هذا كله على تقدير 
كون الآيه مدنيه و أما على تقدير كونها مكيه كسائر آيات السوره فالمراد مطلق الإحسان للقرابه و المسكين و ابن السبيل. 

0 


5 2 لا 59 َ و ف 5 2 لارء هاه 7 
و لعموم الآيه معنى عمم ذكره أثره الجميل فقال: «ذلك خَيْرٌ لِلذِينَ يُرِيدُونَ وَجْهَ الله وَ أولك هُمْ الْمَفِلِحُونَ) . 
3 لل نا لا 71 ل 


010 - 0 5 ََ 2 010 - و لمر ِ لا 0 
قوله تعالى: وَ ليا آتَيتُمْ مِنْ رباً فيربُوَا فى أَم ال الّاس قلا يَوبُوا عِنْدَ الله وَل انيعم مِنْ ركاه تُرِيِدُونَ وَجْهَ الله فأولتك هُمْ 


القض عون الربا نماء المال» و قوله: ليَوْيُوَاا الخ؛يشير الى وجه التسميهفالمراد أن المال الذى تؤتونه الناس ليزيد فى أموالهم لا 
إراده لوجه الله-بقرينه ذكر إراده الوجه فى مقابله-فليس يزيد و ينمو عند الله أى لا تثابون عليه لعدم قصد الوجه. 


ص :77 


سلس بر 


وقوله: وَأما آكَيتمْ مِنْ زَكاٍ ُرِيدُونَ وَجْهَ اللْهِ فأوليك هُمُ الْمَضْعِفُونَ المراد بالزكاه مطلق الصدقه أى إعطاء المال لوجه اللّه من 
غير تبذير»و المضعف ذو الضعفء و المعنى:و ما أعطيتم من المال صدقه تريدون وجه الله فاولئكك هم الذين يضاعف لهم ما 
لهم أو ثوابهم 

فالمراد بالربا والزكاه بقرينه المقابله و ما احتف بهما من الشواهدءالربا الحلال و هو العطيه من غير قربه»و الصدقه و هى إعطاء 
المال مع قصد القربه.هذا كله على تقدير كون الآيه مكيه و أما على تقدير كونها مدنيه فالمراد بالربا الربا المحرم و بالزكاه هى 
الزكاه المفروضه. 

و هذه الآيه و التى قبلها أشبه بالمدنيات منهما بالمكئات و لا اعتبار بما يدعى من الروايه أو الإجماع المنقول .)100١(‏ 

[سوره الروم :)7١(‏ الآيات 5٠‏ الى /21] 

ل 

2000 2س 2 2 000 م 520000 ّ 4 لام رم ل و 2 
الى كم م ززتحم ثم نحم ثم يحم كل من خر كايح من يفل بن ذل من طى, خبطا و كال عا ررد 
)0 ؟) رلك فى لير وَألبخر با كتربث أنيدى الناس ير ديه بع لذ عَملوا ملُْ يرون 6١(‏ كل يرو فى فى الأذض 


الس 
روا بت كان يه أي من قبل كان اتوم مذ كين (01) فاق وك دين لم من ب أذ بأتى بيو لا و هٌ من 


38 
ل يِذ يَصَدَعُوَ 51) من كفو قله كفْوة ومن عمل الحا ْمُه بَعهدُونَ (55) ليجري آَِينَ آمَنُواوَ عدوا آلضا لصَالاكات 
ل 
ِن َه إِنّهُ لبحب الكافرين (60) و ين الاته أن مُوسِلَ باع : لات وذ يفكم من رَخميه و لتجرى لفك بأخره و لتتُوا 
:لا لا آلا ع 
ين فَضْلِهِ وَ للع تَفْكُرُونَ (69 وَ لد أَْمَل + مِنْ فيلك رُسْلا إللا مَوْمِهم فَلكِاؤْهُمْ بالْينات فَانْتقَمْنا مِنَ ألَّذِينَ أَخْرَمُوا وَ كان قا 


لا 
عَليْنا نض المؤ ميق ولاع) 


ص 17 


١-١‏ .الروم 9-١1‏ بحث روائى فى:التوحيد؛الدين الفطرى؛فطره الله التى فطر الناس عليها؛عله بكاء الاطفال؛ ذى 
القربى؛فدكك؛ حكمه بعض العبادات. 


1- 31) .الروم 4-1737 كلام فى معنى كون الدين فطريا فى فصول. 


سان: 


مت ا عي اسع م ا 
فى تركيب الآيه احتمالات أخر. 
و المعنى:أن الله سبحانه هو الذى اتصف بكذا و كذا وصفا من أوصاف الالوهيه و الربوبيه فهل من الآلهه الذين تدعون أنهم 
آلهه من يفعل شيئا من ذلكم يعنى من الخلق و الرزق و الإماته و الإحياء و إذ ليس منهم من يفعل شيئا من ذلكم فاللّه سبحانه هو 
إلهكم و ربكم لا إله إلآ هو. 

0 


قوله تعالى: طَهَرَ الْمَلادٌ فى الْبِرَ وَ البخر بلا كسبث أَيدى الناس لِيُذِيفَهُمْ 


ص حرون 


َعْضٌ الى عَمِلوا لَعلّهُْ يَدْجِعُونَ الآديه؛بظاهر لفظها عامه لا تختص بزمان دون زمان أو بمكان أو بواقعه خاصهءفالمراد بالبر و 
البحر معناهما المعروف و يستوعبان سطح الكره الأرضيه. 


و المرافبالفساة الفتاهر المضاكت 2 البلؤيا الظاهره فيهما الشامله لمنطقه من مناطق الأرض من الزلازل و قطع الأمطار و السنين و 
الأمراض الساريه و الحروب و الغارات و ارتفاع الأمن و بالجمله كل ما يفسد النظام الصالح الجارى فى العالم الأرضى سواء كان 
مستندا الى اختيار بعض الناس أو غير مستند اليه.فكل ذلكك فساد ظاهر فى البر أو البحر مخل بطيب العيش الانسانى. 

لا 5-5 5 35 لا ع 2 7< 1 2 
وقوله: يما كسبَت أيْدِى الناس أى يسبب أعمالهم التى يعملونها من شرك أو معصيه و قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: وَ لؤ أن 
0 لا 5 م ١‏ 
أَهْلَ -82 آمَنُوا وَ انمَوْا متنا عَلَيِهِمْ بر كاشدية العطاء وَ الأزض الآيه(الأعراف58/)؛و أيضا فى مباحث النبوه من الجزء الثانى 
من الكتاب أن بين أعمال الناس و الحوادث الكونيه رابطه مستقيمه يتأثر إحداهما من صلاح الاخرى و فسادها. 


و قوله: لِيَذِيفَهُعْ بض الى عَمِلُوا اللام للغايه»أى ظهر ما ظهر لأجل أن يذيقهم الله وبال بعض أعمالهم السيئه بل ليذيقهم نفس 
ما عماوا و قد ظهر فى ووه الوتال و إثها كان يعض باالخطلوا لآن اللهامنحانه بركميه يعفو عن .يعن كماقال: 43 أمابكة من 


مُصِببَهِ فلا كَسَبَتُ أَبدِيكم وَ يَعْقُوا عَنْ كثير (الشورى 0). 


والآديه ناظره الى الوبال الدنيوى و إذاقه بعضه لأ-كله من غير نظر الى وبال الأعمال الا-خروى فما قيل:إن المراد إذاقه الوبال 
الدنيوى و تأخير الوبال الامخروى الى يوم القيامه لا دليل عليه و لعله جعل تقدير الكلام«ليذيقهم بعض جزاء ما عملواامع أن 
التقدير«ليذيقهم جزاء بعض ما عملوا»ءلأن الذى يحوجنا الى تقدير المضاف-لو أحوجنا-هو أن الراجع 


ص :8 


اليهم ثانيا فى صوره الفساد هو جزاء اعمالهم لا نفس أعمالهم فالذى أذيقوا هو جزاء بعض ما عملوا لا بعض جزاء ما عملوا. 
و قوله: لعَلِهُمْ يَوْجِعُونَ أى يذيقهم ما يذيقهم رجاء أن يرجعوا من شركهم و معاصيهم الى التوحيد و الطاعه. 


لماي بورق لاض الى كن كاوالاية الؤية 0 7ن اقرع قرو انرق مل اسمن لاز 
سلّم أن يأمرهم أن يسيروا فى الأسرض فينظروا الى آثار الذين كانوا من قبل حيث خربت ديارهم و عفت آثارهم و بادوا عن 
آخرهم و انقطع دابرهم بأنواع من النوائب و البلايا كان أكثرهم مشركين فأذاقهم اللّه بعض ما عملوا ليعتبر به المعتبرون فيرجعوا 
الى التوحيد.فالآيه فى مقام الاستشهاد لمضمون الآيه السابقه. 

7 ل ا ا 0 5 
قوله تعالى: فَأَقِم وَجهَك للدين القيّم مِنْ قبل أَنْ يَأْتى يَوْمٌ لا مَرَدّ له مِنَ الله يَوْمَذٍ يَصَّدَّعُونَ تفريع على ما تقدمه أى إذا كان 
ارك وا كن الجن بهلذه المنابهواله ورا سزلسق بالكلسن اناف ,جيك اللدين الفنته. 

ا ااه لك 2 
و قوله: مِنْ قبل أنْ يت يَوْمٌ لا مَرَدَ لهُ من الله متعلق بقوله: «فَقِمْ) و المردّ مصدر ميمى بمعنى الرد و هو بمعنى الراد و اليوم الذى 
لا مردٌ له من اللّه يوم القيامه. 


و قوله: يَوْمَئذٍ يَصَدَّعُونَ أصله يتصدعونءو التصدع فى الأصل تفرّق أجزاء الأوانى ثم استعمل فى مطلق التفرق كما قيلءو المراد 


قوله تعالى: مَنْ كَفَر فعلَِهِ كفْرهُوَ مَنْ عَمِلَ الحا فَأنْفْيدهمْ يَمْوَدُونَ الظاهر أنه تفسير لقوله فى الآيه السابقه: يتََرَقُونَ و قوله: 
نيك كر قعلية كتلة ناف وبال ققره فين المقاق أو نين كفوة الى وقد عله را مغلب نيها وتعذا اح القر فين 


جود مح كوو ع اللاو ا * لدو اماق اد اه ءِ 
وقوله: وَّمَنْ عمل صالحا فلانفسهمْ يَمْهَدَونَ مهد الفراش بسطه و إيطاؤه. 


ص ار 


و هؤلاء الفريق الآخر الذين آمنوا و عملوا الصالحاتءو قد جىء بالجزاء مَلأنْفْسِهِمْ يَمْهَدُونَ) جمعا نظرا الى المعنى»كما أنه جىء 
به مفرةا فى الشرطيه السابقه «عليه كفدة) نظرا الى اللفظءو اكتفى فى الشرط بذكر العمل الصالح و لم يذكر الإيمان معه لأن 
العمل إنما يصلح بالإيمان على أنه مذكور فى الآيه التاليه. 


3 ا 8 لا لا 0 َو لا و لاك ب 
قوله تعالى: ليزي الذِينَ آمَنوا وَعَمِ ال ا وح انون قال الراغب:الجزاء الغناء و الكفايه.قال الله 
تعالى: لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَيئاً هو قال: لا بَجَزى وَألِدٌ عَنْ وَلَدِِ وَ لا مَؤْلُودٌ هُوَ لجاز عَنْ أده شيا و الجزاء ما فيه الكفايه من 


المقابله إن خيرا فخير و إن شرا فشرّءيقال:جزيته كذا و بكذا. 
الكوين. 

مر 3 سد 7-6 لا لا 4ه 5 س 
و قوله: لِيجَرَى الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَّالِحَاتٍ مِنْ فض لِهِ اللام للغايه و لا ينافى عد ما يؤتيهم جزاء-و فيه معنى المقابله-عده من 
فضله و فيه معنى عدم الاستحقاق و ذلك لأنهم بأعيانهم و ما يصدر عنهم من أعمالهم ملك طلق لله سبحانه فلا يملكون 
لأنفسهم شيئا حتى يستحقوا به أجراءو أين العبوديه من الملكك و الاستحقاق فما يؤتونه من الجزاء فضل من غير استحقاق. 
لكنه سبحانه بفضله و رحمته اعتبر لهم ملكا لأعمالهم فى عين أنه يملكهم و يملكك أعمالهم فجعل لهم بذلك حقا يستحقونه»و 
جعل ما ينالونه من الجنه و الزلفى أجرا مقابلا لأعمالهم و هذا الحق المجعول أيضا فضل آخر منه سبحانه. 


قل إِنْ كنم تُحِبُونَ الله فَاتَِعُونى بخ م الله 


(آل عمران .)/7١‏ 


و لذا كانت الآيه تعد ما يؤتيهم الله ا ل ا لي اي ال ل 
المقابله و المبادله فضل منه سبحانه و منشأه حبه تعالى لهم كما يومئ اليه تذييل الآيه بقوله: َه لأبْحِتٌ الكافريق» . 


قوله تعالى: وَ سن الاته أن يرل الاح مُبَرَاتٍ ولد يقَكم من وميه و لتخي الفذلك بره وَ لِتتهُوا مِنْ قَضلِهِ وَلََلَكمْ 
تَشُكوون «المراة بكون الرياح مبشرات تبشيرها بالمطر حيث تهب قبيل نزوله. 


وقوله: ا اا و اي ا الي من 
غير ذلك مما يشمله إطلاق الجمله. 


و قوله: وَ لِتَجْرىَ الفلكك بأمْره أى لجريان الرياح و هبوبها.و قوله: «وَ لِتَبتَعُوا مِنْ فَضَلِها أى لتطلبوا من رزقه الذى هو من فضله. 


و 


وقولة: 1 لا م تَشْكدُونٌ غايه معنويه كما أن الغايات المذكوره من قبل غايات صوريهءو الشكر هو استعمال النعمه بنحو ينبوع 
عن إنعام منعمه أو الثناء اللفظن عليه تلد كر" تعامهوو. ينظية الأ خره على عناد هزر ذلك فى ف بلغل : المفحده للرجاء فإن الغايات 
المعنويه الاعتباريه ربما تخلفت. 


06 
قال الراعية امكل له ا أن قال-و ا صار ذا 20 
استعير ذلكك لكل اكتساب مكروهءو لا يكاد يقال فى عامه كلامهم للكيس 


ص 1ن 


المحمود انت 


والآ-يه كالمعترضه و كأنها مسوقه لبيان أن للمؤمنين حقا على ربهم و هو نصرهم فى الدنيا و الآخره و منه الانتقام من 


محكوما لغيره. 


1 انقلا , ام .2 حي - 
0 


[سوره الروم :)1١(‏ الآيات 64 الى 41] 


لل ين ير 5-65 و 1 0 من لا و 6 مه - 5 لا دلاء 
لله اذى يَوْسِلٌُ الواح كدير سلمكاباً يدش طه في العلطاء كيت يشاء وَ يَجْعلَهُ كت خا قترى الْوَدْقَ يَخْرْج من خلاله فَإِذا أَحلاتِ به مَنْ 


. ادو عزوق 300 إذ تنا لي ذل عع م قله بين 6*١‏ فا 9 أثار وخمت الله تيت 
حي لض بؤة عزطك إن عه لمحي انعو خ عل ل يْءٍ قَدِيدٌ ٠(‏ هوي أزع لا ريسا رو غضقو لقلا من بغده 
يَعْفْرُونَ (01) فَإنّكَ لا شيع المؤيلا و لا شيع الع آلدلاء إذا وَلَوا مُذبِين (55) و9 أن باد القني عَنْ صَلاهع إن شيع 

له من يؤنْ بالا فَهُع مُسلمُون (57) 


ص حاو 


سان: 


عو 


1 

سو ال و 2 وير د لا 5 - 
قوله تعالى: الله اذى يُوْسِلٌ الاح قتثير سر لمكاباً دشر عله فى العلطاءِ كَيِفَ يْشاءٌ الى آخر الآبه؛الإثاره التحريكك و النشر و السحاب 
الغمام و السماء جهه العلو فكل ما علاك و أظلك فهو سماء و الكسف بالكسر فالفتح جمع كسفه و هى القطعه و الودق القطر 
من المطر و الخلال جمع خله و هى الفرجه. 


و المعنى :الله الذى يرسل الرياح فتحرك و تنشر سحابا و يبسط ذلك السحاب فى جهه العلو من الجو كيف يشاء سبحانه و 
يجعله قطعات متراكبه متراكمه فترى قطر المطر يخرج من فرجه فإذا أصاب بذلك المطر من يشاء من عباده إذا هم يستبشرون 
لأنه ماده حياتهم و حياه الحيوان و النبات. 


.الله 4 6 ا 2 - لبد 5 
قوله تعالى: وَ إِنَ كانوا مِنْ قئل أن يُنْرل عَلتِهِمْ مِنْ قثله لمُتِلسِينَ الإبلاس:الياس و القنوط. 


و ضمير ايُنَرّنَا للمطر و كذا ضمير «مِنْ قَِلِهِ؛ على ما قيلءو عليه يكون ١مِنْ‏ قَئِلِهِا تأكيدا لقوله: «مِنْ قَبِلٍ أَنْ يَُزّلَ عَلَيِهِمْ) و فائده 
التأكيد-على ما قيل-الإعلام بسرعه تقلّب قلوب البشر من اليأس الى الاستبشار»و ذلك أن قوله: ١ن‏ قبل أَنْ رلَ عله يحتمل 
الفسحه فى الزمان فجاء «مِنْ قَبِلِهِ» للدلاله على الاتصال و دفع ذلكك الاحتمال. 

اك 0 : 0 7 
قوله تعالى: فَانْظرْ إللِإ آذارٍ رَحْمَتِ الله كيف يخي الو ب إن ذلك لمُخى الْمَؤْتلا وَ هُوَ عَللِا كل شَيْءٍ قََدِيرٌ الآثار 
جمع الأثر و هو ما يبقى بعد الشىء فيدلٌ عليه كأثر القدم و أثر البناء و استعير لكل ما يتفرع على شىءءو المراد برحمه الله المطر 
النازل من السحاب الذى بسطته الرياحءو آثارها ما يترتب على نزول المطر من النبات و الأشجار و الأثمار و هى بعينها آثار حياه 


الآرض بعد موتها. 


ص :5*0 


و لذا قال: فَانْظو إلا آثار رَحْمَتٍ اللَّهِ كتف يُخى الْأَوْض بَعْدَ مَوْنْهًاا فجعل آثار الرحمه التى هى المطر كيفيه إحياء الأرض بعد 
موتهناءفخياة الأنرضن يعد موتها من آثاز الرجمة و الننات .و الأشهار و الأثمار عن آثار حاتها و هن أنضا من آثان الرخمة و 


لا يار 0 م ع 
وكقؤلة؛ إن .ذلكك لمك المؤنل الأشاود بالك اليه عاك ماله من الرشحمة الف عق اثارها إهاء الأرفن عد مو كهاءو ف الاشاره 


البعيده تعظيمءو المراد بالموتى موتى الإنسان أو الإنسان و غيره من ذوى الحياه. 


و المزاد بقوله: إن لك لفغ المؤطلا» الدلاله على الممائله بين إحباء الأرهن] اللمنه ف :ا حباه السو ذافن كل منينا فوت هو 
سقوط آثار الحياه من شىء محفوظ و حياه هى تجدد تلك الآثار بعد سقوطهاءو قد تحقق الإحياء فى الأرض و النبات و حياه 
الإنسان و غيره من ذوى الحياه مثلها و حكم الأمثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد.فإذا جاز الإحياء فى بعض هذه الأمثال و هو 
الآرض:والننات فلبحر فى البعضن :الآحن 

وقوله: وَهُوَ عَلِِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ تقرير للإحياء المذكور ببيان آخر و هو عموم القدره فإن القدره غير محدوده و لا متناهيه 
فيشمل الإحياء بعد الموت و إلا لزم تقتدها و قد فرضت مطلقه غير محدوده. 


قوله تعالى: وَلَيِنْ أَوْسَ أ وا د أو قمر نذا لطلوا بوك كال تكد ورا مم لذ فقا للنبات المفهوم من السياقءو قوله: «لَطَلوا 
جواب للقسم قائم مقام الجزاءء و المعنى:و أقسم لئن أرسلنا ريحا بارده فضربت زروعهم و أشجارهم بالصفار و رأوه لظلوا بعده 
ففى الآيه توبيخهم بالتقلب السريع فى النعمه و النقمهءفإذا لاحت لهم النعمه بادروا الى الاستبشارءو إذا أخذ بعض ما أنعم الله به 


من فضله لم يلبثوا دون أن يكفروا بالمسلمات من 


5١: ص‎ 


النعم. 


قوله تعالى: فنك لامش ع الْمؤتق -الى قوله- مُسِيِمُونَ تعليل لما يفهم من السياق السابق كأنه قيل:لا تشتغل و لا تحزن بهؤلاء 
الذين تتبدل بهم الأحوال من إبلاس و استبشار و كفر و من عدم الإيمان بآياتنا وعدم تعقّلها فإنهم موتى و صِمْ وعمى و أنت 
لا تقدر على إسماعهم و هدايتهم و إنما تسمع و تهدى من يؤمن بآياتنا أى يعقل هذه الحجج و يصدّقها فهم مسلمون.و قد تقدم 
تفسير الآيتين فى سوره النمل. 


[سوره الروم :)٠(‏ الآيات 018 الى ٠م]‏ 


الى متنك قرعو ل رهن رق قوط ع انك نو بن لولاا رو 1ه قف القله اديه 
(0) و يَوْمَ تقوم التساعة بذ يم لخر خرن ل ها هذ كثا لكوع (هه وال أن أوثا للم وان لق 
فى كب ال 9 ب انود 4ل بن ثكمت تترن ره وي( ع لين طَلْعُوا مغ ونه و لا هم 

بتتون 0ه لذ ولا ني فى نا ران ب عل علي أي مغ يفون الَِينَ كفوُوا إن أتمم إلا مبيللو (مه) 
لِك بيع اله عل للا قوب ألّذِينَ لا يمو (09) فَاضْيز إن ود الل حَّ و لا َسحطئك الذِين لا يُوقنُونَ (20) 


4 


3 


ص :57 


سان: 


ار 
قوله تعالى: آللهُ الى حَلَفَكم مِنْ ضَ حْفٍ ثم جَعل مِنْ بَغْدٍ ضَ ف فَوَهُ ثم جَعَل مِنْ بَغْدٍ قَوّهِ ضَ غفا وَ شَّيِبَهَ الخ؛الضعف و القوه 
متقابلانءو «مِنْ) فى قوله:من ضعف للابتداء أى ابتداء خلقكم من ضعف أى ابتدأكم ضعفاءءو مصداقه على ما تفيده المقابله 
أول الطفوليه و إن أمكن صدقه على النطفه. 


و المراد بالقوه بعد الضعف بلوغ الأشدّ و بالضعف بعد القوه الشيخوخه و لذا عطف عليه «شَّبَه» عطف تفسيرءو تنكير اضَعْف) و 
«قَوَّه» للدلاله على الإبهام و عدم تعين المقدار لاختلاف الأفراد فى ذلكك. 


.26و لا ع ع ع 
و قوله: يَحُلقُ لا يَشْاءٌ أى كما شاء الضعف فخلقه ثم القوه بعده فخلقها ثم الضعف بعدها فخلقه و فى ذلكك أت الإشاره الى أن 
تتامى هذه الأحوال من الخلق و إذ كان هذا النقل من حال الى حال فى عين أنه تدبير خلقا فهو للّه الخالق للأشياء فليس لقائل 
منهم أن يقول:إن ذلكك من التدبير الراجع الى إله الإنسان.مثلا كما يقوله الوثنيه. 


ثم تمم الكلام بالعلم و القدره فقال: «وَ هُوَ الْعَلِيمُ الْقَدِيرً . 


ا للم وريه د لاي لاي د ار 5 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تَُومٌ الساعَة بُفْسِمُ الْمَجْرِمُونَ ها لَبنُوا غير للاعه ك ذلك كانُوا يُؤْفَكونَ .هذه الآيات كالذنابه للآيات السابقه 
العاده للآبات و الحجج على وحدانيته تعالى و البعث.و كالتمهيد و التوطثه للآيه التى تختتم بها السوره فإنه لما عد شيئا من 
الآيات و الحجج و أشار الى أنهم ليسوا ممن يترقب منهم الإيمان أو يطمع فى إيمانهم أراد أن يبين أنهم فى جهل من الحق 
يتلقون الحديث الحق باطلا و الآيات الصريحه الدلاله منعزله عن دلالتها و كذلكك يؤفكون ولا عذر لهم يعتذرون به. 


و هذا الإفك و التقلب من الحق الى الباطل يدوم عليهم و يلازمهم حتى قيام الساعه 


ص 5 


فيظنون أنهم لم يلبثوا فى قبورهم فيما بين الموت و البعث غير ساعه من نهار فاشتبه عليهم أمر البعث كما اشتبه عليهم كل حق 
فظنوه باطلا. 


و 


لك 5 : 
فقوله: وَيَوْمَ تَقُومٌ التداعَه يُقْسِمُ به الجر م3 01 ينوا عير رَ لاع .بحكى عنهم اشتباه الأأمر عليهم فى أمر الفصل بين الدنيا و يوم 
البعث حتى ظَنُوه ساعه من ساعات الدنيا. 


قزل كتيك لوال نكو ل ري وفرية ف قنع لذن لاق تون لالض واد عه النصس را لكات وله ااا من 
القول و خرافه من الرأى. 

و و يحولا وات ود م ا ل و1 سا ' ل ا 1 
ا في ب الله إلا يم البغثِ فهذا يم الث الخهرة منهم لقوم المجرمين 
«ل] لَبنُوا غَهرَ للاعدفإن المعرمين ن لإخلادهم الى الأرض و توغلهم فى نشأه الدنيا يرون يوم البعث و الفصل بينه و بين الدنيا 
محكوما بنظام الدنيا فقدروا الفصل بساعه و هو مقدار قليل من الزمان كأنهم ظنوا أنهم بعد فى الدنيا لأنه مبلغ علمهم. 


فرد عليهم أهل العلم و الإيمان أن اللبث مقدر بالفصل بين الدنيا و يوم البعث و هو الفصل الذى يشير اليه قوله: وَ مِنْ وَلَأِهمْ 


بورح ليل يوم يُتِعَقُونَ (المؤمنون .1٠٠١‏ 


اتسين سين لاوس اتا دار مكو عر -000 
ل يي ا ا ل 


زوق هنا يون أن الراك قر للك ويا الْعِلْم وَ لمان »اليقين و الالتزام بمقتضاه و أن العلم بمعنى اليقين باللّه و بآياته و الإيمان 


ص عع 


يظهر أيضا أن المراد بكتاب الله الكتب (١)السماويه‏ أو خصوص القرآن لا غيره و قول بعضهم: 
إن فى الآيه تقديما و تأخيرا و التقدير و قال الذين أوتوا العلم و الإيمان فى كتاب الله لقد لبثتم الى يوم البعث لا يعتد به. 


للج ل هد كر 7 ش 
قوله تعالى: فَيَوْمَئَذٍ لا يَنْفْعٌ الذِينَ ظلمُوا مَْذِرَتَهُعْ وَ لا هُمْ ينِتَعِْبونَ الاستعتاب طلب العتبىءو العتبى إزاله العتاب أى لا ينفعهم 
المعذره عن ظلمهم و لا يطلب منهم أن يزيلوا العتاب عن أنفسهم. 


ولد هال 1 قد شي اس فى للد الُْْآنِ مِنْ كُلّ مَكلٍ الخ؛إشاره الى كونهم مأفوكين مصروفين عن الحق حيث لا ينفعهم 
مثل يقرب الحق من قلوبهم لأنها مطبوع عليهاءو لذا عقبه بقوله: ١وَ‏ لَئِنْ جِتتهُم بِآيهِ فون الّذِينَ كمَرُوا إِنْ أَكُمْ إلا مُبِطلُونَ» أى 
جاءون بالباطل و هذا القول منهم لأ-نهم مصروفون عن الحق يرون كل حق باطلاءو وضع الموصول و الصله موضع الضمير 
لندلالةصل سيب القول. 

0 
قوله تعالى ذلك يَطْيعْ الله علي 0ك فلمو فى يجهلون بالله و آياته و منها البعث وهم يصرون على جهلهم و 


ارتيابهم. 

:1 و 1 ىر رو فد 1 0 لا 
قوله تعالى: فاصْيرُ إن وَعْرِدَ الله حبق وَ لا يَثِ مَخِفا ك الذِينَ لا يُوقِنُونَ » أى فاصبر على ما يواجهونكك به من قولهم: «إِنْ أنْتم إلا 
مُتطلونَ» و سائر تهكماتهمءإن وعد الله أنه ينصركك حق كما أومأ اليه بقوله: وضي عرلا كدرو اللي كور لا د يكن 
الذين لأ يرقنوة رهد السنداه: 


ص رذارا 


5 0 يكون المراد بكتتاب الله اللوح المحفوظ فيكون ذلكك استدلالا على قولهم بكتتاب الله و يكون نظير ما فى 
قوله: 0 ا بَنِْقُ عَلَيكمْ بالْح) (الحافية؟)طام على ما ساق من ماه متها 


سوره لقمان مكيه و هى أربع و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره لقمان :)"1١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
لا 


ل 
عادر عن أَلرَحِيم:]01/90ز ا الم )١(‏ يلك آيأث الكتاب الكيم (1) مدي وَ رمه لنْمخينين (” أل اباو نَ الصَّلاهَ وَ 
ري 2 لا 5 
ون 85 و خع بل جروقع شر )أي عل دق من ومو أي خم العطغرة (ها مث لس عن بغز لْهِوَ 
ليث يضل عَنْ سيل ألو ير جام و دك زو وليك لَه عاب هين (0) و إذا ثلا عبد 1955 وَلَى تترتكيراً كا َل 
يمنا عن فى ديه وا مره بعذاب أَلِيم 8 إن ألِّينَ آمنوا وَعَمِنُوا ألطَاللات هع جنات أثهيم ( يدي فا عَدَ الله 
تاراح الف رود لاد رصيو روا و إل فى ان الى نايا كه وي بت فيها مِنْ كل 5, 


ا اك 


0 . بن آلتلاء اه نينا فيا مِنْ كل زج كريم 0٠ ١‏ عل آل وى ل لق لين ين كُونه بل لوت فى 2 لك 


)١١( مَبينَ‎ 


2 ١ 


ص ع 


بيان: 


غرض السوره كما يومى اليه فاتحتها و خاتمتها و يشير اليه سياق عامه آياتها الدعوه الى التوحيد و الإيقان بالمعاد و الأخذ 


بكليات شرائع الدين. 


و يلوح من صدر السوره أنها لتاقي يكن السادر قي حيث كان يصدّ الناس عن استماع القرآن بنشر بعض أحاديث مزوقه 
ملهيه كما ورد فيه الأمثر فى سبب نزول قوله: «وَ مِنَ الّاس مَنْ يَشْتَّرى و3 العيوك يدل عَنْ سَبيل اللّه الآديه؛و سيوافى 
حديثه.فنزلت السوره تبن أصول عقائد الدين و كليات شرائعه الحقه و قصّت شيئا من خبر لقمان الحكيم و مواعظه تجاه 
أحاديثهم الملهيه. 

ا 2 
و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها.و من غرر الآبات فيها قوله تعالى: «ذلكك بأنَّ الله هُوَ الْحَق وَ أنَّ ا رَدْعُونَ مِنْ دُونه هُوَ 
اللاطل» الآيه. 


قولهفغال > تلك كارك لكاب اكيم هُدىٌ وَ رَحْمَهَ لِلْمُْدَنِينَ -الى قوله- يُوقِنُونَ تقدم تفسير مفردات هذه الآآيات فى السور 
السابقه. 


وقد وصف الكتاب بالحكيم إشعارا بأنه ليس من لهو الحديث من شىء بل كتاب لا انثلام 


ص 6ن 


فيه ليداخله لهو الحديث و باطل القول»و وصفه أيضا بأنه هدى و رحمه للمحسنين تتميما لصفه حكمته فهو يهدى الى الواقع 
الحق و يوصل اليه لا كاللهو الشاغل للانسان عما يهمهءو هو رحمه لا نقمه صارفه عن النعمه. 


و وصف المحسنين بإقامه الصلاه و إيتاء الزكاه اللتين هما العمدتان فى الأعمال و بالإيقان بالآخره و يستلزم التوحيد و الرساله و 


عامه التقوىء»كل ذلك مقابله الكتاب للهو الحديث المصغى اليه لمن يستمع لهو الحديث. 
0 1 

قوله تعالى: وَ مِنَ اناس مَنْ مر نشد َْرى لَهِوَ الْحَدِيثْ ليِضلّ عَنْ سيل الله بير ْم وَ يدها روا الخهاللهو ما يشفلك عما يهمكدءو 
لهو الحديث:الحديث الذى يلهى عن الحق بنفسه كالحكايات لكر اق التسيهن الداعيه الى الفساد و الفجورءأو بما يقارنه 
كالتغنى بالشعر أو بالملاهى و المزامير و المعازف فكل ذلكك يشمله لهو الحديد. 

١ 00 :‏ 
و قوله: لِبضةلى عَنْ سَبيل الله بغر علم مقتضى السياق أن يكون المراد بسبيل الله القرآن الكريم بما فيه من المعارف الحقه 
الاعتقاديه و العلميه و خاصه قصص الأنبياء و أممهم الخاليه فإن لهو الحديث و الأساطير المزوّقه المختلقه تعارض أولا هذه 


القصص ثم تهدم بنيان سائر المعارف الحقه و توهنها فى أنظار الناس. 
ويؤيد ذلك قوله بعد: 0 وم قا لوو اكد ودين نمك قا متنك بعارنين أولا الحديث و يتخذه سخريا. 


فالمراد بسبيل الله القرآن بما فيه من القصص و المعارف و كأن مراد من كان يشترى لهو الحديث أن يضل الناس بصرفهم عن 
القرآن و أن يتخذ القرآن هزوا بأنه حديث مثله و أساطير كأساطيره. 


وقوله: حر عا يي وطاق اللدلد رمن وعدا مون زقيادر المسستدو يو و كار لد اعم ريم 
هددهم بقوله: ارك له غنات مهِينٌ ا أى مذل 


ص ع 


يوهنهم و يذلهم حذاء استكبارهم فى الدنيا. 


لا - ل 8 2 د د بك - 
قوله تعالى: وَ إذا يعللا عليه نيا وَلَى شم كيرا كَأَنْ لَْ يش مها كأن فى أذنيه وَقرأ الخ؛وصف لذاكك الذى يشترى لهو الحديث 
ليضل الناس عن القرآن و يهزأ به و الوقر الحمل الثقيل و المراد بكون الوقر على أذنيه أن يشدّ عليهما ما يمنع من السمع و 


والمعنى:و إذا تتلى على هذا المشترى لهو الحديث آياتنا أى القرآن ولى و أعرض عنها و هو مستكبر كأن لم يسمعها قط كأنه 
أصم فبشره بعذاب أليم. 


وقداعيد الى من يشترى ضمير الأفراد أولا كما فى يَسْتَرىا و «ليضل) و 00 باعتبار اللفظ و ضمير الجمع ثانيا باعتبار 
المعنى ثم ضمير الإفراد باعتبار اللفظ كما فى اعَلَيِه و غيره كذا قيلءو من الممكن أن يكون ضمير الَهّمْ) فى الآيه السابقه راجعا 
الى مجموع المضل و الضالين المدلول عليهم بالسياق فتكون الضمائر الراجعه الى «منّ) مفرده جميعا. 


3 3-1 و و لا - لد 2 مه ه 
قوله تعالى: إِنَّ الْذينٌ آمَنُوا وَعَمِ | الصَالِطَاتٍ لَهُعْ جَدَاتٌ النَعِيم -الى قوله- ألْعَزيرٌ الْحَكيمْ رجوع بعد إنذار ذاك | 00 
تهديده بالعذاب المهين ثم العذاب الأليم الى تبشير المحسنين و تطييب أنفسهم بجنه النعيم الخالده الموعوده من قبله تعالى و 
وعده الحق. 


وكنا كنظ فز قن ترق لير الشدركه أن فسان الألو ان 3 ينتيل بتر اط صمي القر اذ امن الأاللين الناطلة كابناطيزةو 
بهين به و كان لا يعتنى بما تتلى عليه من الآبات مستكبرا و ذلكك استهانه باللّه سبحانه أكد أولا ما وعده للمحسنين بقوله: «وَعْدَ 
اللّهِ حَفّاه ثم وصف ثانيا نفسه بالعزه المطلقهعفلا- يطرأ عليه ذله و إهانه و الحكمه المطلقه فلا يداخل كلامه باطل و لا هزل و 


شراقة. 


ص :اع 


ثم وصفه كالغا كانه الذي يدو آاض السساء و الارض ودالتناة:و السواة و الأشات لأوخالقيا فله أن مجن عرلةك تالضه اولتكف 


بالعذاب و هو قوله: ولق الكلطللات 00 الخ. 


ل 
أللهُ الْنى رَهَحَ المَلطاواتٍ بغر عَمَدِ : َو (الرعد7/),أن قوله: ١‏ اتَرَؤكيا يحتمل أن يكون قيدا توضيحياءو المعنى أنكم ترونها ولا 


أعمده لهاءو أن يكون قيدا احترازيا و المعنى خلقها بغير أعمده مرئيه إشعارا بأن هناكك أعمده غير مرئيه. 


و قوله: وَ أَلْقلِ] فى الْأَرْض رَإَسَى أَنْ تَمِيدَ بكم »أى ألقى فيها جبالا شامخه لثلا تضطرب بكم و فيه إشعار بأن بين الجبال و 
الزلازل رابطه مستقيمه. 


وول وت ا ا ل 0 


ل نك من الملا :2 نيا فليا مِنْ كلّ ّوج كيم أى و أنزلنا من جهه العلو ماء و هو المطر و أنبتنا فيها شيئا من كل 


ذو ناي قري اتاسنا والدافر للمخقه إقناره الى نوع الداف واقنا تقد كلدم فياف الطيرة, 


و الالتفات فيها من الغيبه الى التكلم مع الغير للإشاره الى كمال العنايه بأمره كما قيل. 
0لا ره بر لسار 5 نا مر 59 7 لا 9 لا ّ' 
07 : هادا خلج نى م] دا خلو © مث دونه د : نْ ص مسث © : تدسره 2 
قوله تعالى: هذا الله فَأَرُونِى 5 ذا حَلقَ الَذِينَ مِنْ دُونِهِ يل الظ الِمُونَ فى ضَ لال مين علما أراهم خلقه و تدبيره تعا 
للسماوات و الأرض و ما عليها فأثبت به ربوبيته و الوهيته تعالى كلفهم أن يروه شيئا من خلق آلهتهم إن كانوا آلهه و أربابا فإن 


لم يقدروا على إراءه شىء ثبت بذلك وحدانيته تعالى فى الوهيته و ربوبيته. 


لوحا ل ا و لالج سو الي 1 لويد ام 
قروو اذ ليس ل شك 


6٠: ص‎ 


فليس لهم تدبير فلا إله إلا الله و لا رب غيره. 


5 0 لت 0 ل روه 
وقد سيقت الآيه خطابا من النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم لأن نوع هذا الخطاب «كأَرُونِى كا ذا حَلََ الّذِينَ مِنْ دونه لا يستقيم 
من غيره صلّى اللّهِ عليه و آله و سلّم (0. 


[سوره لقمان :)١(‏ الآيات 17 الى 19] 


ل ل 
وَ لَقَدَ اكلا لَْلا ان ألجكمة أن أشكز لِلَهِو 1 ما يَشْكد لِنَفْسِهِ و مَنْ كفَرَ إن لله عَنِنٌ حَمِيدٌ (19) و إِذْ 3 


0 ىأر له اك لل عط 00 و دشن لإا ادن عم أ ار در 0 
أن كر لى و اليك إلى آلْمصيرٌ 16١‏ و إن جاق تاك علخ أن مرك بى 7 ليس لكك ب عأ كلا يفول و لكايه : 
لد مغزوفاً وبع ميل من أنأت إلى ؛ + إلى مزحم كوكم ب قع علوت (90 بن إن إن كك يا حَبهِ مِنْ تَحوْدَلٍ 
حو ا اك أ في لض يأت بها أل إن أله يخود 0100 :ا بي أقم م للا وأمر امروب ع إن 

يي المتعرو اطي 2 لبك إن ذلك من عَزم آمو 010 ول : َع تدك لئاس و لا تمض فى لض مرح إن الل لا 
قت وكا بكرو زنط وان فى علي وَ أَغمْض مِنْ صَوْتِكٌ إِنَّ أْكر الات لَصَوْتٌ الْحمير (19) 


6١:١ ص‎ 


لا ه. 2 إن 
)١--١‏ .لقمان ١-١1١:بحث‏ روائى فى قوله تعالى: «وَ مِنّ الناس مَنْ يشترى لَهُْوَ الحدِيث)» . 


سان: 


ل 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ املا لُْانَ الْحكمة أ أن شك لِّهِ الخهالحكمه على ما يستفاد من موارد استعمالها هى المعرفه العلميه النافعه و 


هى وسط الاعتدال بين الجهل و الجزيره.و قوله: «أن اشْكو لى» قيل:هو بتقدير القول أى و قلنا:أن اشكر لى 


و الظاهر أنه تفسير إيتائه الحكمه من غير تقدير القولءو ذلكك أن حقيقه الشكر هى وضع النعم فى موضعها الذى ينبغى له بحيث 
يحكى عن إنعامه فإيتاؤه الحكمه بعث له الى الشكر فإيتاء الحكمه أمر بالشكر بالملازمه. 


و لع ا 
و فى قوله: أن اشكرٌ لله التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و ذلكك أن التكلم مع الغير من المتكلم إظهار للعظمه بالتكلم عن 


عي اح 1< ل ف عر 


و قوله: «وَ مَنْ يَشْكه ميلا 2ش كد للقينةا و عل كف قن الله علق عَيِةه استخناد منداتعالئ أن تفع السكر [نها يرج الى تفن 
الشاكر و الكفر لا يتضرر به إلا نفسه دونه سبحانه و من يشكر فإنما يوقع الشكر لنفع نفسه و لا ينتفع به الله سبحانه لغناه المطلق 
و من كفر فإنما يتضرر به نفسه إن الله غنى لا يؤثر فيه الشكر نفعا و لاا ضرًا حميد محمود على ما أنعم سواء شكر أو كفر. 


6١: ص‎ 


وفى التعبير عن الشكر بالمضارع الذال عن الامتمران وف الكثر بالماضى الدال على المرّه إشعار بأن الشكر إنما ينفع مع 
الاستمرار لكن الكفر يتضرر بالمرّه منه. 


لاه ١‏ له لاي هو مم 
قوله تعالى: وَ إِذْ قَلَ لقان لإبئنه وَ هُوَ بِطلا بْنَىَ لا تُشْرك باللَهِ إِنَّ الشّوَكٌ لَظَلْم عَظِيمٌ عظمه كل عمل بعظمه أثره و عظمه 


المعصيه بعظمه المعصى فإن مؤاخذه العظيم عظيمه فأعظم المعاصى معصيه الله لعظمته و كبريائه فوق كل عظمه و كبرياء بأنه 
اللّه لا شريكك له و أعظم معاصيه معصيته فى أنه الله لا شريكك له. 


و قوله: إِنَّ الشّوَك لَظَلْمَ عَظِيمْ حيث أطلق عظمته من غير تقيبد بقياسه الى سائر المعاصى يدل على أن له من العظمه ما لا يقدّر 


بعدر. 


قولة ناك :و وَضَقا تللق للقي الى آخر الآ-يه؛اعتراض واقع بين الكلام المنقول عن لقمان و ليس من كلام لقمان و إِنّما 
اطرة هاتنا للدلالة على وجورب كسك الوالدين كزجوت الشسكر اليل هوهق شكر تعان لالنيناته الى وصيته و أمزهة 
تعالى»فشكرهما عباده له تعالى و عبادته شكر. 


عه 


والرلشصطة اله وك 8 وف وف شين لقم تعر يكن نا تعتلنه اقيق البح و الاق فى شيلة درو للكرة ذاعا 


و الوهن الضعف و هو حال بمعنى ذات وهن أو مفعول مطلق و التقدير تهن وهنا على وهنء و الفصال الفطم و ترك الإرضاعءو 
معنى كون الفصال فى عامين تحققه بتحقق العامين فيئول الى كون الإرضاع عامين»و إذا ضم الى قوله تعالى: وَ ححفله وَ فال 
لاء ع 2 ع ع اس ع ع 

ثلاثونَ شَهْرا (الأحقاف/ 68»»بقى لأقل الحمل سته أشهرءو ستكرر الإشاره اليه فيما سيأتى .)١(‏ 


و قوله: أن اشْكو لِى وَ بِبلِدَيْك إِلَىّ الْمَصِيرُ تفسير لقوله: «وَصَّيِنَاا الخ؛فى 
ص :07 


)١<١‏ .فى بحث روائى فى ذيل آيه الأحقاف. 


أول الآيه أى كانت وصيتنا هو أمزنا بشكرهما كما أمزناه بشكر اللهءو قولة: «إلَى المصيده إنذار و تأكيذ للأمر بالشكر. 


و القول فى الالتفات الواقع فى الآيه فى قوله: أن امكر لِى وَلوالدْك إل الْمَصديِرً) الخ؛من سياق التكلم مع الغير الى سياق 
التكلم وحده كالقول فى الالتفات فى قوله السابق: «أن اشكو لله . 


قوله تعالى: و إن اماك عَلل أن مَمْرِكٌ بى ا لهس لَك به عِلْمَ لا تلع الى آخر الآيهأى إن ألا عليكك بالمجاهده أن 
تجعل ما ليس لكك علم به أو بحقيقته شريكا لى فلا تطعهما و لا تشرك بىءو المراد بكون الشريكك المفروض لا علم به كونه 
م 0 دي بى ما ليس بشىء»هذا محصّل ما ذكره فى الكشاف و ريبما أيده 
قوله تعالى: أ تتُونٌ الله بللا لا غلم فى التلطالنات ولا فى الْأرْض (يونس18/. 


و قيل ١نَشْر‏ ساس سرس الا روتس ال 
تكرار نفى السلطان على الشربكك فى كلامه تعالى كتقو له لا قا تَعْبَدُونَ مِنْ دُونِهِ إلا ألا سَمَييْمُو موا أثع وَ الوْكع 8 أَنْرَلَ الله بي 
مِنْ سُلْطَانِ (يوسف/ 60)ءالى غير ذلكك من الآيات. 


3 1 2 9 32 2 لا 2 - 
و قوله: وَللاحِبهلًا فى الدَّل مغرُوفاً وَ انع سَبيلَ مَنْ أَنْاب إِلّىَ الجملتان كالتلخيص و التوضيح لما تقدم فى الآيتين من الوصيه 
بهما و النهى عن إطاعتهما إن جاهدا على الشركك بالله. 


شرل شن سي طن الحنيان اناس هيوه فى الانون لقم مغن الو الى مجميل الله مفينانا معرزوفا رمعا شير ملعا رده 
فد تكاس وغاه طالويا بالرتقو الل سد عر كا ع تدرو جد المضاف الى سرحت من حتيفينا تيدف الدنا الأ اننا 


معدوده 


ص :0 


متصرمهءو أما الدين فإن كانا ممن أناب الى الله فلتتبع سبيلهما و إلآ فسبيل غيرهما ممن أناب الى اللّه. 


: ور ار ات : : 
و من هنا يظهر أن فى قوله: «وَانبْ سَبِيلَ مَنْ أنابٍ إِلَىّ؛ إيجازا لطيفا فهو يفيد أنهما لو كانا من المنيبين الى الله فلتتبع سبيلهما و 
ا 


وقول : إلى موجفكم اَمَك بلا تعْمَلُونَ أى هذا الذى ذكرء تكليفكم فى الدنيا ثم ترجعون الى يوم القيامه فاظهر لكم 
شرف رصا وات الع روس مسار السرم 


و بما مر يظهر أن قوله: «فى الذَّلا؛ يفيد أولا قصر المصاحبه بالمعروف فى الامور الدنيويه دون الدينيه»و ثانيااتهوين أمر الصحبه 
و أنها ليست إلا فى أيام قلائل فلا كثير ضير فى تحمل مشاق خدمتهماءو ثالثا المقابله ليوم الرجوع الى الله المشار اليه بقوله: ثم 


إِلَىَ مَوْجمكةا الخ. 
لا 


قوله تعالى: لآ َي إن إنْ كك مِتْقالَ عه من حَحدل دكن فى د حرو أو فى التطاواتٍ أو فى الَْدْض يَأتِ يها الله الخ؛ذكروا أن 
العبيو اف 1 المحم ندم الك و القر: لاله لياق على 3 كه و موا بكنا نسي كانا وومتتال امول حيو و لاد ها ف 
ميخره الختفاؤها بالاستقرازفن اجوقف الصكره-الضدماء أوفئ السماوات أوافى الأرضءو المراد بالأتناق انها إتحضارها للحسات و 
اران 


كان الفصل السابق من كلامه المنقول راجعا الى التوحيد و نفى الشريكك و ما فى هذه الآيه فصل ثان فى المعاد و فيه حساب 
الأعمالهو المعتى#نا'بتى إن تكن الخصله التى عملت من خير أو شر أخف الأشباء و أدقها كمثقال حبه:من خردل فتكن تلكك 
الخصله الصغيره مستقره فى جوف صخره أوفى اق مكان من السماوالك و الأزمن بأشيجها الله العبانت.و الكراد لآن الله لطبت 
ينفذ علمه فى أعماق الأشياء و يصل الى كل خفى خبير يعلم كنه الموجودات. 


ص 00 


ولا ا بي أقم الصّلاة و َم بالْمَغرُوٍ و اله عَنِ الْمدكرِ وَ اضْبد عَلِ م ألابك إِنّ ذلك مِنْ عَزْم الْمُورِ الآيه؛و ما بعدها 
من كلامه را جع الى نبذه من الأعمال و الأخلاق الفاضله. 


فمن الأعمال الصلاه التى هى عمود الدين و يتلوها الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و من الأخلاق الصبر على ما يصيب من 


مصسه. 


لا 3 2 
وقوه إن لكك ين عه الأمور الإشازه الى الصيز والأشاره البعيلاه للتعظيم و الترفيع وقول بعضهم:إن الإشاره الى جميع ما 
ناس العا 1 تعر حي اتوي لصتاو لاير لج فى تاه روا قار رده امور يديا از 
كقوله: وَلمَنْ صم َرَوَ عَفَرَ ِنّ ذإكك لَمِنْ عَْم الْأمُورٍ (الشورى57/)ءو قوله: إن نض يرُوا وَ تتُوا فَإِنَّ ذلك مِنْ عَرْم الْأمُورٍ (آل 


و العزم-على ما ذكره الراغب-عقد القلب على إمضاء الأسمر و كون الصبر-و هو حبس النفس فى الأ-مر-من العزم إنما هو من 
حيث إن العقد القلبى ما لم ينحل و ينفصم ثبت الإنسان على الأمر الذى عقد عليه فالصبر لازم الجد فى العقد و المحافظه عليه و 
هو من قدره النفس و شهامتها. 


لل لا نم 
قوله تعالى: :ول و لكك لاس ولا تمش فى لض ,عرسا نَل ليث عل ملا فور قال الراغب:الصعر ميل فى 
لا 


العنق و التصعير إمالته عن النظر كبرا قال: ولا تضده و حَحَدّك لِلنّاس» و قال:المرح شده الفرح و التوسع فيه انتهى. 


العم اتير براك و لباب لجرو باامخراوى الأرصي ا الو د رصا اناد حي وين جد الا ” 
لا 
هو التكبر بتخيل الفضيله-و يكثر من الفخر.و قال بعضهم إن معنى ١‏ «لا نص نُصَعُوْ تدك لِلنّاس) لا تلو عنقكك لهم تذللا عند الحاجه 
وفيه أنه لا يلائمه ذيل الآبه. 


ص :0 


قوله تعالى: و اقْصِدْ فى مَشْيِك وَ اعْضْض مِنْ صَوْتَك إِنَّ ألكرَ الْأَصْلوَاتٍ لَصَوْتٌ الْحَمِير القصد فى الشىء الاعتدال فيه و الغض- 
على ينا كز الزافبالقضا فى الطرك بو الضوت :ففضن الضوكة النقص و القص فيه 


والمعنى:و خذ بالاعتدال فى مشيكك و بالنقص و القصر فى صوتكك إن أنكر الأصوات لصوث الحمير لمبالغتها فى رفعه (7(01). 


[سوره لقمان (1"): الآيات 7١‏ الى *"] 


0 0 0 0 و الا 

ألم ا ل شيع ع تلفة طادنة و لباطقة وق الاين قن طاول فى الله 
لا - - دمر لاء 2 ولا - لا لاراءلا, 

ير لم ولأ تمدق و لا أب مير ٠١ ١‏ و إِذا قبل لهم بيعو موا ل أَبْرَلَ الله قالوا > ع كا وجا عله ءا وَلَنْ كان اَلسَّتِطانٌُ 
قم إلا عاب شير :9و من لع قا إلى ال و هومن ققد دك عوالترو لون 3 إِلَى الله اقب الْأمُورٍ 


ارسي نت مر - 


د وَ عن كَفْرَ كلا ينك كفْرة إلا مرجفهع فته ل عا موا إنَّ الله عَلِيمْ بذاتٍ آَلصدُورٍ 00 تممه تَعْهُمْ قليلا ليلا ثم تشمومم إل 
اب ييه 00و أن جع م حق داب و الأوس لفو ل في العوة ريل اوه ل بترن (د» 0ه 

الات :رن إن ولتق العيية 00 وأو ناف وض ين شجرء ألم ابعر يه له مز قد مي أب 
ل حَلْفَكمْ وَ د لمتكم لاي لدتو يذ له مع تجو 00 لع و أك أله 
يلخ يل فى هارو ولخ تاد فى ليل ومح الشّس ورالقعر كل خرى إل أجل مسى فلي كا بلا تَعْمَلونَ تيد (18) 
ذلك بأنَ أله هوَ لْحَقَ وَ را ارقي رانين و لاساو ج11 ار مز أن للك تجرى فى ألبغر ينفدت 
مرية © إلى لك اد فل م دكي ١0د‏ ا خنم بع تف نول مي و لل ل 
جاع إلى الي فنع مفقصة 1 و ا يجح ١‏ ل ا ل ا ا 
عن ولو لأتؤلوة و لاو عن لبه طعا إن و اله حل ف ا لذلا وَ لا , لس ل 


الم 


0 


ْم لاع وَ يليت و غلم ا فى الام ولا مَدرى تَفْسُ كيت ا ها نَدْرى نَفْسٌ بِأَىٌّ أض تَمُوتُ إن آللة 
عَلِيمٌ خَبِيرٌ (ع*) 


ص :ام 


ا 1) القناق كن ]تامحف روا فن عقر 3 الو الددة حدق اللدو عق الوالديه للاتساك الماكم 
؟- 5) .لقمان 7١-19:كلام‏ فى قصه لقمان و نبذ من حكمه فى فصلين. 


ص :6/1 


بيان: 


و وخ ماع ل عد لا 
قوله تعالى: أَلَمْتَرَا أن الله صخر لَك 2 فى التلطالاتٍ و2 فى الَْرْض و أَسْبِعٌ عَلَيْكُمْ : نِعَمَهُ ظاهِرَةٌ وَلإطِتَهُ رجوع الى ما قبل قصه 
لقمان و هو الدليل على أن الخطاب للمشركين و إن كان ذيل الآيه يشعر بعموم الخطاب. 


1 ل ا 0 .ا لاي 0 
وكسفعدون موعن كاف الى يكن اللممعلية و لدوم اه وهف تزلهة ١‏ تاق الله لاروقي كا كين لدي و 
دونه و لا التفات فى قوله: 0 َم تَرَوْا) . 

4 . 0 
و على تقدير كونه من كلامه تعالى ففى قوله: «أ لم تَرَؤْاا التفات من سياق الغيبه الذى فى قوله: «بل الظَالِمُونَ فى ض لال مُبين) 


الى الخطاب.و الالتفات فى مثل هذه الموارد يكون لاشتداد وجد المتكلم و تأكد غيظه من جهل المخاطبين و تماديهم فى غَيهم 
بحيث لا ينفعهم دلاله و لا ينجح فيهم إشاره فيواجهون بذكر ما هو بمرأى منهم و مسمع لعلهم يتنبهوا عن نومتهم و ينتزعوا عن 
50 


وقوله: وَ أَدِيعٌ عَلَيِكمْ نّ َه أ اهِرة ولاه الإسباغ الإتمام والإيساع أى أتم و أوسع عليكم نعمهءو النعم جمع نعمه و هو فى 
الأصل بناء النوع و غلب عليه استعماله فى ما يلائم الإنسان فيستلذٌ منه»و المراد بالنعم الظاهره و الباطنه بناء على كون الخطاب 
للمشركين النعم الظاهره للحس كالسمع و البصر و سائر الجوارح و الصحه و العافيه و الطيبات من الرزق و النعم الغائبه عن 
الحس كالشعور و الإراده و العقل. 


و بناء على عموم الخطاب لجميع الناس الظاهره من النعم هى ما ظهر للحس كما تقدم و كالدين الذى به ينتظم أمور دنياهم و 
أخركيو واالبالترهها كنا سدم وكانسهايات الكبتري الف تان لاضن اعمال 


ص :04 


و قوله: وَ مِنَ الناس مَنْ يكال فى الله بعر عِلْم وَ لا مد وَ لا كتاب مُنير رجوع الخطاب الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم 
على ما كان فى السياق السابقءو المجادله المخاصمه النظريه بطريق المغالبه.و المقابله بين العلم و الهدى و الكتاب تلوّح بأن 
المراد بالعلم ماقو مكقول مه .حدة فلوو 'بالوتدي اننا قفي الله بالوحى أو الإلهام»و بالكتاب الكتاب السماوى المنتهى اليه 
تعالى بالوحى النبوى و لذلكك وصفه بالمنير فهذه طرق ثلاث من العلم لا رابع لها. 


عن تقليد. 


0 
5 و امن فر لا عم > يلاه توي النا انث لا أ لا : - 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُمُ اتبعُوا ما َْرلَ الله قالوا بل تتِعٌ لعا وح دنا عَليِهِ آلباءنا الخ؛ضمائر الجمع راجعه الى ١مِنَ)‏ باعتبار المعنى 
كما أن ضمير الإفراد فى الآيه السابقه راجع اليه باعتبار اللفظ. 


0 0 لا 
و قوله: وَ إذا قِيِلّ لَهُمُ اتعُوا للم أَنْرّل اللهُ فى التعبير بما أنزل الله من غير أن يقال:اتبعوا الكتاب أو القرآن إشاره الى كون الدعوه 
دعوه ذات حجه لا تحكم فيها لأن نزول الكتاب مؤيد بحجه النبوه فكأنه قيل:و إذا دعوا الى دين التوحيد الذى يدل عليه الكتاب 
المقطوع بنزوله من عند الله سبحانهءو بعباره أخرى إذا ألقى اليهم القول مع الحجه قابلوه بالتحكم من غير حجه فقالوا نتبع ما 
وجدنا عليه آباءنا. 


ََ 7< لا س 32 لا و 5 لا 2 2+ 
و قوله: أ وَ لو كان الشيطان رَدْعُوهُمْ 8 عَدَُاب السَّعِير أى أيتبعون آباءهم و لو كان الشيطان يدعوهم بهذا الاتباع الى عذاب 
السعير؟فالاستفهام للإنكار و لو وصليه معطوفه على محذوف مثلها و التقدير أيتبعونهم لو لم يدعهم الشيطان و لو دعاهم. 


و محصل الكلام:أن الاتباع إنما يحسن إذا كانوا على الحق و أما لو كانوا على الباطل و كان اتباعا يدعوهم به الى الشقاء و 
عذاب السعير و هو كذ لكك فإنه اتباع فى عباده غير الله و لا 


8٠: ص‎ 


معبود غيره. 
. 000 
قوله تعالى: وَ مَنْ يثِمْ وَجْهَهُ إلى الله وَ هُوَ مُحْسِنٌ قَقَدٍ اش مف تمسكك بِالْعَروَه الْوتْقلا لل وَ إلى الله عاقبة الأمور استكناف و يحتمل أن 


يكون حالا من مفعول «رَدْعُوَهُمْ) و فى معنى الجمله الحاليه ضمير عائد اليهمءو المعنى:أولو كان الشيطان بدغوهم الى كذا و 
الحال أن من أسلم وجهه الى الله كذا فقد نجا و أفلح و الحال أن عاقبه الامور ترجع الى الله فيجب أن يكون هو المعبود. 


وإسلام الوجه إن :الله عبلئية لهوشو إفتال الأشيتاة كلع عله العناذه و إعرافنة عت مثراة :و الاحتساة الإناف الأ عمال 
الصالحه عن إيقان بالآخره كما فسّره به فى أول السوره: 


ال في الذية يُقيعُونَ الضَائة وَ ونون الألكاة و مُع بالْآخِره هع بُوقِونَ و العروه الوثقى المستمسكك الذى لا 
انفصام له 


و المعنى:و من حدٌ الله و عمل صالحا مع اليقين بالمعاد فهو ناج غير هالك البته فى عاقبه أمره لأنها الى اللّه و هو الذى يعده 
بالنجاه و الفلاح. 


اا و ك2 لسك 5 م : 
قوله تعالى: وَّ مَنْ كفَرَ فلا بَحْرُنْك كفْرْهُ -الى قوله- إِللِلْ عَذابٍ عَلِيِظٍ تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم و تطييب لنفسه أن 
لا يغلبه الحزن و هم بالآخره راجعون اليه تعالى فينبئهم بما عملوا أى يظهر لهم حقيقه أعمالهم و تبعاتها و هى النار. 


لا و عو 
وقوله: نمتعهُعْ فلبلا ثم نَضْطَوُهُمْ إلا عَذابٍ عَلِيظٍ كشف عن حقيقه حالهم ببيان آخر فإن البيان السابق ١‏ إلا مرجفهع ممه بللا 
عملوام: وها أوهم أنهم ما داموا متنعمين فى الدنيا خارجون من قدره الله ثم إذا ماتوا أو بعثوا دخلوا فيما خرجوا منه فانتقم منهم 
بالعذاب جىء بهذا البيان للدلاله على أنهم غير خارجين من التدبير ة قط و إنما يمتعهم فى الدنيا قليلا ثم يضطرهم الى عذاب 


غليظ فهم مغلوبون مقهورون على كل حال و أمرهم الى الله دائما لن يعجزوا الله فى حال التنعم و لا غيرها. 


ص ١١م‏ 


قوله تعالى: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ حَلَقَ الملطاوَاتٍ وَ الَْرْضَ لَيَقُولَنَ الله قل الْحثردُ لْلَهِ يَلْ أكتَرَمُمْ لا بَعلمُونَ إشاره الى أنهم مفطورون 
على التوحيد معترفون به من حيث لا يشعرونءفإنهم إن سئلوا عمن خلق السماوات و الأرض اعترفوا بأنه الله عرّ اسمه و إذا كان 
الخالق هو هو فالمدبر لها هو هو لأن التدبير لا ينفكك عن الخلقءو إذا كان مدبر الأمر و المنعم الذى يبسط و يقبض و يرجى و 
يخاف هو فالمعبود هو هو وحده لا شريكك له فقد اعترفوا بالوحده من حيث لا يعلمون. 


1 
و لذلكك أمره صلى الله عليه و آله و سلم أن يحمد الله على اعترافهم من حيث لا يشعرون فقال: «قل الْحَمْدٌ للها ثم أشار الى أن 


كون أكثرهم لا يعلمون معنى اعترافهم أن الله هو الخالق و ما يستلزمه فقال: 


مو ا الا ان : 
«يَل أكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ نعم قليل منهم يعلمون ذلك و لكنهم لا يطاوعون الحق بل يجحدونه و قد أيقنوا به كما قال تعالى: و 
حدوأ كٍِ وا يي 2 نَفِشهُمْ (النمل ؟١/).‏ 


0 ٍ 0 
قوله تعالى: لِلَّهِ ا فى السَلطَاوَاتِ و الْأْض إِنَّ الله هُوَ الَْيُ الْحَمِيدٌ لما كان اعترافهم بأ الاق حاللة مسوهات قا حت اعون 


بالربوبيه و الا-لوهيه إذا كان التدبير و التصرف اليه تعالى و كان نفس الخلق كافيا فى استلزامه اكتفى به فى تمام الحجه و 
استحمد النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و استجهل القوم لغفلتهم. 


ثم احتج عليه ثانيا من طريق انحصار الملكك الحقيقى فيه تعالى لكونه غنيا محمودا مطلقا و تقريره أنه تعالى مبدأ كل خلق و 
معطى كل كمال فهو واجد لكل ما يحتاج اليه الأشياء فهو غنى على الإطلاق إذ لو لم يكن غنيا من جهه من الجهات لم يكن 
مبدأ له معطيا لكماله هذا خلفءو إذا كان غنيا على الإطلاق كان له ما فى السماوات و الأرض فهو المالكك لكل شىء على 
الإطلاق فله أن يتصرف فيها كيف شاء فكل تدبير و تصرف يقع فى العالم فهو له إذ لو كان شىء من التدبير لغيره لا له كان 
مالكه ذلكك الغير دونه و إذا كان التدبير و التصرف له تعالى فهو رب العالمين و الإله الذى يعبد و يشكر إنعامه و إحسانه. 


ص :"م 


و هذهو الذى بغر البهاقوله رزله كا الاباك وَالَوْضِ 3 الله هُوَ الَْنْ) فقوله: «لِلْهِ كنا ففى» الخ؛حجه على وحدانيته و قوله: 


«إنَّ الله هُوَ الَْننٌ تعليل للملكك. 


و أما قوله: «الْحَمِيدٌ» أى المحمود فى أفعاله فهو مبدأ آخر للحجه و ذلكك أن الحمد هو الثناء على الجميل الاختيارى و كل 
جميل فى العالم فهو له سبحانه فاليه يعود الثناء فيه فهو حميد على الإطلاق و لو كان شىء من هذا التدبير المتقن الجميل من 
غيره تعالى من غير انتساب اليه لكان الحمد و الثناء لغيره تعالى لا له فلا يكون حميدا على الإطلاق و بالنسبه الى كل شىء و قد 
فرض أنه حميد على الإطلاق هذا خلف. 


2 5 ل 

قوله تعالى: و لَو أَنَّ ا فى الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهِ أَفلام وَ الْبَخر يَمَدَهُ مِنْ بَْدهِ سبع أنخر لكا نَفِدَتْ كلاتٌ الله الخ؛ «مِنْ شَجَرَوا بيان 
للموصول و الشجره واحد الشجر و تفيد فى المقام-و هى فى سياق ١لَوْ‏ -الاستغراق أى كل شجره فى الأرضء و المراد بالبحر 
مطلق النسوو و قولس رتم دين تفود ف عله انقو أنه الاشبيا فق اللديديعه أمتال :3 الفلاهر أن الدراد البح اتكهنذوة 
خصوص هذا العدد و الكلمه هى اللفظ الدال على معنىءو قد أطلق فى كلامه تعالى على الوجود المفاض بأمره تعالى»و قد قال: 
فو حيعي لان سه متيف ام ا 1 5 ا رهم لا0 1 
نما أمْرُهُ إذا أرادّ شيا أنْ يتقول له كن فيكون (يس 85/)ءو قد أطلق على المسيح عليه السّلام الكلمه فى قوله: و كَلِمَنَهُ ألقاها للا 


موي (النساء009/1: 


فالمعنى:و لو جعل جميع أشيجان الأرضن "أقلانا و أل الس ورأضيق الدسعةه أسالة و جعل المجموع مدادا فكتب كلمات الله- 
بتبديلها ألفاظا داله عليها-بتلكك الأقلام من ذلكك المداد لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات الله لكونها غير متناهيه. 


1 1 0 0 
قوله تعالى: ] حَلْفَكُمْ وَ لا بَفتُكم إلا كنَفْس اده إنَّ اللَهَ سمِيعٌ بَصدِيرٌ سوق للكلادم الى إمكان الحشر و خاصه من جهه 
استبعادهم المعاد لكثره عدد الموتى و اختلاطهم بالأرض من غير تميّز بعضهم من بعض. 


ص ورف 


فقال تعالى: لها حَلْفَكمْ وَ لا بتُك إلا كنَفْس وَأحِدَهِ فى الإمكان و التأتى فإنه تعالى لا يشغله شأن عن شأن و لا يعجزه كثره و لا 
الصعوبه بل لا يتصف فعله بالسهوله و الصعوبه. 


و يشهد لما ذكر إضافه الخلق و البعث الى ضمير الجمع المخاطب و المراد به الناس ثم تنظيره بالنفس الواحده.و المعنى:ليس 
خلقكم معاشر الناس على كثرتكم و لا بعتكم إلا كخلق نفس واحده و بعثها فأنتم على كثرتكم و النفس الواححده سواء لأنه لو 
أشكل عليه بعث الجميع على كثرتهم و البعث لجزاء الأعمال فإنما يشكل من جهه الجهل بمختلف أعمالكم على كثرتها و 
اختلاءط بعضها ببعض لكنه ليس بجهل شيئا منها لأنه سميع لأقوالكم بصير بأعمالكم و بعباره أخرى عليم بأعمالكم من طريق 
المشاهده. 
1 لا : 3 

قوله تعالى: أ لَمْ ئرَ أن اله يُوِخ اللِّلَ فى اللهار وَيُولِج اهار فى اللو وَ مِخرَ المَّمْسَ و الْقَمَرَ كل يَجِرى إلا أجل مُسِحَى 
الخ؛استشهاد لما تقدم فى الآيه السابقه من علمه بالأعمال بأن التدبير الجارى فى نظام الليل و النهار حيث يزيد ون 
ذاك و بالعكس بحسب الفصول المختلفه و بقاع الأرض المتفرقه فى نظم ثابت جار على اختلافهءو كذا التدبير الجارى فى 
الشمس و القمر على اختلا.ف طلوعهما وغروبهما و اختلا.ف جريانهما و مسيرهما بحسب الحس و كل منهما يجرى لأجل 
مسمى ولا اختلاف ولا تشوّش فى النظام الدقيق الذى لهما فهذا كله مما يمتنع من غير علم و خبره من مدبّرها. 


فالمراد بإيلاج الليل فى النهار أخذ الليل فى الطول و إشغاله بعض ساعات النهار من قبل و بإيلاج النهار فى الليل عكس ذلككءو 
المراد بجريان الشمس و القمر المسخرين الى أجل مسمى انتهاء كل وضع من أوضاعهما الى وقت محدود مقدّر ثم عودهما الى 
بدء فمن شاهد هذا النظام الدقيق الجارى و أمعن فيه لم يشكك فى أن مدبره إنما يدبره عن علم لا يخالطه جهل 


ص ره 


وليس ذلكك عن صدفه و اتفاق. 


لا 5 
و قوله: وَ أنَّ الله بلا تَعْمَلُونَ حَبيدٌ عطف على موضع «أنَّ الله يُوِجُ) و التقدير أ لم تر أن الله بما تعملون خبير و ذلكك لأن من 


شاهد نظام الليل و النهار و الشمس و القمر لم يكد يغفل عن كون صانعه عليما بجلائل أعماله و دقائقهاءكذا قبل. 


و فيه أن استنتاج العلم بالأعمال من العلم بالنظام الجارى فى الليل و النهار و الشمس و القمر و إن صحٌ فى نفسه فهو علم حدسى 
لا مصحح لتسميتها رؤيه و هو ظاهر. 


و لعل المراد من مشاهده خبرته تعالى بالأعمال أن الإنسان لو أمعن فى النظام الجارى فى أعمال نفسه بما أنها صادره عن العالم 
الإنسانى موزّعه من جهه الى الأعمال الصادره عن القوى الظاهره من سمع و بصر و شم و ذوق و لمس و الصادره عن القوى 
الباطنه المدركه أو الفعّاله أو من جهه الى بعض القوى و الأندوات أو كلها و من جهه الى جاذبه و دافعه و من جهه الى سنى 
العمر من طفوليه و رهاق و شباب و شيب الى غير ذلكك. 


ثم فى ارتباط بعضها ببعض و استخدام بعضها لبعض و اهتداء النفس الى وضع كلّ فى موضعه الذى يليق به و حركته بهذه 
القافله من القوى و الأعمال نحو غايتها من الكمال و سعادتها فى المآل و تورّطها فى ورطات عالم الماده و موطن الزينه و الفتنه 
فمن ناج أو هالك. 


فإذا أمعن فى هذا النظام المحر للأحلام لم يرتب أنه تقدير قدّره ربه و نظام نظمه صانعه العليم القدير و مشاهده هذا النظام 
العلمى العجيب مشاهده أنه بما يعملون خبيرءو الله العالم. 

0 2 لا ار 0 لا د 
قوله تعالى: ذلك بِأنَّ الله هوَ الْحَقّ وَ أَنَّ خا يَدُعُونَ مِنْ دُونِه اللاطِلُ وَ أَنَّ الله ُو الْعَلِقُ الْكبيرٌ لما ذكر سبحانه أن منه بدء كل 
الوه اقببجتناة اليه فى اوجوداو تدرير أطرهني أن اليه تعره كل شىأمن غير فرق بين الواخلااو الكثيربو أنه البدن السرم يعون من 
دونه خلق و لا أمر»جمع الجميع تحت بيان واحد جامع فقال مشيرا الى ما تقدّم: «ذلك بِأنَّ الله هُوَ الْحَقٌ وَ أن ل يَدْعُونَ مِنْ دُونه 


اللاطل» الخ. 


ص ذ4 


توضيحه أن الحق هو الثابت من جهه ثبوته و الباطل يقابل الحق فهو اللاثابت من جهه عدم ثبوتهءو قوله: «بأنَّ الله هُوَ الْحَقَ) بما 
فيه من ضمير الفصل و تعريف الخبر باللام يفيد القصر أعنى حصر المبتدأ فى الخبر. 

00 
فقوله: بِأنَ الله هُوَ الح قصر له تعالى فى الثبوتء.أى هو ثابت لا يشوب ثبوته بطلان و بعباره اخرى هو ثابت من جميع الجهات 


و بعباره ثالثه هو موجود على كل تقدير فوجوده مطلق غير مقيد بقيد و لا مشروط بشرط فوجوده ضرورى و عدمه ممتنع و غيره 
من الموجودات الممكنه موجود على تقدير وهو تقدير وجود سببه وهو الوجود المقيد الذى يوجد بغيره من غير ضروره فى 


ذاته. 
و إذا كان حقيه الشىء هو ثبوته فهو تعالى حق بذاته و غيره إنما يحق و يتحقق به. 


و إذا تأملت هذا المعنى حق تأمله وجدت أولا:أن الأشياء بأجمعها تستند فى وجودها اليه تعالى و أيضا تستند فى النظام الجارى 
فيها عامه و فى النظامات الجزئيه الجاريه فى كل نوع من أنواعها و كل فرد من أفرادها اليه تعالى. 

و ثانيا:أن الكمالات الوجوديه التى هى صفات الوجود كالعلم و القدره و الحياه و السمع و البصر و الوحده و الخلق و الملكك و 
الغنى و الحمد و الخبره-مما عدّ فى الآيات السابقه أو لم يعدّ-صفات قائمه به تعالى على حسب ما يليق بساحه كبريائه و عز 
قدسه لأنها صفات وجوديه و الوجود قائم به تعالى فهى إما عين ذاته كالعلم و القدره و إما صفات خارجه عن ذاته منتزعه عن 
فعله كالخلق و الرزق و الرحمه. 


و ثالثا:أن قبول الشريكك فى ذاته أو فى تدبيره و كل ما يحمل معنى الفقد و النقص مسلوب عنه تعالى و هذه هى الصفات 
السلبيه كنفى الشريكك و نفى التعدد و نفى الجسم و المكان و الزمان و الجهل و العجز و البطلان و الزوال الى غيرها. 


فإن إطلاق وجوده و عدم تقيده بقيد ينفى عنه كل معنى عدمى أى إثبات الوجود مطلقا 


ص 42 


فإن مرجع نفى النفى الى الوثبات. 

ك5 35 هه إن 
و لعل قوله: «وَ أنَ الله هُوَ العَلِىٌ الكبيرًا يفيد ثبوت الصفات له بكلتا مرحلتيها بناء على أن اسم «الْعَلِّ) يفيد معنى تنزهه عن ما لا 
يليق بساحته فهو مجمع الصفات السلبيه و الكبير يفيد سعته لكل كمال وجودى فهو مجمع الصفات الثبوتيه. 


و أن صدر الآيه برهان على ذيلها و ذيلها برهان على استجماعه تعالى الصفات الثبوتيه و السلبيه جميعا على ما تقدم تقريره فهو 
الذات المستجمع لجميع صفات الكجال فير اللهعز انتمة: 


و قوله: و أَنَ ا يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ البْاطِلٌ يجرى فيه ما يقابل ما جرى فى قوله: 

وي رن : 

«ذلِك بِأنَ الله هُوَ الْحَق) فالذى يدعونه من الآلهه ليس لهم من الحقيقه شىء و لا اليهم من الخلق و التدبير شىء لأن الشريكك 
فى الالوهيه و الربوبيه باطلا لا حقّ فيه و إذ كان باطلا على كل تقدير فلا يستند اليه خلق و لا تدبير مطلقا. 


و الحق و العلى و الكبير ثلا.ثه من الأسماء الحسنى و قد تحقق مما تقدم أن الحق فى معنى الواجب الوجود و أن العلى من 
الصفات السلبيه و الكبير من الصفات الثبوتيه قريب المعنى من قولنا:المستجمع لصفات الكمال. 


2 5 لك + لا 
قوله تعالى: أ لمع تر أنَّ لفك تجرى فى البخر ينغت الا ليريم مِن الإاته الخالباء فى «ينِعمت الله للسببيه و ذكر النعمه 


كالتوطئه لآخر الآيه و فيه تلويح الى وجوب شكره على نعمته لأن شكر المنعم واجب. 
و المعنى:أ لم تر أن الفلكك تجرى و تسير فى البحر بسبب نعمه الله و هى أسباب جريانها من الريح و رطوبه الماء و غير ذلكك. 


و احتمل بعضهم أن الباء للتعديه أو المعيه و المراد بالنعمه ما تحمله السفن من الطعام و سائر أمتعه الحياه. 


ص 8 


و قد تمم الآبه بقوله: «إنَّ فى ذلك لَالبَاتٍ لكل صما بار شَّكُورِ» و الصبار الشكور أى كثير الصبر عند الضرّاء و كثير الشكر عند 
النعماء كنايه عن المؤمن على ما قيل. 

1 
قو تعالى:وإذا ع مخ حال عو ل ميق أ َهُ الدَّينَ الخ؛قال الراغب:الظله سحابه تظل و أكثر ما يقال فيما يستوخم 
و يكرهءقال: «كأنة ظلةُ» «عَذابُ الظله) انتهى. 


و المعنى:و إذا غشيهم و أحاط بهم فى البحر موج كقطع السحاب انقطعوا الى الله و دعوه للنجاه حال كونهم مخلصين له الدين 
أى و فى ذلكك دليل على أن فطرتهم على التوحيد. 


و قوله: فَلَمَا نَباهُمْ إلى الْبرٌ فَمنْهُمْ مُفْتَصددٌ المقتصد سالكك القصد أى الطريق المستقيم و المراد به التوحيد الذى دلتهم عليه 
فطرتهم إذ ذلككءو فى التعبير بمن التبعيضيه استقلال عدتهم أى فلما نيجى الله سبحانه هؤلاء الداعين بالإخلاص الى البر فقليل 


منهم | لمقتصدون. 

5 ء 0[) تمه إلا سه 
وقوله: وما يجَحَد بآياتنا إلا كل حَثّار كفور الختّار مبالغه من الختر و هو شده الغدر و فى السياق دليل على الاستكثار و المعنى 
ظاهر. 


عو لا م2 ّ 
قوله تعالى :ل أَنْهَا الناسٌ اتقوا رَبَكمْ لما ساق الحجج و المواعظ الشافيه الوافيه جمعهم فى خاتمتها فى خطاب عام يدعوهم الى 
التقوى و ينذرهم بيوم القيامه الذى لا يغنى فيه مغن إلا الإيمان و التقوى. 


قال ال اغيكة دراج الع نو الكفا ردوو قال يقال غزوت قاذنا أمظ عرفو نلت هما أريكك و القره شفله فقن اللقظه و العزار قله 
مع غفوهءالى أن قال:فالغرور كل ما يغر الانسان من مال و جاه و شهوه و شيطان و قد فسر بالشيطان إذ هو أخبث الغارّين و بالدنيا 


لما قيل:الدنيا تغر و تضر و تمر انتهى. 
5 َو لا 2 9 0 3 1 
فمعنى الايه ل يها النَاسٌ اتقوا رَبَكمٌ) و هو الله سبحانه «وَ اشْؤًا يَؤماا و هو يوم القيامه 


ص :2/1 


رلا بَجْزىا لا يفنى لال عَنْ ده وََ لا اك هرََ لكان يفن كاف اعَنْ تسد شيئا إن وَغَدَ الله بالبعث 12 ثابت لا يخلف 
لا لا 

قلا تعرنَكُمْ العللاة الدَّلا لا بزينتها الغارّه ١‏ ١و‏ لا يَكُونكمْ + بالله لقتو أى عسن ها يغر الأثسان من شتون الحاه الذثيا أو خصوضص 

الشطاكة. 


ىم 


قوله تعالى: إن للَمَعِْدَ عِنْدَهُ عِلْمَ الع وَ يرل الَْتٌ وَ عله فى الا 
أرق تقرف اله لع حي انين مارو رمقاي متيال اله ام 


لا 
٠ 8‏ نل لا 


وقد عدّ سبحانه أمورا ثلا.ثه مما تعلق به علمه و هى العلم بالساعه و هو مما استأثر الله علمه لنفسه لا يعلمه إلا هو و يد لعلى 
م مر مر ه لأ 5 ص 
القصر قوله: «إِنَ الله عِنْدَهُ علمٌ السَاعَهِ) و تنزيل الغيث و علم ما فى الآرحام و يختصان به تعالى إلا أن يعلمه غيره. 


2 6 ساه مه لا 
وعد انرون اخروى عمل يونا الأنسان و بالك ةديعيا كل «اسصرع عليه نين اللخرادك وهو كول روك تدر تنش ادا 


تَكبِتُ غدا) و قوله: وَل تذرى نَفْسٌ بأَىٌّ أَرْض تَمُوت) . 


و كأن المراد تذكره أن الله يعلم كل ما دق و جل حتى مثل الساعه التى لا يتيسر علمها للخلق و أنتم تجهلون أهم ما يهمكم من 
العلم فالله يعلم و أنتم لا تعلمون فإياكم أن تشركوا به و تتمردوا عن أمره و تعرضوا عن دعوته فتهلكوا بجهلكم .)١(‏ 


ص :اع 


لل كر لا 7 
)١-١‏ .لقمان 5-٠١‏ :بحث روائى حول قوله تعالى: (وَ أَسْبَعْ عَلتِكُمْ نِعَمَه ظاهِرَةٌ وَلْطَِه ؛الشكر؛الحياه فى الدنيا؛ خمسه لم يطلع 
الله غليها أحذا من خلقه, 


سوره السجده مكيه و هى ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره السجده (7): الآيات ١‏ الى ]١6‏ 


اشاره 

0 

م آللهِ الؤخمن نجي 0 الازنازالم تيل لكاب لذ تذي ف من رب الالبي 0 آم كور فلاة يذ فو أل ون 
كد ها أ م ندر م دك هم يهقرة 0 لل ىق 4 للاواتٍ و لض و ل بيهلا فى يتك أ 
افر عل افوس 8م من ذون من ولك ولأ في أ كلاذ كزوة )مدر الأخر مَِ آلتلطاء إلى الأ كُمْ يغ إليه 
2 متلارة أَنْتَ نيه هذا تَعدّون (ه) ليك لايم لغب و مهاده الْعزيرٌ آلحِيغ (©) الْذِى أَحْمَنّ كل شَيْءٍ حَلَقَه 
لان من بن 90 نم جعل عل بن لأ بن 8 مي« علا و نشخ ف بذ اع لسع ولاطيوة 
لْأفْيِدَهَ هليلا 8 مَشْكُرُونَ (4 وَوَآنوا أ إذا ضَ كلا فى الْأوض أ إ: ا د ٠‏ قل يَنَوَكا 
او لاي يه 0 ب 00 8 
لكا 2 ل لو د ار مُرداها وَ لك عن اقول يلى عدن هكم ين الج ولاس 


د 
أَجْمَعِينَ 1 فَذُوهُوا بللا تيت لقاء يَؤكم هذا إنا نيساك وَ دُوهُوا عذّاتٍ ب الْحُلْد بللا كنتّم تَعْمَلُونَ )1١(‏ 


9-6 8 


2 


تح 
6ي؛ ه 
١ 5 5‏ 


.0 ع ط 


0 


٠7١١ ص‎ 


بيان: 


غرض السوره تقرير المبدإ! و المعاد و إقامه الحجه عليهما و دفع ما يختلج القلوب فى ذلكك مع إشاره الى النبوه و الكتاب ثم بيان 
ما يتميز به الفريقان المؤمنون بآيات الله حقا و الفاسقون الخارجون عن زىّ العبوديه ووعد أولئكك بما هو فوق تصوّر 
المتصورين من الثواب و وعيد هؤلاء بالانتقام الشديد بأليم العذاب المخلّد و أنهم سيذوقون عذابا أدنى دون العذاب الأكبر. و 
تختتم السوره بتأكيد الوعيد و أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بالانتظار كما هم منتظرون. 


ص :الا 


و هى مكيه إلا ثلاث آيات نزلت-كما قيلبالمدينه و هى قوله تعالى: أ كَمَنْ كان مُؤْمناً كمن كان فاسِقاً الى تمام ثلاث آيات. 
والذى أوردناه من آياتها يتضمّن الفصل الأول من فصلى غرض السوره الذى أشرنا اليه. 


2 208 ل ل لد ع 
قوله تعالى: تنزيل لكاب لد رَبتَ فيه من رَت اي »اأى هذا تنزيل الكتاب.ءو التنزيل مصدر بمعنى اسم المفعول و إضافته الى 
الكتاب من إضافه الصفه الى الموصوف,و المعنى:هذا هو الكتاب المنرّل لا ريب فيه. 


قولف ون ور كالم فراع امصياذل لنناافن فرق البووده فاط إننانة من الوتطااقه و الجكاة لديو تكر هما ارما 
لما مرّ مرارا أنهم لا يقولون برب العالمين بل يثبتون لكل عالم إلها و لمجموع الآلهه إلها هو اللّه تعالى عما يقولون علوًا كبيرا. 


- ا د ا 9 ا“ 9 سر ممه . اكه >( مالم فب 6 2 7 5 5 5 
قوله تعالى: م يَقولونَ افتراة يل هُوَ الْحَقَ مِنْ رَبك لتْنِذِرَ ؤم ما أنَاهُمْ مِنْ َّذِيرِ مِنْ لك الخ؛أم منقطعه.و المعنى:بل يقولون 
افترى القرآن على الله و ليس من عنده فرده بقوله: بل هُوَ الْحَق مِنْ رَبك لْذِرَه الخ. 


5 به > +لا لمامى .. 6 تاه ا ا حك سه ا - ل 
و قوله: لِتنْذرَ ْم ها أَاهُمْ مِنْ نَذِير مِنْ يلك قيل:يعنى قريشا فإنهم لم يأتهم نبى قبله صلَى الله عليه و آله و سلّم بخلاف غيرهم 
من قبائل العرب فإنهم أتاهم بعض الأنبياء كخالد بن سنان العبسى و حنظله على ما فى الروايات. 


و قوله: لَعَلَهُمْ يَهْتَدُونَ غايه رجائيه لإرسال الرسول و الترجى قائم بالمقام أو بالمخاطب دون المتكلم كما تقدم فى نظائره. 


0 
سو ال ا م 7 الار عه 5 50007 5 7 
قوله تعالى: آللَهُ الّذى عَمَقَ الكلطايات وَاْأَوْض -الى قوله- أ قلا تَتذَّكرُونَ تقدم الكلام فى تفسير قوله: «عَطَق الكلطايات وَ الْأوض 


5 كا م ا 0ه 505 داه 200 7 0 5 اس 2 
فى سِته أيَام ثمّ اشتوى عَلى العزش» فى نظائره من الايات و تقدم أيضا أن الاستواء على العرش كنايه عن مقام تدبير الموجودات 


ص :"لا 


ار ا ا وي 
عل 00 (الحديد؟/)ءو قوله: ذو الْعْش لمجي كمال لكا يريد (البروج 019. 


و الوجه فى ذكر الاستواء على العرش.بعد ذكر خلق السماوات و الأرض إن الكلام فى اختصاص الربوبيه و الالوهيه باللّه وحده 
و مجرد استناد الخلقه اليه تعالى لا ينفع فى إبطال ما يقول به الوثنيه شيئا فإنهم لا ينكرون استناد الخلقه اليه وحده و إنما يقولون 
باستناد التدبير و هو الربوبيه للعالم الى آلهتهم ثم اختصاص الاللوهيه و هى المعبوديه بآلهتهم و لله تعالى من الشأن أنه رب 
الأرباب و إله الآلهه. 


فكان من الواجب عند إقامه الحجه لإبطال قولهم أن يذكر أمر الخلقه ثم يتعقب بأمر التدبير لمكان تلازمهما وعدم انفكاكك 
أحدهما من الآخر حتى يكون موجد الأشياء و خالقها هو الذى يربها و يدبر أمرها فيكون ربا وحده و إلها وحده كما أنه موجد 
خالق وحده. 


و لذلكك بعينه ذكر أمر التتدبير بعد ذكر الخلقه فى الآيه التى نحن فيها إذ قيل «حَطَقَ الملطاياتٍ وَ الأَوْض وَل ها بيهلا فى سمه يام 
ل 0 اه لا 6 
ْم اشتوى عَلّى العْش ا لَكمْ مِنْ دُونهِ مِنْ وَلِيٌ وَ لا شَفيع» فالولايه و الشفاعه كالاستواء على العرش من شتون التدبير. 


20 000 3 0" : 1 000 
و قوله: لا لَكم مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِيّ وَل شَّفِيع الولى هو الذى يملكك تدبير أمر الشىء و من المعلم أن أمورنا و الشئون التى تقوم به 
حياتنا قائمه بالوجود محكومه مديره للنظام العام الحاكم فى الأشياء عامه و ما بخص بنا من نظام خاصءو النظام أيا ما كان من 
لوازم خصوصيات خلق الأشياء و الخلقه كيفما كانت مستنده اليه تعالى فهو تعالى ولتنا القائم بأمرنا المدبّر لشئوننا و أمورناءكما 
هو وليَ كل شىء كذلكك وحده لا شريكك له. 


ص ورف 


و الشفيع-على ما تقدم فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب-هو الذى ينضم الى سبب ناقص فيتمم سببيته و تأثيره»و 
الشفاعه تتميم السبب الناقص فى تأثيره و إذا طبقناها على الأسباب و المسببات الخارجيه كانت أجزاء الأسباب المركبه و 
شرائطها بعضها شفيعا لبعض لتتميم حصه من الأثر منسوبه اليه كما أن كلا من السحاب و المطر و الشمس و الظل و غيرها شفيع 
للنبنات. 


و إذ كان موجد الأسباب و أجزائها و الرابط بينها و بين المسببات هو الله سبحانه فهو الشفيع بالحقيقه الذى يتمّم نقصها و يقيم 
صلبها فاللّه سبحانه هو الشفيع بالحقيقه لا شفيع غيره. 


و ببيان آخر أدق قد تقدم فى البحث عن الأسماء الحسنى فى الجزء الثامن من الكتاب أن أسماءه تعالى الحسنى وسائط بينه و 
بين خلقه فى إيصال الفيض اليهم فهو تعالى يرزقهم مثلا بما أنه رازق جواد غنى رحيم و يشفى المريض بما أنه شاف معاف 
رؤف رحيم و يهلكك الظالمين بما أنه شديد البطش ذو انتقام عزيز و هكذا. 


فما من شىء من المخلوقات المركبه الوجود إلا و يتوسط لوجوده عده من الأسماء الحسنى بعضها فوق بعض و بعضها فى عرض 
بعض و كل ما هو أخص منها يتوسط بين الشىء و بين الأعم منها كما أن الشافى يتوسط بين المريض و بين الرءوف الرحيم و 


و التوسط المذكور فى الحقيقه تتميم لتأثير السبب فيه و إن شئت فقل هو تقريب للشىء من السبب لفعليه تأثيره و ينتج منه أنه 


تعالى شفيع ببعض أسمائه عند بعض فهو الشفيع ليس من دونه شفيع فى الحقيقه فافهم. 


وقد تبين بما مر أن لا إشكال فى إطلاق الشفيع عليه تعالى بمعنى كونه شفيعا بنفسه عند نفسه و حقيقته توسط صفه من صفاته 


الكريمه بين الشىء و صفه من صفاته كما يستعاذ من 


ص 07 


سخطه الى رحمته و من عدله الى فضلهءو أما كونه تعالى شفيعا بمعنى شفاعته لشىء عند غيره فهو مما لا يجوز البته. 


5 لا ءءء 7 : ع 2 1 5 
و قوله: أفَلا تََذَكرُونَ استفهام توبيخى يوبخهم على استمرارهم على الإ-عراض عن أدله العقول حتى يتذكروا أن الملكك و 
التدبير لله سبحانه و هو المعبود بالحق ليس لهم دونه ولى ولا شفيع كما يزعمون ذلك لآلهتهم. 


5 5 - 5 و 7 لار هلا 20 5 لاء .م 2 ع 
قوله تعالى: يَدَبُْ الَْمْرَ مِنَ السَلماء إِلَى الْأَوْض كُمْ َعْرْحٌ َيِه فى يَْم كان مِفْدَارَةُ ألْفَ سََهِ مِمَا تَعدُونَ تتميم لبيان أن تدبير أمر 
الموجودات قائم به سبحانه و هذا هو القرينه على أن المراد بالأمر فى الآيه الشأن دون الأمر المقابل للنهى. 


و التدبير وضع الشىء فى دابر الشىء و الإتيان بالأمر بعد الأمر فيرجع الك إظهار وحرة العادد وعدا سيد واتعف #السلييه 


71 ل ل 
ال ل د إلا من علئة 8 َزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١1/)ءو‏ قال: إِنَا 
كل شَقء حلفا نه بقَدَرِ (القمره6). 


وقوله: مم يَعْرْحٌ اليس قولوة رد الأعدوق قلطا اللا تفن ة لا مكدو نم سساو جا فد ممعي بقن التزيال بز 
0 0 0 لا ين 
المعنى:يدبر الأمر منزلا أو ينزله مدبرا-من السماء الى الأرض و لعله الأمر الذى يشير اليه قوله: فََضامُنٌ سبع مَلطَاوَاتِ فى يَؤمَئِن 


و الا كر سار أَمر يل (حم السجده؟١١).‏ 


و فى قوله: يَعْرُحٌ إِلَِهِ إشعار بأن المراد بالسماء مقام القرب الذى تنتهى اليه ألقه الأمون دون النجاة نعف نحية العلى | واتاعحية مر 
نواحى العالم الجسمانى فإن الأمر قد وصف قبل العروج بالتزول فظاهر العروج أنه صعود من الطريق التى نزل منهاءو لم يذكر 
هناكك إلأ علو هو السماء»و سفل هو الأسرض و نزول و عروج فالنزول من السماء و العروج الى اللّه يشعر بأن السماء هو مقام 
اعضو اللدى قدو من داور الأ مر ان اتموط كني الامن إلا ركني هد 


ص :1/6 


السماء و الله المحيط بكل شىء ينرّل التدبير الأرضى من هذا الموطنءو لعل هذا هو الأقرب الى الفهم الراك لعنلا 
فى كل سَلطاء أخركاه . 


لا هلا م 5 لا م 3 ع ع ع 
وقوله: فى يَوْم كان مِقَدَارُةٌ ألفٌ سَمَهِ ممَا تَعْدُونَ معناه على أى حال أنه فى ظرف لو طبّق على ما فى الأرض من زمان الحوادث 
و مقدار حركتها انطبق على ألف سنه مما نعدّه فإن من المسلم أن الزمان الذى يقدّره ما نعدّه من الليل و النهار و الشهور و 
السنين لا يتجاوز العالم الأرضى. 
و إذ كان المراد بالسماء هو عالم القرب و الحضور و هو مما لا سبيل للزمان اليه كان المراد أنه وعاء لو طبّق على مقدار حركه 


الوادت فى الأرضن كان مقداره الف سبد مما تغدوة: 


وأما أن هذا المقدار هل هو مقدار النزول و اللبث و العروج أو مقدار مجموع النزول و العروج دون اللبث أو مقدار كل واحد 
ون لوالو المع أوعقاار مين التروع قاروا اق الي روم ردط السولا رقو ريه لعي كنا وقح لني وله كتج 
0 سم و 0 - دلا 7 0 ب 3 

الملائكه وَ الوح إِليْه فى يَوْم كان مِقَدَارُة حَمْسِينَ ألف سَنّهِ (المعارج ؟/). 


ثم على تقدير كون الظرف قيدا للعروج هل العروج مطلق عروج الحوادث الى الله أو العروج يوم القيامه و هو مقدار يوم 
القيامه»و أما كونه خمسين ألف سنه فهو بالنسبه الى الكافر من حيث الشقه أو أن الألف سنه مقدار مشهد من مشاهد يوم القيامه 
وهو خمسون موقفا كل موقئف مقداره ألف سنه. 


5 دلا 2-6 - ع م و 75 م 7 
ثم المراد بقوله: «مِفَدارُةٌ ألف سمه هل هو التحديد حقيقه أو المراد مجرد التكثير كما فى قوله: يَوَدٌ أَحَدَهُمْ لؤ يُعَمَّرْ ألف سَنَهِ 
(البقره92/)»أى يعمّر عمرا طويلا جدا و إن كان هذا الاحتمال بعيدا من السياق. 


والآيه-كما ترى -تحتمل الاحتمالات جميعا و لكل منها وجه و الأقرب من بينها الى الذهن كون «فى يَوْم) قيدا لقوله: ثم يَعْرشجّ 
ليه و كون المراد بيوم عروج الأمر مشهدا من خمسين 


ص 8 


مشهدا من مشاهد يوم القيامهءو الله أعلم. 

لا 2 م 3 إن و - ع 
قوله تعالى: ذلكك عام العَنْب وَ الشياكة العزيز الرَّحِيمْ تقدم تفسير مفردات الآيهءو مناسبه الأسماء الثلاثه الكريمه للمقام ظاهره. 
قولة كال اللى: اخسة 15ل شَىْءٍ خَلَقَهُ قال الراغب:الحسن عباره عن كل مبهج-بصيغه الفاعل-مرغوب فيه و ذلكك ثلاث 


و انقسامه بانقسام الإدراكات الإنسانيه. 


و حقيقته ملا-مه أجزاء الشىء بعضها لبعض و المجموع للغرض و الغايه الخارجه منه فحسن الوجه تلالؤم أجزائه من العين و 


التدبر فى خلقه الأشياء و كل منها فى نفسه متلائم الأجزاء بعضها لبعض و المجموع من وجوده مجهز بما يلائم كماله و سعادته 
تجهيزا لا أتم و لا أكمل منه يعطى أن كلا منها حسن فى نفسه حسنا لا أتم و أكمل منه بالنظر الى نفسه. 


و أما ما نرى من المساءه و القبح فى الأشياء فلأحد أمرين:أما لكون الشىء السيئ ذا عنوان عدمى يعود اليه المساءه لا لوجوده 
فى نفسه كالظلم و الزنا فإن الظلم ليس بسىء قبيح بما أنه فعل من الأفعال بل بما أنه مبطل لحق ثابت و الزنا ليس بسىء قبيح من 
جهه نفس العمل الخارجى الذى هو مشترك بينه و بين النكاح بل بما أن فيه مخالفه للنهى الشرعى أو للمصلحه الاجتماعيه. 


أو بقياسه الى شىء آخر فيعرضه المساءه و القبح من طريق المقايسه كقياس الحنظل الى البطيخ و قياس الشوك الى الورد و 
قياس العقرب الى الإنسان فإن المساءه إنما تطرأ هذه الأشياء من طريق القياس الى مقابلاتها ثم قياسها الى طبعناءو يرجع هذا 
الوجه من المساءه 


ص ا 


الق"الوتجه الأول ببالتحفيقة. 


0 ء بما أنه موجود مخلوق لا يتصف بالمساءه و يدل عليه الآيه ١‏ «الّذى عق قله ءِ حَلقَهُا إذا انضمٌ الى 
قوله: ل كر تان ازاز ا ت سان اران لسلفه عاورع الجن لكل يعار ىا تين من جيك الو مكار 


و ثانيانان كل سيئ و قبيح ليس بمخلوق من حيث هو سيئ قبيح كالمعاصى و السيئات من حيث هى معاص و سيئات و الأشياء 
السيئه من جهه القياس. 


قوله تعالى: وَ 5 شن لكان ون طيق العزاه بالإنسان النوع فالمبدو خلقه من طين هو النوع الذى ينتهى أفراده الى من خلق من 
لو ار يك لوو ار ل 0 
مَهين فالنسل الولاسده بانفصال المولود عن الوالدين و المقابله بين بدء الخلق و بين النسل لا يلائم كون المراد ببدء الخلق بدء 
خلق الانسان المخلوق من ماء مهينءو لو كان المراد ذلكك لكان حق الكلام أن يقال:ثم جعله سلاله من ماء مهين فافهمه. 


- 22 ف 3 1 : ِ 
و قوله: نُمْ جَعَلَ لَه مِنْ لاله مِنْلماءِ مهِينِ السلاله كما فى المجمع الصفوه التى تنسل أى تنزع من غيرها و يسمى ماء الرجل 
سلاله لانسلاله من صلبهءو المهين من الهون و هو الضعف و الحقاره و ثم للتراخى الزمانى. 


و المعنى:ثم جعل ولادته بطريق الانفصال من صفوه من ماء ضعيف أو حقير. 


قالخا “عور 2 
قوله تعالى: ثم سَوَاُ وَ نَفْح فيه مِنْ رُوحِهِ التسويه التصوير و تتميم العمل» و فى قوله: «نَفحَ فيه مِنْ رُوحِها استعاره بالكنايه بتشبيه 
الروح بالنفس الذى يتنفس به ثم نفخه فى قالب من سواهءو إضافه الروح اليه تعالى إضافه تشريفيهءو المعنى:ثم صوّر الإنسان 
المبدو خلقه من الطين و المجعول نسله من سلاله من ماء مهين و نفخ فيه من روح شريف منسوب اليه تعالى. 


ص :// 


قوله تعالى: وَ جكلَ لَكمٌ السَمْع وَ الْأبْطارَ وَ الأَفتَدَه فللا تا تَشْكِرُونَ امتنان بنعمه الإدراكك الحسى و الفكرى فالسمع و البصر 
للمحسوسات و القلوب للفكريات أعم من الإدراكات الجزئيه الخياليه و الكليه العقليه. 


و قوله: فيلا يا تَشْكوُونَ أى تشكرون شكرا قليلاءو الجمله اعتراضيه فى محل التوبيخ و قيل:الجمله حاليه؛و المعنى:جعل لكم 
الأبصار و الأفئده و الحال أنكم تشكرون قليلاءو الجمله على أى حال مسوقه للبث و الشكوى و التوبيخ. 


العم دلا بر لكر امه م له .د 
فزله اليه دترا | اذا لتاقي اذا رضن 0 التو كان خويي 0[ دان رتو كارقزة تعس كف لفك عن 
الاستبعاد.و الضلال فى الوقن قيل:هو الضيعه كما 555 النعمه أى ضاعت.و قيل:هو بمعنى الغيبه»و كيف كان فمرادهم 
بهءإنا إذا متنا و انتشرت أجزاء أبداننا فى الأرض و صرنا بحيث لا تميّز لأجزائنا من سائر أجزاء الأرض و لا خبر عنا نقع فى خلق 
دكن و كلق نا لقنا الأولة 


و الاستفهام للإنكارءو الخلق الجديد هو البعث. 


89 0000 
لجحدهم قدرتنا عن ذلكك أو لسبب آخر بل هم كافرون بالرجوع الينا و لقائنا و لذا جىء فى الجواب عن قولهم بما يدل على 
الرجوع. 

1 5 1 
قوله تعالى: قَلْ يَتَوَفاكمْ ملك الْمَوْتٍ الَذِى وُكلّ بكم ثُمْ إل رَبَكمْ تُوْجَعُونَ توفى الشىء أخذه تاما كاملا كتوفى الحق و توفى 
الدّين من المديون. 


و قوله: ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ بِكمْ قيل:أى وكل بإماتتكم و قبض أرواحكم و الآبه مطلقه ظاهره فى أعم من ذلكك. 

: 00 م له ا 0 020007 لا ] 
وقد نسب التوفى فى الا-يه الى ملكك الموت.و فى قوله: الله يَتَوَفِى الأنفس حينَّ مَوْتَها (الزمر7©/)اليه تعالى»و فى قوله: حَتّى إذا 
لله أَحَدَكمُ المت تَوَقَنهُ رسلا (الأنعام/ 


ص :27 


١‏ )كو قوله: ألَذِينَ تتَوَفَاهُمُ الَملائكه ظالِمى أَنْفْسِهِمْ (النحل78/»الى الرسل و الملائكه نظرا الى اختلاف مراتب الأسباب فالسبب 
السبب الأعلى و مسب الأسباب فذلكك بوجه كمثل كتابه الإنسان بالقلم فالقلم كاتب و اليد كاتبه و الإنسان كاتب. 


و قوله: ثم للم رَبك تَرْجَعُونَ هو الرجوع الذى عبر عنه فى الآ-يه السابقه باللقاء و موطنه البعث المترتب على التوفى و المتراخى 
عنهءكما يدل عليه العطف بثم الداله على التراخى. 


و الآيه-على أى تقدير-جواب عن الاحتياج بضلال الموتى فى الأرض على نفى البعث و من المعلوم أن إماته ملكك الموت لهم 
ليس يحسم ماده الإشكال فيبقى قوله: تم إللِم رَبَكمْ تُوْجَعُونَ؛ دعوى خاليه عن الدليل فى مقابل دعواهم المدلله و الكلام الإلهى 
أنزه ساحه أن يتعاطى هذا النوع من المحاجه. 


لكنه تعالى أمر رسوله أن يجيب عن حجتهم المبنيه على الاستبعاد بأن حقيقه الموت ليس بطلانا لكم و ضلالا منكم فى الأرض 
بل ملكك الموت الموكل بكم يأخذكم تامين كاملين من أجسادكم أى ينزع أرواحكم من أبدانكم بمعنى قطع علاقتها من 
الأبدان و أرواحكم تمام حقيقتكم فأنتم أى ما يعنى بلفظه«كم»محفوظون لا يضل منكم شىء فى الأرض و إنما يضل الأبدان و 
تتغير من حال الى حال و قد كانت فى معرض التغير من اول كينونتها.ثم إنكم محفوظون حتى ترجعوا الى ربكم بالبعث و 
رجوع الأرواح الى أجسادها. 


و بهذا يندفع حجتهم على نفى المعاد بضلالهم سواء قررت على نحو الاستبعاد أو قررت على أن تلاشى البدن يبطل شخصيه 
الإنسان فينعدم و لا معنى لإعاده المعدوم فإن حقيقه الإنسان هى نفسه التى يحكى عنها بقول«أناءو هى غير البدن و البدن تابع 


لها فى شخصيت 


6١٠:١ ص‎ 


وهى لا تتلاشى بالموت ولا تنعدم بل محفوظه فى قدره الله حتى يؤذن فى رجوعها الى ربها للحساب و الجزاء فيبعث على 
الشريطه التى ذكر الله سبحانه. 


8 عه لا, لا 0 م 0 
وظهر بما تقدم أولا وجه اتصال قوله: «قل يَتَوَفاكم) الخ؛بقوله: أذ ا دف الخ؛و أنه جواب حاسم للإشكال قاطع 
للشبههءو قد أشكل الأمر على بعض من فسر التوفى بمطلق الإماته من غير التفات الى نكته التعبير بلفظ التوفى فتكلف فى توجيه 
اتصال الآيتين بما لا يرتضيه العقل السليم. 


و ثانيا:أن الآيه من أوضح الآبات القرآنيه الداله على تجرد النفس بمعنى كونها غير البدن أو شىء من حالات البدن. 


لا 
4 .. .> لا الك" و 0 2 عاك ماع اضر الالكم لماء. * لا ا 2 1 
قوله تعالى: وَ لَوْ ترى إِذ الْمَجَرِمُونَ ناكسوا رُوْسَِهم عِنْدَ رَبهِمْ رَبْنا أَيْضَِ زنا وَ سَمِعْنا فازجغنا نَعْمَل صالحا إِنا مُوقنونَ نكس الرأس 


إطراقه و طأطأته.و المراد بالمجرمين بقرينه ذيل الآ-يه خصوص المنكرين للمعاد فاللا-م فيه لا تخلو من معنى العهد أى هؤلاء 
الذين يجحدون المعاد و يقولون «أ إذا مَرَلا فى الْأْرْض)» الخ. 


٠. 50‏ لا لا ب < 
وفى التعبير عن البعث بقوله: «عند رَيّهُهَ) محاذاه لما تقدم من قوله: «بلى هُمْ بلقاء رَبْهِمْ كافرُون» أى واقفون موقفا من اللقاء لا 
لا لا : 1 1 
يسعهم إنكاره»و قولهم: ١أبْصَرْنا‏ وَ سَمعْناا و مسألتهم الرجوع للعمل الصالح لما ينجلى لهم أن النجاه فى الإيمان و العمل الصالح 
وقد حصل لهم الإيمان اليقينى و بقى العمل الصالح و لذا يعترفون باليقين و يسألون الرجوع الى الدنيا ليعملوا صالحا فيتم لهم 
سبيا النجاه. 


و المعنى:و لو ترى إذ هؤلاء الذين يجرمون بإنكار لقاء الله مطرقو رءوسهم عند ربهم فى موقف اللقاء من الخزى و الذل و الندم 
يقولون ربنا أبصرنا بالمشاهده و سمعنا بالطاعه فارجعنا نعمل عملا صالحا إنا موقنون و المحصل أنكك تراهم يجحدون اللقاء و 
لو تراهم إذ أحاط بهم الخزى و الذل فنكسوا رءوسهم و اعترفوا بما ينكرونه اليوم و سألوا العود الى هاهنا 


ص ١١م‏ 


ولن يعودوا. 


قوله تعالى: و لَوْ ا تيا كل َفْس هلا الى آخر الآبهةأى لو شئنا أن نعطى كل نفس أعم من المؤمنه و الكافره الهدى الذى 
يختص بها و يناسبها لأعطيناه لها بأن نشاء من طريق اختيار الكافر و إرادته أن يتلئبس بالهدى فيتلبس بها من طريق الاختيار و 
الإراده كما شئنا فى المؤمن كذلك فتلبس بالهدى باختيار منه و إراده من دون أن ينجر الى الإلجاء و الاضطرار فيبطل التكليف 
و بلقو الجراء. 


ل 


لعزن ذا سار ب مقر الل مرق بم رك فتك تع مين أ لدت به 
الْمُخْلَصينَ فالس الن فول أن جَهَنم نك وَ ممَنْ تبك مِنْهُمْ ا (ص 80/): فقضى أن يدخل متّبِعى إبليس العذاب 
المكلدة 


لال لا 0 
ولازم ذلكك أن لا يهديهم لظلمهم و فسقهم بالخروج عن زى العبوديه كما قال: إِنَّ الله لا يَهْدِى الْمَومَ الظَالِمِينَ وَ لله لا يَهْد 
لما 


القَوْمَ الفاسقِينَ (التوبه ١8/)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


ع “ين لا < لا لا و 5-5 يي اه ماعن 
قوله تعالى: قَدُوقُوا بللا نيت لقا يَؤيِكم نا إن تيا كم الى آخر الايه؛ تفريع على قوله: «وّ لكن عق اقول مِنْى) و النسيان 
ذهول صوره الشىء عن الذاكره و يكنّى به عن عدم الاعتناء بما يهم الشىء و هو المراد فى الآيه. 


و المعنى:فإذا كان من القضاء إذاقه العذاب لمتبعى إبليس فذوقوا العذاب بسبب عدم اعتنائكم بلقاء هذا اليوم حتى جحدتموه و 
لم تعملوا صالحا تثابون به فيه لأنا لم نعتن بما يهممكم فى هذا اليوم من السعاده و النجاهءو قوله: «وَ ذُوقُوا عَدَابَ الْحلِدٍ لملا كنم 
تَعْمَلُونَ تأكيد و توضيح لسابقه أى إن الذوق الذى أمرنا به ذوق عذاب الخلد و نسيانهم لقاء يومهم هذا 


ص :١7م‏ 


أعمالهم السيئه (5001). 


[سوره السجده (7”): الآيات 14 الى ]"٠‏ 


52 5 سلا دو ره لأ 


5 مر 5 

امم يوت 00 96 02 0 

لكر ر. : []ءى س لا حي 

1 لا ضار أو الات تنهع ذا امأو زلا كثوا يعتلوة 

و 5 لا رلك 

(19) و أُمَا الَذِينَ الوق اذا ا دوا أن شدخ وا ميلك أ أعِيدُوا فب و قبل لَهُمْ ذُوقُوا عات اه 
2 لا 2 

عي ل ا ا ل البأث رَبْهِ ثم أغرض 
ل ِ 

نه نا لجرو منْتق مُنْتَقَمُونَ (؟7) وَ قد اك * موس ى الكلات قلا تكن فى وريه من لقائه و علا هدي لبي إشلائيل 05905 و 

0 7 لا ل]لارى 1 53 لا 3 ا اع 

نا مِنْهُمْ أ: ِعَهُ يَهُدُونَ ْنا لَمَا صَهرُ وا وَ كانوا بايائنا يُو نُونَ (6") إِنَّ ربك هُوَ يَفْصلْ بَنَهُمْ يوم أ لقْيامَهِ فيما كانوا فيه يَخْتَلفُونَ 


3 لا 1 
م2 فد ع حم كيذ ومين ووو بدا إن فى ملاكهخ إن فى ذلك بات أ قلا بش عقو 0 


لا 
١ 1‏ تشوق أل إلى الأو الجزز خرج به ذم 0 وَ أَنْقُثمَهُمْ أ فلا ينص ينِصوُونَ 0017 و َقُونُونَ متلا للد لمن إن 
0 
كم ادقِينَ (00 قُلْ يوم القنح لا ينع آلَذِينَ كمَرُوا إكائهُع ومع نْطرُونَ (19) فَأَعْرضٌ عَنْهُمْ وَ نظن إنّهُمْ مُنْتظرُونَ ٠(‏ ره 


23 
5 اع 
لا 
1١‏ 
2" 
لحا 


ص / 


-١‏ ١).السجده‏ ١-15:بحث‏ روائى فى:سور العزائم» كيفيه قبض روح المؤمن و الظالم. 
شورع .السجده ١-15:كلام‏ فك كينونه الانسان الاول. 


سان: 


52 0 5 ص لأامه 8 > لا إن 5 
قوله تعالى: إكما بون اليا الّذِينَ إذا ذكَرُوا بها حَووا يدا ومريِكُوا يحفد ربهع وَ هع لا يشتكيرون لما ذكر شطرا من الكلام 
فى الكفار الذين يجحدون لقاءه و يستكبرون فى الدنيا عن الإيمان و العمل الصالح أخذ فى صفه الذين يؤمنون بآيات ربهم و 


فقوله: ا يُؤْمِنُ ْنَا حصر للإيمان بحقيقه معناه فيهم و معناه أن علامه التهيؤ 


-_ 


ص / 


للايمان الحقيقى هو كذا و كذا. 


2 لا و2 5 2 ع ع ع ع 

و قوله: الَّذِينَ إذا ذُكَرُوا بيهلا حَوُوا سيجِداً ذكر سبحانه شيئا من أوصافهم و شيئا من أعمالهمءأما ما هو من أوصافهم فتذللهم لمقام 

1 1 ' 5 ا 0 طلا نه 1 200 
الربوبيه وعدم استكبارهم عن الخضوع لله و تسبيحه و حمده و هو قوله: «إذا ذكرُوا بآياتٍ رَيّهِمْ) أى الداله على وحدانيته فى 
ربوبيته و ألوهيته و ما يلزمها من المعاد و الدعوه النبويه الى الايمان و العمل الصالح ١حََرُّوا‏ سيدا أى سقطوا على الأعرض 
ساجدين لله تذللا واستكانه 5 سَ يحو ا يبحمل رَبْهُمْ) أى نزٌّهوه مقارنا للثناء الجميل عليه.و السجده و التسبيح و التحميد و إن 
كانت من الأفعال لكنها مظاهر لصفه التذلل و الخضوع لمقام الربوبيه و الالوهيه.و لذا أردفها بصفه تلازمها فقال: 

, لاررنع م 

«وَهُمْ لا يَستكبرُونَ) . 
5 5 . لاونم و ومى ا ع : لا ب 6 كر ال و اي د د ان لأ ملام موه ء 1 3 005 
قوله تعالى: تتجافئ جُنوبُّهُمْ عن المضاجع رَلْعَونَ رَبَهُمْ خؤفا وَ طمّعا و مِمَا رَرْفنَاهُمْ يُنْفِقَونَ هذا معرّفهم من حيث أعمالهم كما 


أن ما فى الآيه السابقه كان معرّفهم من حيث أوصافهم. 


1 مت 9 وم وى :لك 
فقوله: تافل جُنُوبَهُمْ عن الْمضاجع التجافى التنخى و الجنوب جمع جنب و هو الشقءو المضاجع جمع مضجع و هو الفراش و 


و قوله: رَدُعُونَ رَبَهُمْ حَؤْفاً وَطْمَعاً حال من ضمير جنوبهم و المراد اشتغالهم بدعاء ربهم فى جوف الليل حين تنام العيون و 
تسكن الانفاس لا خوفا من سخطه تعالى فقط حتى يغشيهم اليأس من رحمه الله و لا طمعا فى ثوابه فقط حتى يأمنوا غضبه و 
مكره بل يدعونه خوفا و طمعا فيؤثرون فى دعائهم أدب العبوديه على ما يبعثهم اليه الهدى و هذا التجافى و الدعاء ينطبق على 
النوافل الليليه. 


3 8 لا ريللجاء 000 2 2 : 
و قوله: وَ مما رَرْقنَاهَمْ يُنفقون عمل آخر لهم و هو الإنفاق لله و فى سبيله. 


ص :6 


5 5 لاا 7 عه 06 5 55 لار م 5 م : 8 3 
قوله تعالى: قلا تَعْلَمُ نَفْسُ ليل أخفى لهُمْ مِنْ قرَهِ أغيين جََاءً با ك انوا يَعْمَلُونَ تفريع لما لهم من الأوصاف و الأعمال يصف ما 
أعدّ اللّه لهم من الثواب. 


و وقوع نفس و هى نكره فى سياق النفى يفيد العمومءو إضافه قرّه الى أعين لا أعينهم تفيد أن فيما أفى لهم قرّه عين كل ذى 


و المعنى:فلا تعلم نفس من النفوس-أى هو فوق علمهم و تصوّرهم-ما أخفاه الله لهم مما تقرٌ به عين كل ذى عين جزاء فى قبال 
ما كانوا يعملون فى الدنيا. 


ىللين وهو ب الل لا الاك وي 
قوله تعالى: أ فَمَنْ كان مُؤْمناً كمن كان فابيتقا لا يَسِمَوُونَ الإيمان سكون علمى خاص من النفس بالشىء و لازمه الالتزام العملى 
بما آمن به و الفسق هو الخروج عن الا-لتزام المذكور من فسقت التمره إذا خرجت عن قشرها و مآل معناه الخروج عن زىٌ 
العبوديه. 


5 ل : 1 
و الاستفهام فى الايه للانكارءو قوله: «لا يَسْتَوُونَ) نفى لاستواء الفريقين تأكيدا لما يفيده الإنكار السابق. 


3 32 10 3 لا 24 لا 26 و 2 لا 4 عت 5 1 
قوله تعالى: أمَا الَذِينَ آمَنوا وَعَمِ | الصَالِكَاتٍ قَلَهُمْ جنات امأو يرلا بللا كانوا يَعْمَلُونَ المأوى المكان الذى يأوى اليه و يسكن 
فيه الانسانءو النزل بضمتين كل ما يعد للنازل فى بيت من الطعام و الشراب. ثم عمّم كما قيل لكل عطيهءو الباقى ظاهر. 


بياب ب وك ا لي 2 لل - 75 7 ار 
يِنَ فس قوا ماهم الْدَارُ الى آخر الا-يه؛)كون النار مأواهم لازمه خلودهم فيها و لذلكك عقّبه بقوله: «كلطا 


الكو اذ مكايا عدوا هاه وقول 


ا 


ول الي 3 اما 


م ىا ىن لا لا 3 و 2 
«وَ قيل لَهُمْ ذوقوا عَذَاتَ النَار الذى كنْتم به تك ذبُونَ) دليل على أن المراد بالذين فسقوا هم منكروا المعاد و خطابهم و هم فى 


النار بهذا الخطاب شماته بهم و كثيرا ما كانوا يشمتون فى الدنيا بالمؤمنين لقولهم بالمعاد. 


ص 8/ 


قوله تعالى: وَ لَنّذِيقَنَهُمْ مِنَ الَْدَاب الْأَدئلِا دُونَ الْعَدَاب الأكبر لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ لما كان غايه إذاقتهم العذاب رجوعهم المرجو و 
الرجوع المرجو هو الرجوع الى الله بالتوبه و الإنابه كان المراد بالعذاب الأدنى هو عذاب الدنيا النازل بهم للتخويف و الإنذار 
ليتوبوا دون عذاب الاستئصال و دون العذاب الذى بعد الموت و حينئذ المراد بالعذاب الأكبر عذاب يوم القيامه. 


و المعنى:أقسم لنذيقنهم من العذاب الأ-دنى أى الأ.قرب مثل السنين و الأ-مراض و القتل و نحو ذلكك قبل العذاب الأكبر يوم 

القيامه لعلهم يرجعون الينا بالتوبه من شركهم و جحودهم. 

034 5 00 2 ه 2 طلا + ل 2 5 0“ .طلا ا 3 ا ورم.و 2 دل . 3 ٠‏ 

قوله تعالى: و مَنْ أظلمٌ مِمّنْ ذكرٌ بآيات رَبْهِ ثم أغرَض عَنْها إنا مِنَ الْمَجْرمِينَ مُنْتَقَمُون كأنه فى مقام التعليل لما تقدم من عذابهم 

بالعذاب الأكبر بما أنهم مكذّبون فعلله بأنهم ظالمون أشد الظلم بالإعراض عن الآيات بعد التذكره فيكونون مجرمين و الله منتقم 
26 ع ع ل 8 1 ع 

فقوله: وَ مَنْ أظَلّمٌ الخ؛تعليل لعذابهم بأنهم ظالمون أشد الظلم ثم قوله: (إِنَا مِنَ الْمُجْرِمِينَ مَُْقمُونَ) »تعليل لعذاب الظالمين بأنهم 


مجرمون و العذاب انتقام منهمءو الله منتقم من المجرمين. 
الشكك و الريب. 


ل 
وقد اختلفوا فى مرجع الضمير فى قوله: «مِنْ لِقَائه؛ و معنى الكلمه فقيل:الضمير لموسى و هو مفعول اللقاء و التقدير فلا تكن فى 
مريه من لقائكك موسى و لقد لقيه ليله المعراج كما وردت به الروايات فإن كانت السوره نازله بعد المعراج فهو تذكره لما قد 


وقع و إن كانت نازله قبله فهو وعد منه تعالى للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم أنه سيراه. 
و من الممكن-و الله أعلم-أن يرجع ضمير لقائه اليه تعالى و المراد بلقائه البعث بعنايه أنه 


ص // 


7 1 1 . 7 5 1 5 ا لذ 00 ار ا ل 2 
يوم يحضرون لربهم لا حجاب بينه و بينهم كما تقدمءو قد عبر عنه باللقاء قبل عده آيات فى قوله: يل هم يلقاء رَبْهِمْ كافرُون .ثم 
لا و 2 5 
عبر عنه بما فى معناه فى قوله: «ناكسُوا رُؤْسِهِمْ عند رَبّهِمْ) . 


فيكون المعنى:و لقد آتينا موسى الكتاب كما آتيناكك القرآن فلا تكن فى مريه من البعث الذى ينطق به القرآن بالشكك فى نفس 

القرآن و قد أيد نزول القرآن عليه صلى الله عليه و آله و سلّم بنزول التوراه على موسى فى مواضع من القرآنءو يؤيده قوله بعد: 
0 ِ م م د 22 لا 

و جَعَلةُ مدي لينى إلائيل و جلا مِنْهُمْ أئِمّه يَهْدَونَ بأمرنا» الخ. 


ويمكن أن ل ا تعالى عند وحى القرآن أو بعضه كما فى بعض الروايات»فيكون رجوعا الى ما 
فى صدر السوره من قوله: نيل الكتاب ب لا ريت فيه من وت الْماَمينَ؛ هو ذيل الآبه أشد تأبيذا لبيذ| اله مو:سائفه و الله أعلم. 


وقوله: وَجَعَلة فدى لض إشلايل أئ هاديا فالمصدر بمعنى اسم الفاعل أو بمعناه المصدرى مبالغه. 


لا لك لا 
قوله تعالى: ول وني أقة يوذوك امر ا ام صَبَرُوا 3 كر ا ترقوة أن وسان من فى إسرائيل أثمه بدو الناس 
بأمرنا و إنما نصبناهم أئمه هداه للناس حين صبروا فى الدين و كانوا قبل ذلكك موقنين بآياتنا. 


لا 
57 هر البحث عنٍ معنى الامامه و هدايه الامام بأمر الله فى تفسير قوله: ين إِنّى لجَاعلَك ِلنّاس إاماً (البقره؟١1/)ءو‏ قوله: و 
جَعلامع أن يفون 9 (الأنقاء/ *"/),ءو غير ذلكك من الموارد المناسبه. 


وقد تضمنت هاتان الآيتان من الرحمه المنبسطه بالتوراه أنها هدى فى نفسه يهدى من اتبعه الى الحق.و أنها أنشأت فى حجر 
تربيتها أناسا اجتباهم الله للإمامه فصاروا يهدون بأمره فهى مباركه للعمل بها و مباركه بعد العمل. 


ص :// 


سكج سو سد لقا 0 ورم ا لل ل 


كما اكه فى مواضع من كلامه كقوله وَلََدْآينا بينى إسلائِيل اتات -الى أن قال- قَمَا احتلفُوا إلا مِنْ بعد لكا لجاءَهُم الْعِلَمُ 
1 
فيا يَتتّهُْ إِنَّ رَبك يَفْضى بَينَهُْ يم اليإ امه فلا كاثّوا فيه يَحْتَلقُونَ (الجاثيه7١/).‏ 


5 ان نمدا قن اسلا ده 2 2 2 : ء 
كدي ل ب ام لو لوزي عر ل ردي ف لكف صاو رار اللاي 
لهم كذا و كذاءأو لم يهد لهمءالخ؛ والهدابه , بمعنى التبيين أو من مضمّن معنى التبيين و لذا عدّى باللام. 


5 ع تلك 2 2 : ١‏ 3 ء 0 5 
و قوله: كم أَهْلكد] مِنْ قبئلهم مِنَ القرّونِ مشير الى الفاعل قائم مقامه؛ و المعنى:أو لم يبين لهم كثره من أهلكنا من القرون و 
الحال أنهم يمشون فى مساكنهم. 


وقوله: إن فى ذلك لات أ قلا تشمو شْمَعُونَ المراد بالسمع سمع المواعظ المؤدّى الى طاعه الحق و قبوله. 


قوله تعالى: أ وَ لّمْ يَرَوا أنَا نَصُوقٌ الْطَاءَ إِلَى الأرْض الْجَوْزْ فنُحْرِحٌ به رَْعاً تأكل مِنْهُ تامهُمْ و نْفْسَهُمْ الخ؛قال فى المجمع:السوق 
الحث على السير من ساقه يسوقهءو قال:الجرز الارض اليابسه التى ليس فيها نبات لانقطاع الأمطار عنها. 


انتهى.و الزرع مصدر فى الأصل و المراد به هنا المزروع. 


والآيه تذكر آيه أخرى من آيات الله سبحانه تدل على حسن تدبيره للأشياء و خاصه ذوى الحياه منها كالأنعام و الإنسان»و 
المراة سوؤق الحاف]لق الأموضن الخاله مق الاك صوق الكت الحاله الأنطار التهافق نزول زماء المظن مئها حناه الأرضن: و 


خروج الزرع و اغتذاء الإنسان و الأنعام التى يسحّرها و يربّيها لمقاصد حياته. 


ص :4/ 


و قوله: أ فلا يْبصدَرُونَ تنبيه و توبيخ و تخصيص هذه الآيه بالإبصارءو الآيه السابقه بالسمع لما أن العلم بإهلاكك المم الماضين 
فالطريق اليه حاسه البصر. 


2 0 لا و 2 2 ع 
قوله تعالى: وَ يَقُوُونَ متلا ذا الَْنْحْ -الى قوله- وَ لا مم يُْطَوُونَ قال الراغب:الفتح إزاله الإغلاق و الإشكال-الى أن قال-و فتح 


ع 5 رام لا لآ مه 1 لما 
القضيه فتاحا فصل الأمر فيها و أزال الإغلاق عنهاءقال: (رَبَنَا افتخ بَتِننا وَ بئْنَ فَوْمِنا بالق وَ أَنْتَ حَيرٌ الْفاتحِينَ» .انتهى. 


و يمكن أن يكون المراد هو القضاء بين النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و بين الامه و يكون ذلكك فى آخر الزمان كما تقدمت 
الأقازه البه فى تقبيير قؤلةة 3 لكل اكه وقول الآبهة روفي 1/8 


و كيف كان فالمراد بالآيتين استعجال المشركين بالفتح و الجواب أنه فتح لا ينفع حال الذين كفروا إيمانهم لأنه ظرف لا ينفع 
نفسا إيمانها و لا أن العذاب يمهلهم و ينظرهم. 


قوله تعالى: فَأَغْرض عَنْهُمْ وَ انظ إِنّهُمْ مُنْتَظِرُونَ أمر بالإعراض عنهم و انتظار الفتح كما أنهم ينتظرون و إنما كانوا منتظرين موته 
أو قتله عليه السلام و بالجمله انقطاع دابر دعوته الحقه فلينتظر هو كما هم ينتظرون حتى يظهر الله الحق على الباطل و المحقّ على 
المبطل. 


و من هذا السياق يظهر أن المراد بالفتح الفتح الدنيوى (1). 


ص :10 


)١-١‏ .السجده 0-١0‏ بحث روائى فى:الاسلام؛الصلاه بالليل؛نعم الجنه. 


سوره الأحزاب مدنيه و هى ثلاث و سبعون آيه 
اشاره 
[سوره الأحزاب ("7”): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 

1 1 لاق 

م آله ه لك خمن عن م0109 لق لني ال أله 0 دل يع انون و الاين | إِنَّ الله 0 وَ انغ 0 
لوك مذ لك ذل ل شود ير 0: يه جل أ وي يي 
فى جَؤفِه و )ا عل أَزلاجكمُ اللآجى نظ اهِرُون مهن أمهاتكخ و جعلَ أذطاء كع اناكم ذ ذلك فلكم بااهكع و الله ُو 
الخ حقو ريق لسبيل ل ل 
عليكُم جللاع فللا أخطأئم بدو يدت ريع ورد لل را ريسا( أن و9 بالدزين بن أي و ألا 
للاته و أوأوا ليام بع هم َل يبغض فى سللاي آله ف الشركة و وريه إل أن تَفعلُوا إلا واكم مغروقا كان 
بك فى الاب عوطررا ١‏ و إذ نط لبن متهم ذ يتك ومن تح وإؤاجع و وس 3 عتدى اه 
ينهم لقا عليضاً 0 ليشكل الطماوقين عَنْ صذقه و عد لْكافريق عدبا أليما (0) 


4١: ص‎ 


تتضمن السوره تفاريق من المعارف و الأحكام و القصص و العبر و المواعظ و فيها قصه غزوه الخندق و إشاره الى قصه بنى 
القريظه من اليهودءو سياق آياتها يشهد بأنها مما نزلت بالمدينه. 


لا لا 0 
قوله تعالى: تارق الى الل ليع الكافرين و لفقي إن الل لكان ليما كبماً مر للبى صلى الله عليه و آله و سآم 


فقرئ اللو فيه كنهين للنهى الذف عدم ؟ و ليلع الكافرين و لفقي . 


و فى سياق النهى-و قد جمع فيه بين الكافرين و المنافقين و نهى عن إطاعتهم-كشف عن أن الكافرين كانوا يسألونه أمرا لا 
يرتضيه الله سبحانه و كان المنافقون يؤيدونهم فى مسألتهم و يلتحون أمرا كان الله سبحانه بعلمه و حكمته قد قضى بخلافه و قد 
نزل الوحى الإلهى بخلافه. 


ص :17 


أمرا خطيرا لا يؤمن مساعده الأسباب على خلافه إلآ- أن يشاء الله فحذّر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن إجابتهم الى 
ملتمسهم و أمر بمتابعه ما أوحى اللّه اليه و التوكل عليه. 


وعهدا ينا دسا رذق عياف التوول اف صن من ماه بف قن فك وفيه اح دروا البدفة أمان يح القى على الللاعلية 3 
آله و سلم و سألوا النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يتركهم و آلهتهم فيتركوه و إلهه فنزلت الآبات و لم يجبهم النبى الى 
ذلك و سيأتى فى البحث الروائى التالى. 


: ل 590 


57 لل ل د 
قوله تعالى: وَ انع للا يُو حلا إلَبِك مِنْ رَبك إِنَّ الله كان بلا تَعْمَلُونَ حَبيراً الآبه عامه فى حد نفسها لكنها من حيث وقوعها فى 
سياق النهى تأمر النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم باتباع ما نزل به الوحى فيما يسأله الكافرون و المنافقون و اتباعه إجراؤه عملا 
بدليل قوله: 


لي يو 
«إنَّ الله كان بللا تَعْمَلُونَ بير . 


واقان ور و د وقلع رارقل القع ةوزن ماين بان توح لبور قا وما دشانن 
السابق تدل على الأمر بالتوكل على اللّه فيما يأمره به الوحى و تشعر بأنه أمر صعب المنال بالنظر الى الأسباب الظاهريه لا يسلم 
القليةمقة فق فاو عند المتكافه'و الأمعراف إلا المتركل على الله سيحانة فاه السسج: الوحيد التي لذ بعلي بسي ميا لفت 

لا 
قوله تعالى: لا جَعَلَ اللَهُ جل مِنْ قن فى جوْفهِ كنايه عن امتناع الجمع بين المتنافيين فى الاعتقاد فإن القلب الواحد أى النفس 
الولحده لأ تيع امقافين اميق ورا من معائق سي :فاق ان هناك معافان تهنا لقلدين وها تجعل :الله لرحال فن قلزيق فى سجوقه 
فالرجل الواحد لا يسعه أن يعتقد المتنافيين و يصدق بالمتناقضين و قوله: «فى جَوْفِهِ يفيد زياده التقرير كقوله: وَ لكِنْ تَعْمَى 
الْقلُوبُ الى فى الصّدُورِ 


ص وراد 


(الحج 62/). 


ل 
ل الي تي لايس ' : . 0" 
قوله تعالى: وَ م] جَعَول أزْوَاجكمٌ اللا-بى تظاهِرُونَ مِنْهُن أمَّهاتكم كان الرجل فى الجاهليه يقول لزوجته أنت منى كظهر أمى أو 
ظهرك علىّ كظهر أمى فيشبه ظهرها بظهر أمه و كان يسمى ذلكك ظهارا و يعد طلاقا لهاءو قد ألغاه الإسلام. 


فمفاد الآيه أن الله لم يجعل أزواجكم اللائى تظاهرون منهن بقول ظهرك على كظهر أمى أمهات لكم و إذ لم يجعل ذلكك فلا 
أثر لهذا القول و الجعل تشريعى. 


1 تعالى: و ججعلٌ أذطادحع الدع الأدعياء جمع دعى و هو المتّخذ ولدا المدعو ابنا و قد كان الدعاء و التبنى دائرا بينهم 
فى الجاهليه و كذا بين الامم الراقيه يومئذ كالروم و فارس و كانوا يرتبون على الدعى أحكام الولد الصلبى من التوارث و حرمه 
الازدواج و غيرهما وقد ألغاه الإسلام. 


فمفاد الآيه أن اللّه لم يجعل الذين تدعونهم لأنفسكم أبناء لكم بحيث يجرى فيهم ما يجرى فى الأبناء الصلبتيين. 


لا و وو 0 و لا 
قوله تعالى: ذَلِكم قؤلكم هكم وَاللهُ تقول الى وَ هُوَ يَوْدِى السّبيل الإشاره بقوله:«ذلكم؛الى ما تقدم من الظهار و الدعاء أو 
الى الدعاء فقط و هو الأظهر و يؤيده اختصاص الآيه التاليه بحكم الدعاء فحسب. 


و قوله: فَؤلْكم بأَمراهكم أى إن نسبه الدعى الى أنفسكم ليس إلا قولا تقولونه بأفواهكم ليس له أثر وراء ذلكك فهو كنايه عن 
انتفاء الاثر كما فى قوله: ححا ميا تمه مكايا (المؤمنون .)٠٠١‏ 

و قوله: وَ اللهُ تقول الَحَقَ وَ هُوَ يَودِى السّبيل معنى كون قوله:هو الحق أنه إن أخبر عن شىء كان الواقع مطابقا لما أخبر به و إن 
أنشأ حكما ترتب عليه آثاره و طابقته المصلحه الواقعيه. 


ص رك 


و معنى هدايته السبيل أنه يحمل من هداه على سبيل الحق التى فيها الخير و السعاده و فى الجملتين تلويح الى أن دعوا أقوالكم و 
خذوا بقوله. 


3 ل 
قوله تعالى: أَدْعُومع للطائهع هُوَ أَقسط عِنْدَ الله الى آخر الآديه؛اللا.م فى (لالبائِهة) للاختصاص أى ادعوهم و هم مخصوصون 
بآبائهم أى انسبوهم الى آبائهم و قوله: 
0 3 لا م 0 0 لا 06 و 
«شرق قم ط عَنْدَ الله) »الضمير الى المصدر المفهوم من قوله: «ادْعُوهُمْ) نظير قوله: «اغردلوا هو أُقَرَبُ للتقوى)» و «أقسَط) صيغه 


تفضيل من القسط بمعنى العدل. 
و المعنى:انسبوهم الى آبائهم-إذا دعوتموهم-لأن الدعاء لآبائهم أعدل عند الله. 
مك ف مق حون الال يوسي 2 [] سراي ١‏ د لأااس. 5 1 
و قوله: فإِنْ لم تَعْلمُوا آدَاءَهَمْ فإخوانكم فى الدين و مَوَالِيكمْ »المراد بعدم علمهم آباءهم عدم معرفتهم أعيانهمءو الموالى هم 
الأولباءةو المع :إن لم تعرفوا آباءهم فلا تنسبوهم الى غير آبائهم بل ادعوهم بالاخوّه و الولايه الدينيه. 
2 7 وللي : َه > عر 5 او 2 ار 3 9 1 ع ع ع 
و قوله: و دس ليك جللاح ويلا أخطأئع به و لكن إلا تعقدث قلُوبكُع أى لادذنب لكم فى الذى أخطأتم به لسهو أو نسيان 
فدعوتموهم لغير آبائهم و لكن الذى تعمّدته قلوبكم ذنب أو و لكن تعمد قلوبكم بذلكك فيه الذنب. 

0 
و قوله: وَ كان الله عورا رَحِيما راجع الى ما أخطئ به. 
5 5 1 0 2 0 _- 8 كلا مه لمم .3 ع 5 اه : أٌ 
قوله تعالى: نبي أَؤْلل بالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفيدهم وَ زواج أُمّهَاتَهُمْ أنفس المؤمنين هم المؤمنون فمعنى كون النبى أولى بهم من 
أنفسهم أنه أولى بهم منهم:و معنى الأولويه هو رجحان الجانب إذا دار الألمر بينه و بين ما هو أولى منه فالمحصّ لى أن ما يراه 
المؤمن لنفسه من الحفظ و الكلاءه و المحبه و الكرامه و استجابه الدعوه و إنفاذ الإراده فالنبى أولى بذلكك من نفسه و لو دار 


الأمر بين النبى و بين نفسه فى شىء من ذلكك كان جانب النبى أرجح من جانب نفسه. 
ففيما إذا توجه شىء من المخاطر الى نفس النبى فليقه المؤمن بنفسه و يفده نفسه و ليكن 


ص :340 


النبى أحب اليه من نفسه و أكرم عنده من نفسه و لو دعته نفسه الى شىء و النبى الى خلافه أو أرادت نفسه منه شيا و أراد النبى 
خلافه كان المتعين استجابه النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و طاعته و تقديمه على نفسه. 


و كذا النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أولى بهم فيما يتعلق بالامور الدنيويه أو الدينيه كل ذلكك لمكان الإطلاق فى قوله: «الَّيّ 


.د أعلاعم لامم 2 000 000 2 : 1 
واقراهاو ارواقه اتهادهم جعل اتتريعى الى ون سني مسزله نانيع فى عويب تمطام هن رارم الكاخهو يمه الى على الله 
عليه و آله و سلّم كما سيأتى التصريح به فى قوله: «وَ لا أنْ تَنْكيحوا أَزراجَة مِنْ بَْدِهِ أبدأ . 


فالتنزيل إنما هو فى بعض آثار الا-مومه لا-فى جميع الآثار كالتوارث بينهن و بين المؤمنين و النظر فى وجوههن كالامهات و 
حرمه بناتهن على المؤمنين لصيرورتهن أخوات لهم و كصيروره آبائهن و أمهاتهن أجدادا و جدات و إخوتهن و أخواتهن 
أعغوالا و خالاتت اللمو كي 

ا : 0 
قله اليج اول الأدلكَام بَغض مُمْ أَؤلق] يبغض فى ,كاب الله مِنَ الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمهَاجِرِينَ الخ؛الأرحام جمع رحم و هى العضو 
الذى يحمل النطفه حتى 1 جنينا فيتولد»و إذ كانت القرابه النسبيه لازمه الانتهاء الى رحم واحده عبر عن القرابه بالرحم فسمى 
ذوو القرابه أولى الأرحام. 

50-5 1 ع [ا : 
والمراد بكون أولى الأرحام بعضهم أولى ببعضءالأ-ولويه فى التوارثءو قوله: «ففى كدب الله المراد به اللوح المحفوظ أو 


مع 5 1 د يعو © ان :ةرل] 2 9 : 5 8 
القران أو السورهءو قوله: «من الْمْوْمِنِينَ وَ المُهاجرينَ) مفضل عليه و المراد بالمؤمنين غير المهاجرين منهمءو المعنى:و ذوو القرابه 
بعضهم أولى ببعض من المهاجرين و سائر المؤمنين الذين كانوا يرثون بالمؤاخاه الدينيه»و هذه الأولويه فى كتاب الله و ربما 
لجنل كوقنر لوه المؤوف 1 لمم سرون انان لقو لهف اذا 


43: 02 


والآبه 0 من التوارث بالهجره و الموالاه فى الدين. 


وقوله: دن َمُا إل أؤليإيكم مغروفاء الاستناء ء منقطعءو المراد بفعل المعروف الى الأولياء الوصيه لهم بشىء ء من التركهءو 
لا 

قد حدٌ شرعا بئثلث المال فما دونه»و قوله: ا أى حكم فعل المعروف بالوصيه مسطور فى اللوح 

المحفوظ أو القرآن أو السوره. 


- كي هلا لمي د لل مك ب يف 9 وج 1 اج ولا 1 لاةء 5 
قوله تعالى: و إِذ دنا مِنَ النَِينَ ميد أقهُعْ وَ منْكك و مِنْ نُوح و إِلْرأهِيم و مُوسا وَ عِيتدى | ن مَْيَمَ وَ أَحَهدُنا مِنْهُمْ ميثاقاً عَلِيظا 
إضافه الميثاق الى ١‏ تو قد بالجار فى ادبالتراف لجسا زنك نضا مرجي كينا أن لضان لو ور كن 


التاق الداحرة من الزن ينان تباجو تن سيت الوم اجززااز عو خب المداق الجاحرد من أعامه لتر الاج يشير اليه فى قوله: 
1 أ كم ون ل اماق لوووط 1 تو انمتاق عله اتليية ١‏ لسسدويك أرب للا (الأعراف1077/). 


وقد ذكر النبيين بلفظ عام يشمل الجميع ثم سمّى خمسه منهم بأسمائهم بالعطف عليهم فقال: 


وَ كك و مِنْ نُوح و إِبراهيم و موس وَ عِيسَى ابْنِ مَْيَمَ؛ و معنى العطف إخراجهم من بينهم و تخصيصهم بالذكر كأنه قيل:و إذ 
أخذنا الميثاق منكم أيها الخمسه و من باقى النبيين. 


ال جيك ساي سس بدا الم بر سد 
ل ل 


لا لا 5 7 لا 
قال َأََ دنا نه ميقا َليظاً تأكيد و تغليظ للميثاق نظير قوله: وَ لما لكاء أمرنا تَبَئِنا هُوداً وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ رَحْمَه مِنا وَ 


سام من عات َلِيظٍِ (هود2)68). 


ص :/4 


قوله تعالى: لِيِشكَلَ الصَادِقِينَ عَنْ ص دْقِهِمْ وَ أَعَددٌ لِلْكافِرينَ عذاباً أليماً الام فى اليَسكلَ» للتعليل أو للغايه و هو متعلق بمحذوف 
0 هلا ََ 1 1 ع ع 

يدل عليه قوله: «وَ إذ أنه هنا» و قوله: «وَ أعَك» معطوف على ذلكك المحذوف.و التقدير فعل ذلكك أى أخذ الميثاق ليتمهد له 

سؤال الصادقين عن صدقهم و أعدّ للكافرين عذابا أليما. 


ولم يقل:و ليعدٌ للكافرين عذاباءإشاره أن عذابهم ليس من العلل الغائيه لأخذ الميثاق و إنما النقص من ناحيتهم و الخلف من 


و أما سؤال الصادقين عن صدقهم فقيل:المراد.بالصادقين لأنبياء و لؤالية اعم مكدقيم نهنا لفو يوم القافة تدا جاءاف به 
أممهم و كأنه مأخوذ من قوله تعالى: يَوْمَ يَجَمَمٌ الله الرّسْلَ قَبِقُولُ لكا ذا أَجِّمْ (المائده؟١1.‏ 


و قيل:المراد سؤال الصادقين فى توحيد الله وعدله و الشرائع عن صدقهم أى عما كانوا يقولون فيهءو قيل:المراد سؤال الصادقين 
فى أقوالهم عن صدقهم فى أفعالهمءو قيل:المراد سؤال الصادقين عما قصدوا بصدقهم أ هو وجه الله أو غيره؟الى غير ذلكك من 
الوجوه و هى كما ترى. 

والتأمل فيما يفيده قوله: «لِيشْكل ا ع را يرشد الى خلاف ما ذكروه. ففرق بين قولنا:سألت الغنى عن غناه و 
سألت العالم عن علمهءو بين قولنا:سألت زيدا عن ماله أو عن علمه.فالمتبادر من الأولين أنى طالبته أن يظهر غناه و أن يظهر 
علمهو من الأخيرين أنى طالبته أن يخبرنى هل له مال أو هل له علم؟أو يصف لى ما له من المال أو من العلم. 

و على هذا فمعنى سؤال الصادقين عن صدقهم مطالبتهم أن يظهروا ما فى باطنهم من الصدق فى مرتبه القول و الفعل و هو 
عملهم الصالح فى الدنيا فالمراد بسؤال الصادقين عن صدقهم توجيه التكليف على حسب الميثاق اليهم ليظهر منهم صدقهم 
المستبطن فى نفوسهم و هذا فى 


ص :51/8 


اننا لات لعي ناد ونان في اناه الى قبل ادبا كما يلال عله [زياظ ارو ار ديوز يني آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِمْ 
دُيهُم و أَمْهَدَمُْ عللا أَنُْسِهع أ لهت بربكع قانوا بلا يللا الآبات. 


و بالجمله الآيتان من الآبات المنبئه عن عالم الذر المأخوذ فيه الميئاق و تذكر أن أخذ الميثاق من الأنبياء عليهم السّ.لام و ترتب 


شأنهم و عملهم فى الدنيا على ذلكك فى ضمن ترتب صدق كل صادق على الميثاق المأخوذ منه. 


و لمكان هذا التعميم ذكر عاقبه أمر الكافرين مع أنهم ليسوا من قبيل النبيين و الكلام فى الميثاق المأخوذ منهم فكأنه قيل:أخذنا 
ميثاقا غليظا من النبيين أن تتفق كلمتهم على دين واحد يبلّغونه ليسأل الصادقين و يطالبهم بالتكليف و الهدايه إظهار صدقهم فى 
الاعتقاد و العمل ففعلوا فقدّر لهم الثواب و أعدّ للكافرين عذابا أليما. 


لا 5 
ومن هنا يظهر وجه الالتفات من التكلم مع الغير الى الغيبه فى قوله: التشئل الصَادقِينَ) الخ؛و ذلك لان الميثاق على عبادته وحده 
1 هلا > ولا 
لا شريكك له و إن كان أخذه منه تعالى بواسطه من الملائكه المصحح لقوله: «أحَهََنا» «وَ أَحَذَنا» فالمطالب لصدق الصادقين و 
المعدّ لعذاب الكافرين بالحقيقه هو تعالى وحده ليعبد وحده فتدير (1). 


[سوره الأحزاب ("77): الآيات 9 الى /1] 


2 ىا ىا م 2 2 لا‎ ١ 

اي آمنُواأذْكرُوا نغمة الله ليم إذ لجاء نكم جو قََوْمِلا عَلَتِهْ ريحاً وَ جود م وها ى كات لله بللا عه نَ تصديرا 
م 7 ا ب 0 إن اد 5 م 8 3 لا م ا 

)0 إذ كم من مؤفكم و ين أَشقل بتكم و إِذ ل اعت ] لمث لكت الترت لناجرٌ و تظنوت بالله الظنونًا.( )٠١‏ هُناليِك ابتلِى 

لْمُؤْمُوتَ وَ زُلْرلُوا لاد شّدِيداً )01١(‏ و إِذْ يَعَو : اغَوُورا : 


١ 
3 
5 1 
1١ 0 
أاوا‎ 
ومع مم‎ 
0 5 
ب‎ 
ت امخا‎ 
أ‎ 
0 ١م‎ 
1 
الل‎ 
3” 
لا‎ 
لا‎ 
1 
اخ‎ 
5 
ظَ‎ 


را 00 د ل نت عي من أ م سينا ة تتا 5ل ترا ب إلا برا 00 و لقد كلا عدرل نكي 
لذ ينون امار ونان عند الله ومشؤلا (10؟ شل أن بتتمكم ايقن إن فود من مخ المت أو لفل و إذا لا تمتغر نَّ إلا فيلا 018 
من فى بيه نحي لإ 9 بع ]أ أ يكم وخمة ولوب ون لع م ذو له ونير 0ق 
يَعْلمُ الله لمعَوقِينَ ينكم و ال يلين إٍخلانهم لم ليذ وَلا- يَأتونَ الأ إلا قليلا (/1) سه عَلَيْكمْ فَإذا لجا 00 َأَتَهُْ 
بَنْطرُونَ ليك دو أَعيهُْ كالذى بذمك عليه عع ين لغوت ونا هت الْحَوثُ م فرع بالك لاد بع شك على اكير وليك لع 
يووا قأشبِط أله تع وله فيه على ال ل تخمهرة الأعرات لم يذكنوا و إن بات الأحراث يووا ل عدون 
في الأعراب يَستلُوت عن أ بكم و لو كانوا فيكم ثرإلا قل (.) لذن كم فى وشول لله أحوة حصت من كن تمد 
0 ماو الْمؤْيئُوَ الأخزات قائيا 2 لا قينا للق وكوك وعدن الله و قر له وك 
رادم إلا إبلطانا و 1 حر الاو الوق ار ودر لقاو اله مودت بام 117 ب عر تخي و نفع عن يت 85 ا 
تبدبلا 150) إهخز الله أل ادقِين به ذيِهم وبي ذب المتاؤقين إن شاء أؤ ووب لهم إن الله كان فور زيمأ (016 2:8 رَدَّ الله 
أن نوا بتع لع وا حر حل له الوؤييق اال وان لقن عريا ١د‏ و أ دين اهو ين أخ 
0 7 تقرة وا بمَوُونَ فرِيقاً (19) و أورلكة أذد هع و ارق و لق 2 
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ص :1404 


0-١‏ بحث لْمنا 
.الاحزا لك 
حزاب 6-١‏ بحث 
. روائ 1 سن 
نى ل قوله : 
قوله تعا 0 1 
: دا أ َك ا 1 
3 قا الي ات الله وَلّ مله : 
ي«اللهو تُطع الكاذ 
- 0 
7ر2 وَ المنافقير 
فقِينَ) ؛و قوله ‏ 
قو تعالى: «الْنَبىٌّ 


زلا 5 
ولي الم 0 
بِالْمَوْمِِينَ منْ أنه نفسِهم) 


١ 


سان: 


قوله تعالى: ل نوا روا نشم الل ليك ؛ ل لمرو كت لمعت تكو انوس با فطلي أخام السنق 
بنصرهم و صرف جنود المشركين عنهم و قد كانوا جنودا مجنده من شعوب و قبائل شتى كغطفان و قريش و الأحابيش و كنانه 
و يهود بنى قريظه و النضير أحاطوا بهم من فوقهم و من أسفل منهم فسلط الله عليهم الريح و أنزل ملائكه يخذلونهم. 
وخر قؤله ال كوا ليق آكثوا اذو يشم الله ليع طرق للتطه أو يرنه ولوك قر يو طلوافك كل يلحك ين 
جند كغطفان و قريش و غيرهما بان لنعمه وهو الإرسال المرع علي مجيتوم «عَلَيِهِمْ ريحاً» و هى الصبا و كانت بارده 
فى ليال شاتيه و جتُوداً َم يروما و هى الملائكه لخذلان المشركين «وَ كان اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ بَصِيراً» . 


00 للك تشع ع ا لو سر ل اح اس ١‏ . 57 ' 5-7 50 
قوله تعالى: إذ خا كم مِنْ فؤقكم وَ مِنْ أش فل مِنْكم الخ؛الجاءون من فوقهم و هو الجانب الشرقى للمدينه غطفان و يهود بنى 
لِاؤّْكم مِنْ فَوْقِكم وَ مِنْ أَسْمّلَ مِنْكم؛ عطف بيان لقوله: دإ لكاءَنْكم جَنُوة . 


لا 
وقوله: «إذ 2 20107 الاجر »عطف بيان آخر لقوله: «إذْ لامتكي الخو زيغ الأبصار ميلها و القلوب هى 


الأنفس و الحناجر جمع حنجر و هو جوف الحلقوم. 


٠١7: ص‎ 


و الوصفان أعنى زيغ الأبصار و بلوغ القلوب الحناجر كنايتان عن كمال غشيان الخوف لهم حتى حوّلهم الى حال المختصر الذى 
يزيغ بصره و تبلغ روحه الحلقوم. 

2 
و قوله: و تَظَنُونَ بالله الظنونًا أى يظن المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض الظنون فبعضهم يقول:إن الكفار سيغلبون و يستولون 
على المدينه»و بعضهم يقول:إن الإسلام سينمحق و الدين سيضيعءو بعضهم يقول:إن الجاهليه ستعود كما كانت.و بعضهم 
يقول:إن الله غرّهم و رسوله الى غير ذلك من الظنون. 


لا 7 و هد ف عر بوه م من 8 ع 
قوله تعالى: هنالتك انتلى المّؤْمِنونَ وَ زلزلوا زلالا مَدِيدا هنالكك إشاره بعيده الى زمان أو مكان و المراد الإشاره الى زمان 
مجىء الجنود وكان شديدا عليهم لغايه بعيدهء)و الابتلاء الامتحانءو الزلزله والزلزال الاضطراب.و الشده القوه و تختلفان فى أ 
الغالب على الشده أن تكون محسوسا بخلاف القوهءقيل:و لذلكك يطلق القوى عليه تعالى دون الشديد. 


والمعنى فى ذلك الزمان الشديد امتحن المؤمنون و اضطربوا خوفا اضطرابا شديدا. 

7 لا لا 
قوله تعالى: و إِذْ يَقُولُ الاففوة و الذي فى قلربية مَرَضٌ فا وَعَددَنا الله وَ وَسْولَهُ إلا عُرُوراً الذين فى قلوبهم مرض هم ضعفاء 
الإيمان من المؤمنين و هم غير المنافقين الذين يظهرون الإيمان و يبطنون الكفرءو إنما سمعى المنافقون الرسول لمكان إظهارهم 
الإسلام. 


والغرور حمل الإنسان على الشر بإراءته فى صوره الخير و الاغترار احتماله له.قال الراغب:يقال:غررت فلانا أصبت غرّته و نلت 
منه ما أريدءو الغرّه-بكسر الغين-غفله فى اليقظه.انتهى. 


و الوعد الذى يعدّونه غرورا من الله و رسوله لهم بقرينه المقام هو وعد الفتح و ظهور الإسلام على الدين كله و قد تكرر فى 
كلامه تعالى كما ورد ان المنافقين قالوا:يعدنا محمد أن 


١٠١7”: ص‎ 


يفتح مدائن كسرى و قيصر و نحن لا نأمن أن نذهب الى الخلاء. 


و تعالى: وَ إِذ الت طائقَة ينه ل! أل يرت لا مام لك فارْجمُوا يثرب اسم المدينه قبل الإسلام ثم غلب عليه اسم مدينه 
الرسول بعد الهجره ثم المدينه» و المقام بضم الميم الإقامه.و قولهم:لا مقام لكم فارجعوا أى لا وجه لإقامتكم هاهنا قبال جنود 
المشركين فالغلبه لهم لا محاله فارجعوا ثم أتبعه بحكايه ما قاله آخرون فقال عاطفا على قوله:قالت طائفه: ١و‏ يََْاذْنُ قَرِيقٌ مِنْهُمٌ) 
أى من المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض «الَّىَ) فى الرجوع 'يَقُولُونَا استئذانا «إِنَّ ] عَوْرَةُ؛ أى فيها خلل لا يمن صاحبها 
كول انسار تحت لدو هى بِعَوْرَهٍ إن يُرِيدُونَ أى ما يريدون بقولهم هذا إلا ارا . 


0 0 
قوله تعالى: وَ لَوْ دُجَلَتْ عَلَيهمْ من أقطار لط ثم شئلوا الفبنه تون ولك تون ل إلا دي ) عدبا الب اللسافقين و المرعتي 


القلوبءو الضمير فى «دُخْلَْتٌ) للبيوت و معنى دخلت عليهم دخل الجنود البيوت حال كونه دخولا عليهمءو الأقطار جمع قطر و 
هو الجانبءو المراد بالفتنه بقرينه المقام الرده و الرجعه من الدين و المراد بسؤالها طلبها منهمءو التلبث التأخر. 


و المعنى:و لو دخل جنود المشركين بيوتهم من جوانبها و هم فيها ثم طلبوا منهم أن يرتدوا عن الدين لأعطوهم مسئولهم و ما 
تأخروا بالرده إلا يسيرا من الزمان بمقدار الطلب و السؤال أى إنهم يقيمون على الدين ما دام الرخاء فإذا هجمت عليهم الشده و 
البأس لم يلبثوا دون أن يرجعوا. 

ل 1 1 ده 
قوله تعالى: وَ لَمَّدُ كانُوا عامردُوا الله مِنْ قبل لا يَلُونَ اْأَبارَ وَ كانّ عَهِْدُ الله مَشؤّلاً الام لقسمءو قوله: «لا يوَلُونَ الْأَرَ أى لا 


يفرّون عن القتال و هو بيان للعهد و لعل المراد بعهدهم من قبل هو بيعتهم بالإيمان باللّه و رسوله و ما جاء به رسوله و مما جاء 


٠١5: ص‎ 


به:الجهاد الذى يحرم الفرار فيه و معنى الآيه ظاهر. 
00 
وموك سم إذ تو ين العؤت أو لقف و إذ ل تون ليلا لابد لكل نفس من الموت لأ 
0 

ادو 6ب شير رو يا فى رارز اشيج قر مهي اع وقبن ورتين بكر وناك لسو لا سما فاو أ 
زمان قليل لكونه مقطوع الآخر لا محاله. 

وه 200 ا لا ٠:‏ علا 7 2 َل 2 و لا ل لي 2 لا لا 2 
له تعالى: قل مَنْ ذا الذى بَعْص كم مِنّ الله إن أراد بكم سُوءا أؤ أراد بكم رَحْمَهَ وَ لا يَجِدونَ لَهُمْ مِنْ دُونٍ الله وَلِيَا وَ لا نُصيرا 
كانت الآيه السابقه تنبيها لهم على أن حياه الإنسان مقضى مؤجل لا ينفع معه فرار من الزحف و فى هذه الآيه تنبيه على أن الشر 
و الخير تابعان لإدراده الله محضا لا يمنع عن نفوذها سبب من الاسباب و لا يعصم الإنسان منها أحد فالحزم إيكال الأمر الى 
إرادته تعالى و القرار على أمره بالتوكل عليه. 


ولك لويم امرض زاك فيك ميت عا اناس أبرزالاني فى للسطله و لوقت يكيم الى اكليم نحي 
فقال: و لا بَجدُونَ لَه من دون الله وق 00 

كر : ,5 
قوله تعالى: قَدُ يَعْلَمُ الله المعَوّقِينَ منْكمْ -الى قوله- يديراً التعويق التثبيط و الصرفءو هلم اسم فعل بمعنى أقبلءو لا يثنّى و لا 
يجمع فى لغه الحجازءو البأس الشده و الحربءو أشححه جمع شحيح بمعنى البخيلءو الذى يغشى عليه هو الذى أخذته الغشوه 
فغابت حواسه و أخذت عيناه تدورانءو السلق بالفتح فالسكون الضرب و الطعن. 


و معنى الآيتين:أن الله ليعلم الذين يشبطون منكم الناس و يصرفونهم عن القتال و هم المنافقون و يعلم الذين يقولون من المنافقين 
لإخوانهم من المنافقين أو ضعفه الإيمان تعالوا و أقبلوا و لا يحضرون الحرب إلا قليلا بخلاء عليكم بنفوسهم. 


١٠١86: ص‎ 


فإذا جاء الخوف بظهور مخائل القتال تراهم ينظرون اليكك من الخوف نظرا لا إراده لهم فيه و لا استقرار فيه لأعينهم تدور أعينهم 
كالمغشى عليه من الموت فإذا ذهب الخوف ضربوكم و طعنوكم بألسنه حداد قاطعه حال كونهم بخلاء على الخير الذى نلتموه. 


أولئكك لم يؤمنوا و لم يستقر الإيمان فى قلوبهم و إن أظهروه فى ألسنتهم فأبطل الله أعمالهم و أحبطها و كان ذلكك على الله 


يسيرا. 


قؤله تعالى: يخ يون الَْخْات لمم رذْعبوا الى آخر الآديه؛أى يظنون من شده الخوف أن الألحزاب-و هم جنود المشركين 
المتحزبون على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم -لم يذهبوا بعد او إن أت اأْرَات) مره ثانيه بعد ذهابهم و تركهم السدينه 
00-2 ا أى خارجرة من المدينه الى البدو «فى الْأغتاب و2 | يكم و أخباركم وَلَو كانُوا فيكم) 
ولم يخرجوا منها بادين لله قائُوا إلا كليل أى ولا كثير فائده فى لزومهم إياكم و كونهم معكم فإنهم لن يقاتلوا إلا قليلا فلا 
يعتلٌ به. 

00 ناه 1" ل ل 
قوله تعالى: لَقَدُ كان لكم فى رَسُولٍ الله أَسْوَهٌ حَسَنَهُ لِمَنْ ك انَ يَوْجُوا اللهَ وَ اليَوْمَ الآخِرّ وَ ذكرّ الله كثيرا الاسوه القدوه و هى 
الاقتداء و الاتباع»و قوله: 

:. ليه 
«فى رَسُولٍ الله أى فى مورد رسول الله و الاسوه التى فى مورده هى تأسَيهم به و اتباعهم له و التعبير بقوله: «لَقَدْ كانَ لكمْ» الدال 
على الاستقرار و الاستمرار فى الماضى إشاره الى كونه تكليفا ثابتا مستمرا. 


و المعنى:و من حكم رساله الرسول و إيمانكم به أن تتأسوا به فى قوله و فعله و أنتم ترون ما يقاسيه فى جنب الله و حضوره فى 
القغآل و عنها ده فى الله دق اجهاده. 

 . 1‏ الى ا ار 7 : 
و قوله: لِمَنْ كانَ يَرْجُوا الله وَ اليَوْمَ الآخرَ وَ ذكرَ الله كثيراً بدل من ضمير الخطاب فى «لكة) للدلاله على أن التأسى برسول الله 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم خصله جميله زاكيه لا يتصف بها كلّ من تسمى بالإيمانءو إنما يتصف بها جمع ممن تلبس بحقيقه 
الإيمان فكان يرجو 


٠١8: ص‎ 


اللّه و اليوم الآدخر أى تعلق قلبه باللّه فآمن به و تعلق قلبه باليوم الآخر فعمل صالحا و مع ذلكك ذكر الله كثيرا فكان لا يغفل عن 
ربه فتأسى بالنبى فى أفعاله و أعماله. 

ل نكال المؤامين الما ماهوا 
الأحزاب و نزول جيوشهم حول المدينه فكان ذلكك سبب رشدهم و تبضرهم فى الإيمان و تصديقهم لله و لرسوله على خلاف 
ماظهر من المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض من الارتياب و سيئ القولءو بذلكك يظهر أن المراد بالمؤمنين المخلصون 
لإيمانهم باللّه و رسوله. 


لا 
لذء لا ا و لا 2 
و الو 10 2 ةا الهو قله لقا ره جد تافاسملاو مدو عو سناد الشيومييات كناك قزل نما راف 
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و الوعد الذى أشاروا اليه قيل:هو ما كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وقد وعدهم أن الأحزاب سيتظاهرون عليهم فلما 
شاهدوهم تبين لهم أن ذلكك هو الذى وعدهم. 

١ 0‏ م لم 
و قوله: وَ صِدَقَ الله وَرَسُولَهُ شهاده منهم على صدق الوعدءو قوله: اوها رَادَهُمْ إلا إمكانا وميم أى إيمانا باللّه و رسوله و 
تنما لآم الله نفصيره دوه الجهاد ف شبلة. 

. د و لا لإ ١‏ - 7 2 
قوله تعالى: من الْؤْمِنِينَ لال ص دَهُوا ]ا عام دُوا الله عَلَهِ فَمِنْهُمْ مَنْ قَضل] تخبة وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَنَْظٌِ وَ ا وَدّنُوا ديلا »قال 
الراغب:النحب النذر المحكوم بوجوبه.يقال:قضى فلان نحبه أى و فى بنذره قال تعالى: «قَمِنْهُمْ مَنْ قَصل تخب وَ مِنْهُمْ مَنْ يَنْنَظِرًا 
»و يعبر بذلكك عمن مات كقولهم:قضى أجله و استوفى أكله و قضى من الدنيا حاجته.انتهى. 

00 
و قوله: ص دَهُوا لا عاكَردُوا الله عَليِهِ أى حققوا صدقهم فيما عاهدوه أن لا يفرّوا إذا لاقوا العدوءو يشهد على أن المراد بالعهد 
ذلك أن فى الآيه محاذاه لقوله السابق فى 


ص :17و١١‏ 


الحتافقق و الفعقاء الايعاة21 لقذ كاثوا عاهَدوا اللشدمن قكل لآ تولوق الأكان كنا أخافي الآنه الشابقه اذاه لما د شايفا م 
ارتياب القوم و عدم تسليمهم لأمر اللّه. 


و قوله: فَمِنْهُمْ مَنْ فضا نَحبَهُ الخ؛أى منهم من قضى أجله يموت أو قتل فى سبيل الله و منهم من ينتظر ذلكك و ما بدّلوا شيئا مما 
كانوا عليه من قول أو عهد تبديلا. 
0 لا ٠‏ ٍِ لا . لا 5 و 3 0 ا ء 9 3 
قوله تعالى: لِيَجْرَىَ الله الصَادِقِينَ بص لقهمْ وَ يُعَدْبَ المُنافقِينَ إن شاءً أَوْ يَتوبَ عَليِهِمْ إِنْ الله كان غفورا رَحِيما اللام للغايه و ما 
تتضمنه الآيه غايه لجميع من تقدم ذكرهم من المنافقين و المؤمنين. 
0 
فقوله: لِيَجْرْىَ الله الصَادِقِينَ بص ذَقهُمْ المراد بالصادقين المؤمنين و قد ذكر صدقهم قبلءو الباء فى ١بصدَقِهمٌ»‏ للسببيه أى ليجزى 


المؤمنين الذين صدقوا عهدهم بسبب صدقهم. 


2 4 لا 0 لو ََ و 3 ع ع 
و قوله: و يُكَدّبَ ال ]فِقِينَ إنْ ل أَوْيُوبَ عَلتهِْ أى و ليعذب المنافقين إن شاء تعذيبهم و ذلكك فيما لو لم يتوبوا أو يتوب 
عليهم إن تابوا إن الله كان غفورا رحيما. 


و فى الآ-يه من حيث كونها بيان غايه نكته لطيفه هى أن المعاصى ربما كانت مقدمه للسعاده و المغفره لا بما أنها معاص بل 
لكونها سائقه للنفس من الظلمه و الشقوه الى حيث تتوحش النفس و تتتنه فتتوب الى ربها و تنتزع عن معاصيها و ذنوبها فيتوب 
الله عليها فى الغايه. 

ا ا ا 

قوله تعالى: وَ رَدَّ الله الذِينَ كفْرُوا بِعَنِظِهِمْ لم يدالوا خَيِرا وَ كفى اللهُ الْمَؤْمِنِينَ القدال وَ كان الله قويًا عَزيزا الغيظ الغم و الحنق و 
المراد بالخير ما كان يعدّه الكفار خيرا و هو الظفر بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين. 


و المعنى:و ردّ الله الذين كفروا مع غتّمهم و حنقهم و الحال أنهم لم ينالوا ما كانوا يتمنونه و كفى اللّه المؤمنين القتال فلم يقاتلوا 
و كان الله قويا على مااي كاعد ]الا غلي. 


1 لا 1 9 1 
قوله تعالى: و أَثْرلَ اين ظَاهَرُوهُمْ من أل الكتاب مِنْ مَلَِاصِيهِمْ -الى 


١٠١8: ص‎ 


قولب فووا المظاهره المعاونه»و الصياصى جمع صيصيه و هى الحصن الذى لمع به و لعل التعبير بالإنزال دون الإخراج لأن 
المتحصنين يصعدون بروج الحصون و يشرفون منها و من أعالى الجدران على أعدائهم فى خارجها و محاصريهم. 


والمى ود الزل الذية و أى عاونوا المشركين و هم بنو قريظه «مِنْ أَهْلٍ التذاب» وهم اليهود (مِنْ صَِاصِبِهمْ) و 
حصونهم «وَ تََذَّفَا و ألقى «فى قُلُوبِهمٌ الّعْت؛ و الخوف اقَريقا فونه و هم الرجال «وَ تَأَتَوُوقٌ ريق و هم الذرارى و النساء 
7 أَوْرَتَكُو) أى و ملككم بعدهم أَرْضَهُمْ د أرَمَعٍ وَ أَطالَهُ وَأَدْضاً 3 تَصا وفن أنكن غير ان الآيفى القن اكاك اللد.مها 
لم يوجب عليها بخيل و ادبيو أما تفسيرها بأنها كل أرض ستفتح الى يوم القيامه أو أرض مكه أو أرض الروم و فارس فلا 


لا ! 
يلائمه سياق الأيتيخ امو و كان عَللِمِ كل شَيْءِ قَدِيراً» (0. 


[سوره الأحزاب (7"): الآيات 7 الى 0"] 


اشاره 

بها آي قل لأزلاجك إن كني ُرنَ لياه آلد8ا وَ زِيتا الي أمتعكنٌ و أمِرَخكنٌ رلاحاً جميلا (08 و إِنْ كشن ترون 
لله و وول و اذاو ااجرء إن لل عق لمخيات يكن أجرا عطيما (+ ا 0 
ّها اْعَذابُ غ خفَين و كان ذلك على الله بير :"8 و من يت دكن لل و وَصولِهِ و كد مَل لالحا توي أجرلن موكين و أَغت خلا 
ينا رذقاً كريماً (1م 0 باه لني َم يَنّ كأعدد مِنَ أَللاء د ا ل خش باو يع بعر فب رض د قز 
تغزوفً 910 و فى يكن و لا تبون مج اهاي لأولق و عن الضلاه و آنِين و96 و أملفن أل و وَسُوله إل نما يُرِيدٌ الله 


20 
تتذهت 12 م لجس أَهْل الْبيتِ و يُطَهْ ركم تَطهيراً (*0) و أكون لا ما يتلل فى ' دكن ناكمو إن له لان ين 
لما 1 لا 
م زعم إِنَّ الْمْت _لممينٌ و لقي ات :ؤي 3 ؤي اب و الاين و الوب د آلف ون واد ات و ألش بين و 


لا 0 1 
أن الات داتع الخايمير وَ الخاشللات بو المت دقن وَألْممص كنات وَل انمي وَالطاطلات و اللطافظي َرُوجَهُمْ وَ الطائطات.5 


ممه 


ا الله كثيراً و آلذّا كنات أَعَدٌ أللهُ لَه فففةة و أخرا عظليما وم 


٠١9: ص‎ 


0-١‏ .الاحزاب 4-/1"؟:بيحث روائى فى غزوه الامحزاب؛ حفر الخندق؛فضيله سلمان؛براز على عليه الس لام لعمرو بن عبد ودو 
قتله؛قول رسول الله فى ان عمل على عليه الام أفضل من عباده امه محمد؛دور نعيم بن مسعود فى غزوه الامحزاب؛؟ ذهاب 
الرسول الكريم صلى الله عليه و آله و سلم الى حرب بنى قريظه. 


سانث: 


قوله تعالى: 'لا أَيهَا الت كَل لأزراجكك الى تمام الآبتينءسياق الآيتين يلوح أن أزواج النبى أو بعضهن كانت لا ترتضئ .ما فى 
عيشتهن فى بيت النبى صلى الله عليه و آله و سلم من الضيق 


١٠١: ص‎ 


و الضنكك فاشتكت اليه ذلكك و اقترحت عليه أن يسعدهن فى الحياه بالتوسعه فيها و إيتائهن من زينتها؟ 
فأمر اللّه سبحانه نبيه أن يخرهن بين أن يفارقنه و لهن ما يردن و بين أن يبقين عنده و لهن ما هن عليه من الوضع الموجود. 


و قد ردّد أمرهن بين أن يرد الحياه الدنيا و زينتها و بين أن يردن الله و رسوله و الدار الآخره. و هذا الترديد يدل أولا:أن الجمع 
بين سعه العيش و صفائها بالتمتع من الحياه و زينتها و زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و العيشه فى بيته مما لا يجتمعان. 


و ثانيا:أن كلا من طرفى الترديد مقتتيد بما يقابل الآخرءو المراد بإراده الحياه الدنيا و زينتها جعلها هى الأصل سواء أريدت الآخره 
أو لم يردءو المراد بإراده الحياه الآخره جعلها هى الأصل فى تعلق القلب بها سواء توسعت معها الحياه الدنيا و نيلت الزيئه و صفاء 
العيش أو لم يكن شىء من ذلكك. 


ثم الجزاء أعنى نتيجه اختيارهن كلا من طرفى الترديد مختلف فلهنَ على تقدير اختيارهن الحياه الدنيا و زينتها بمفارقه النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم أن يطلقهن و يمتعهن جمعاء من مال الدنياءو على تقدير بقائهن على زوجيه النبى صلى الله عليه و 
آله و سلّم و اختيار الآخره على الحياه الدنيا و زينتها الأجر العظيم عند الله لكن لا مطلقا بل بشرط الإحسان و العمل الصالح. 

و يتبين بذلكك أن ليس لزوجيه النبى صلى الله عليه و آله و سلم من حيث هى زوجيه كرامه عند الله سبحانه و إنما الكرامه 
ع ا ور ا هل نَّ كأعوبٍ مِنَ ال إن 
لكر ساك لاق الج واافعه رتفد وخترل اللعرو الذي مق مَعَهُ أَشِدَاءً عَلَى الْكفَار رُعَلَطاء بيَهُمْ امع زكعاً سيدا -الى 

0 
أن قال روه الت ار ملا الضاللكات ينوع فز و أخراً عظيم]) بيع دحي اله بظاهر أعساله أولا ثم قيد 


نذا 


و بالجمله فإطلاق قوله: إِنَّ أَكْرَمَكَغْ عِنْدَ اللْهِ أنقاكغ (الحجرات ٠١‏ )على حاله غير منتقض بكرامه أخرى بسبب أو نسب أو غير 
ذلك. 


فقوله: لا يها الي فل لأواجكك أمر النبى صلى الله عليه و آله و سكم أن يبلغ الآبتين أزواجه و لازمه أن يطلقهن و يمتعهن إن 
اهز ف النفق الأول وسقيون على وحك إن عدر ف اللدتو رفؤلهة و الذان الاحرم 


و قوله: إِنْ كتين َردْنَ الكلة الدَّلا وَ زِيئئهًا إراده الحياه الدنيا و زينتها كنايه بقرينه المقابله عن اختيارها و تعلق القلب بتمتعاتها و 


الإقبال عليها و الإعراض عن الآخره. 


و قوله: فَتطِالَينَ أمتفكنٌ وَ أمرخْكنٌ سرلاحاً جَمِيلا قال فى الكشاف:أصل تعال أن يقوله من فى المكان المرتفع لمن فى المكان 
المستوطأ ثم كثرت حتى استوت فى استعماله الأمكنه.و معنى تعالين أقبلن بإرادتكن و اختياركن لأحد أمرين و لم يرد نهوضهن 
بأنفسهن كما تقول:أقبل يخاصمنى و ذهب يكلمنى و قام يهددنى.انتهى. 


والتمتيع إعطاؤهن عند التطبيق مالا يتمتعن به التسريح هو التطليق و السراح الجميل هو الطلاق من غير خصومه و مشاجره بين 


الزوجين. 


و فى الآآيه أبحاث فقهيه أوردها المفسرون و الحق أن ما تتضمنه من الأحكام الشخصيه خاصه بالنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم 
ولا دليل من جهه لفظها على شموله لغيره و تفصيل القول فى الفقه. 


7 و لا - لا 0 أو إن 
و قوله: وَ إِنْ كنّْنَ تُردنَ الله وَ رَسُولَهُ وَالدَارَ الْآخِرَة فقد تقدم أن المقابله بين هذه الجمله و بين قوله: «إنْ كنتنّ ترذن الْطيلاة 


الدَّلا وَ زيتئيا» الخ؛تقيد كلا منهما بخلاف الاخرى و عدمهاءفمعنى الجمله:و إن كنتن تردن و تخترن طاعه الله و رسوله و سعاده 
الدار الآخره مع الصبر على ضيق العيش و الحرمان من زينه الحياه الدنيا و هى مع ذلكك كنايه عن البقاء فى زوجيه النبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم و الصبر على ضيق العيش و إلا لم صب اشتراط الإحسان فى الأجر الموعود و هو ظاهر. 


1 


فالمعنى:و إن كنتن تردن و : تخترن البقاء على زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الصبر على ضيق العيش فإن الله هيأ لكن 
أجرا عظيما بشرط أن تكنّ محسنات فى أعمالكنٌ مضافا الى ارادتكن الله و رسوله و الدار الآخره فإن لم تكنّ محسنات لم يكن 
كم إلا يران الدنناتو لاخر حدما 


: 1 14 
قولة تعالن: 0 زلطاء الي من 7 1 مُييََهِيُصاحَ لها الْعذَابُ ضِد عْمَئن الخ؛عدل عن مخاطبه النبى صلَّى الله عليه و 
ل ل ا بتي ل 
لما يستفاد من قوله: :إن لله دخات بن أجرا غيم إثباتاو فيا 


فك قرو الل م 
فقوله: مَنْ يَأْتِ مِنْكنٌ بفاجشه مْبَيَنَهِ الفاحشه الفعله البالغه فى الشناعه و القبح و هى الكبيره و كانذاء الس مان اللهعليةو الها 
سلّم و الافتراء و الغيبه و غير ذلككءو المبينه هى الظاهره. 


لا . 2 ٠.‏ لا وبح 
وقوله: يُضاعَفٌ لها الْعَدْابٌ ضِد عفن أى حال كونه ضعفين و الضعفان المثلان و يؤيد هذا المعنى قوله فى جانب الثواب بعد: 
سو عدي مَرّتَئِنَا فلا يعبا بما قيل إن المراد بمضاعفه العذاب ضعفين تعذيبهم بثلاثه أمثاله بتقريب أن مضاعفه العذاب زيادته 
و إذا زيد على العذاب ضعفاه صار المجموع ثلاثه أمثاله. 


80 - لا ,م : 
و ختم الآ-يه بقوله: «وّ ك انَ ذلكك عَلَى الله يَِديرأ؛ للإشاره الى أنه لا مانع من ذلكك من كرامه الزوجيه و نحوها إذ لا كرامه إلا 


للتقوى و زوجيه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إنما تؤثر الأثر الجميل إذا قارن التقوى و أما مع المعصيه فلا تزيد إلا بعدا و 
وبالا. 


0 
5 5 
قوله تعالى: ومن مشت بك لله ور قله تعمل لالحا تويبلا أجرلط) رين ن الخ؛القنوت الخضوعءو قيل:الطاعه و قيل:لزوم 


الطاعه مع الخضوع.و الإعتاد التهيئه»و الرزق الكريم مصداقه الجنه. 


و المعنى:و من بخضع منكن لله و رسوله أو لزم طاعه الله و رسوله مع الخضوع و يعما عملا صالحا نعط أجرها مرتين أى 
ضعفين و هيأنا لها رزقا كريما و هى الجنه. 


١١7١: ص‎ 


و الالتفات من الغيبه الى 0 بالغير فى قولها: سي و «أغمدنا» للايذان بالقرب و الكرامه.خلاف البعد و الخزى المفهوم من 
لا 
قوله: «يضاعث لَه عات ضِعْفَينا . 


2 ل 2 5 وعور خلاتنة - 8 2 مه 3 ب 
قوله تعالى: لبا نللاء النيَ لَِمّنّ كع بي مِنّ التَلِاءِ إن اتَقَْنّ قلا خض من بِالْمَوْلٍ فَيطمرع الّذِى فى قَلبهِ مَرَضُ الخ؛الآديه تنفى 
مساواتهن لسائر النساء إن اتقين و ترفع منزلتهن على غيرهن ثم تذكر أشياء من النهى و الأمر متفرعه على كونهن لسن كسائر 
النساء كما يدل عليه قوله:فلا تخضعن بالقول و قرن و لا تبرّجنءالخ؛و هى خصال مشتركه بين نساء النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم و سائر النساء. 


فتصدير الكلام بقوله: ال من كأعدٍ مِن الَلَاءٍ إن الَقيدنَ شَنّ) ثم تفريع هذه التكاليف المشتركه عليه»يفيد تأكد هذه التكاليف عليهن 
كأنه قيل:لستن كغي ركن فيجب عليكن أن تبالغن فى امتثال هذه التكاليف و تحتطن فى دين الله أكثر من سائر النساء. 
وكتوينة بل دل غلى تأكد تكاليفهن مضاعفه عزافهى خيرا و :شرا كما دلت عليه اليه السابقة فإن مضاعفه الجراء لا تنفكك عن 


تأكد التكليف. 


و قوله: و شيدق لول متف لاف فى للد قود نينا قن عر بر لتو ورف لزن نان من النبى صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلم و شرط فى ذلك التقوى فبين أن فضيلتهن بالتقوى لا بالاتصال بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم نهاهن عن الخضوع 
فى القول و هو ترقيق الكلام و تليينه مع الرجال بحيث يدعو الى الريبه و تثير الشهوه فيطمع الذى فى قلبه مرض و هو فقدانه قوه 
الإيمان التى تردعه عن الميل الى الفحشاء. 


وقوله: وَ : و قل" ق؟ قَؤلا مَعْدوفاً أى كلاما معمولا مستقيما يعرفه الشرع و العرف الإسلامى و هو القول الذى لا يشير بلحنه الى أزيد من 
مدلوله معرّى عن الإيماء الى فساد و ريبه. 


لا 
قوله تعالى: وَ قن فى بتكن وَ لا تَبرَجْنَ تبرج ج الطإجِليه الْأَوللا -الى 


١1١: ص‎ 


قوله- وَ أَطِعْنَ الله وَ رَسُولَهُ ْنَا من قر يقر إذا ثبت و أصله اقررن حذفت إحدى الزاءين أو من قار يقار إذا اجتمع كنايه عن 
ثباتهن فى بيوتهن و لزومهن لهاءو التبرّج الظهور للناس كظهور البروج لناظريها.و الجاهليه الا-ولى الجاهليه قبل البعثه فالمراد 
الجاهليه القديمهءو قول بعضهم:إن المراد به زمان ما بين آدم و نوح عليهما الس.لام ثمان مائه سنهءو قول آخرين إنها ما بين 
إدريس و نوحءو قول آخرين زمان داود و سليمان و قول آخرين أنه زمان ولاده إبراهيم»و قول آخرين إنه زمان الفتره بين 
عيسى عليه السَّلام و محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم أقوال لا دليل يدل عليها. 


5 0 م - ا 
وقوله: وَ أقمْنَ الصَّلاه وَ آتِينَ الرَّكاة وَ أَطعْنَ اللهَ وَ رَسُوَلَهُ أمر بامتثال الأوامر الدينيه و قد أفرد الصلاه و الزكاه بالذكر من بينها 


لكونهما ركنين فى العبادات و المعاملات ثم جمع الجميع فى قوله: «وَ أَطِعْنَ الله وَ رَسُولَة» . 


وطافه الله فى :لقال كاله الشرضيه وطاعة بؤسؤلة يها بأمر كيو ينهي رار لاه المعير له هموعن الله كما فال اليف أوللا 


ا 1000 5 
قوله تعالى: كلا يُرِيدُ اللَهُ ل#َذُّهِب عَنْكمُ الرّجْس أهْلّ لبت وَ يَطْهرَكمْ تطهيراً كلمه لماه تدل على حصر الإراده فى إذهاب 
الرجس و التطهير و كلمه أهل البيت سواء كان لمجرد الاختصاص أو مدحا أو نداء يدل على اختصاص إذهاب الرجس و 


التطهير بالمخاطبين بقوله: عَنْكُ) »ففى الآيه فى الحقيقه قصران قصر الإسراده فى إذهاب الرجس و التطهير و قصر إذهاب 
الرجس و التطهير فى أهل البيت. 


اليس المراد بأهل: ليث تسناء النبق خاصه لمكان الخطات الذق فى قوله:«علكم» و لم .يقل :عنكن فإما أن يكون الخطاب لهن و 
لغيرهن كما قيل:إن المراد بأهل البيت أهل البيت الحرام و هم المتقون لقوله تعالى: (إِنَْ ولاو إلا المتقُونَ؛ أو أهل مسجد 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أو أهل بيت النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و هم الذين يصدق عليهم عرفا أهل ببته من 
أزواجه و أقربائه وهم آل عباس و آل عقيل و آل جعفر و آل على أو النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أزواجهءو لعل هذا هو 
الغراة مما فت 


١١0: ص‎ 


الى عكرمه و عروه إنها فى أزواج النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم خاصه. 
أو يكون الخطاب لغيرهن كما قيل:إنهم أقرباء النبى من آل عباس و آل عقيل و آل جعفر و آل على. 


وعلى أى حال فالمراد بإذهاب الرجس و التطهير مجرد التقوى الدينى بالاجتناب عن النواهى و امتثال شاه السعدين أن 
الي رع نك ون لك رانم ريد ياو اياك واطرير كا رصي سار يري لله يجن علي 
بن خوج و لكن ربد يمرك وَ لبتم نِعْمَتهُ عَلكُمْ (المائده8/)ءو هذا المعنى لا يلائم شيئا من معانى أهل البيت السابقه لمنافاته 
البينه للاختصاص المفهوم من أهل البيت لعمومه لعامه المسلمين المكلفين بأحكام الدين. 


و إن كان المراد بإذهاب الرجس و التطهير التقوى الشديد البالغ و يكون المغنى:أن هذا التشديد فى التكاليف المتوجهه إليكنٌ 
أزواج النبى و تضعيف الثواب و العقاب ليس لينتفع الله سبحانه به بل ليذهب عنكم الرجس و يطه ركم و يكون من تعميم 
و لغيرهن فإن الغير لا يشاركهن فى تشديد التكليف و تضعيف الثواب و العقاب. 


لا يقال:لم لا يجوز أن يكون الخطاب على هذا التقدير متوجها اليهن مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم و تكليفه شديد 


لأمنه يقال:إنه صلى الله عليه و آله و سلّم مؤيد بعصمه من الله و هى موهبه إلهيه غير مكتسبه بالعمل فلا معنى لجعل تشديد 
التكليف و تضعيف الجزاء بالنسبه اليه مقدمه أو سببا لحصول التقوى الشديد له امتنانا عليه على ما يعطيه سياق الآيه و لذلكك لم 
يصرح بكون الخطاب متوجها اليهن مع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فقط أحد من المفسرين و إنما احتملناه لتصحيح قول 
من قال:إن الآيه خاصه بأزواج النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


١١8: ص‎ 


و إن كان المراد إذهاب الرجس و التطهير بإرادته تعالى ذلكك مطلقا لا بتوجيه مطلق التكليف و لا بتوجيه التكليف الشديد بل 
إراده مطلقه لإذهاب الرجس و التطهير لأهل البيت خاصه بما هم أهل البيت كان هذا المعنى منافيا لتقيبد كرامتهن بالتقوى سواء 
كان المراد بالإراده الإراده التشريعيه أو التكوينيه. 


و بهذا الذى تقدم يتأيد ما ورد فى أسباب النزول أن الآيه نزلت فى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و على و فاطمه و الحسنين 


وهى روايات جمّه تزيد على سبعين حديثا يربو ما ورد منها من طرق أهل السنه على ما ورد منها من طرق الشيعه فقد روتها أهل 
السنه بطرق كثيره عن أم سلمه و عائشه و أبى سعيد الخدرى و سعد و وائله بن الأسقع و أبى الحمراء و ابن عباس و ثوبان مولى 
النبى و عبد الله بن جعفر و على و الحسن بن على عليهما السشلام فى قريب من أربعين طريقا. 


و روتها الشيعه عن على و السجاد و الباقر و الصادق و الرضا عليهم السّلام و أم سلمه و أبى ذر و أبى ليلى و أبى الأسود الدؤلى 


و عمرو بن ميمون الأودى و سعد بن أبى وقاص فى بضع و ثلاثين طريقا. 


فإن قيل:إن الروايات إنما تدل على شمول الآيه لعلى و فاطمه و الحسنين عليهم الدّ.لام و لا ينافى ذلكك شمولها لأزواج النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم كما يفيده وقوع الآآيه فى سياق خطابهن. 


قلنا:إن كثيرا من هذه الروايات و خاصه ما رويت عن أم سلمه-و فى بيتها نزلت الآيه- تصرح باختصاصها بهم وعدم شمولها 
لأزواج النبى و سيجىء الروايات و فيها الصحاح. 


فإن قيل:هذا مدفوع بنص الكتاب عن شمولها لهن كوقوع الآيه فى سياق خطابهن. 


قلنا:إنما الشأن كل الشأن فى اتصال الآيه بما قبلها من الآيات فهذه الأحاديث على كثرتها البالغه ناصه فى نزول الآيه وجدهاءو لم 
يرد حتى فى روايه واحده نزول هذه الآيه فى ضمن آيات نساء النبى و لا ذكره أحد حتى القائل باختصاص الآيه بأزواج النبى 
كما ينسب الى 


ض 1 


عكرمه و عروهءفالآيه لم تكن بحسب النزول جزء من آيات شا التنى "و ل لاله بهاو إتما وعدت ينها إذا أمر من النين ملل 
الله عليه و آله و عل أو عند التأليف بعد الرحلهءو يؤيده أن آيه «وَ قَوْنَ فى يُوتكنا على انسجامها و اتصالها لو قدّر ارتفاع آيه 
التطهير من بين جملهاءفموقع آيه التطهير من آيه «وَ قو فى بتكن كموقع آبه «الْوَْمَ يَئِسَ الَِّينَ كَمَرُواا من آيه محرمات 
الأكل من سوره المائده»و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى الجزء الخامس من الكتاب. 


و بالبناء على ما تقدم تصير لفظه أهل البيت اسما خاصا-فى عرف القرآن-بهؤلاء الخمسه و هم النبى و على و فاطمه و الحسنان 
عليهم الصلاه و السلام لا يطلق على غيرهمءو لو كان من أقربائه الأقربين و إن صمح بحسب العرف العام إطلاقه عليهم. 


والدجس -بالكسر فالسكون-صفه من الرجاسه و هى القذارهءو القذاره هيئه فى الشىء توجب التجنب و التنفر منهاءو تكون 


- 


أؤ لع خنزير فَإِنَه رجْسٌ (الأنعام0١/)؛و‏ بحسب باطنه-و هو الرجاسه و القذاره المعنويه-كالشرك و الكفر و أثر العمل 

السيي كال تعالى: َ أَمَا الّذِينَ فى قُلُوبِهعْ مَرَض فيادتهُعْ رجساً إِلَى رخي تيغ وَ انوا وَ هُمْ كافِرُونَ (التوبهه؟١١/)ءو‏ قال: : وَمَنْ يرد 
5 1 

أن يُصِلَهُ يَجْعَلْ صَدْرَةُ ضَيْقَاً حرجا كأكبا بَصَّكْدُ فى العَلطاء كذلك يَجْعَلٌ اللَهُ الإجس عَلَى الّذِينَ لا يوون (الأنعام 170). 


وأيا ما كان فهو إدراك نفسانى و أثر شعورى من تعلق القلب بالاعتقاد الباطل أو العمل السيئ و إذهاب الرجس-و اللام فيه 
للجنس -إزاله كل هيئه خبيثه فى النفس تخطئ حق الاعتقاد و العمل فتنطبق على العصمه الإلهيه التى هى صوره علميه نفسانيه 
تحفظ الإنسان من باطل الاعتقاد و سيئ العمل. 


على أنكك عرفت أن إراده التقوى أو التشديد فى التكاليف لا تلائم اختصاص الخطاب فى الآيه بأهل البيت.و عرفت أيضا أن 
إراده ذلكك لا تناسب مقام النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من العصمه. 


١18: ص‎ 


فمن المتعين حمل إذهاب الرجس فى الآيه على العصمه و يكون المراد بالتطهير فى قوله: 


وَ يُطْه ركم تطهيوا) -و قد أكد بالمصدر-إزاله أثر الرجس بإيراد ما يقابله بعد إذهاب أصله. و من المعلوم أن ما يقابل الاعتقاد 
الباطل هو الاعتقاد الحق فتطهير هم هو تجهيزهم بإدراكك الحق فى الاعتقاد و العمل»و يكون المراد بالإلراده أيضا غير الإراده 
التشريعيه لما عرفت أن الإراده التشريعيه التى هى توجيه التكاليف الى المكلف لا تلائم المقام أصلا. 


و المعنى:أن الله سبحانه تستمر إرادته أن يخصكم بموهبه العصمه بإذهاب الاعتقاد الباطل و أثر العمل السيئ عنكم أهل البيت و 
إيراد ما يزيل أثر ذلكك عليكم و هى العصمه. 

ا لا ا لا نا 5 
قوله تعالى: وَ اذْكَنَ لها يتللا فى يُيُوتِكنٌّ مِنْ آلياتٍ اللَهِوَ الْحِكمَه إِنَّ الله كانَ لطيفاً تبيراً ظاهر السياق أن المراد بالذكر ما يقابل 
النسيان إذ هو المناسب لسياق التأكيد و التشديد الذى فى الآيات فيكون بمنزله الوصيه بعد الوصيه بامتثال ما وجبه اليهن من 
التكاليفءو فى قوله: «فى يَبُوتِكنّ» تأكيد آخر. 


و المعنى:و احفظن ما يتلى فى بيوتكن من آيات الله و الحكمه و ليكن منكن فى بال حتى لا تغفلن و لا تتخطين مما خط لكم 
من المسير. 


وأناافرا سيم ناج ادر استكرن الله سار كن فيرظ الى فين لتر داو الجا عه دن الباق ويخ بد باكر الي 
قوله فى ذيل الآيه: إن الله كان ليليفا بير . 


قوله تعالى: إِنَّ الْمْشِبِمِينَ والممكات والمريية واي قاع الاب لا بترم ير رجاهو ساون فى التلبس بكرامه الدين 

م 0 إجمالا فى مثل قوله: يها اناس إن ختقاحم بن حرو أن و جاتحم شعر) و اي يلوق و 
ناه 

أكرمكم عِنْدَ الله ناكم (الحجرات7١/)»:ثم‏ صرّح به فى مثل قوله: أل 5 مدع عل عامل مِنْكمْ مِنْ ذَكَرٍ أؤ أَنْئم (آل 

عمران918١/).ثم‏ صرح به تفصيلا فى هذه الآيه. 


١١9: ص‎ 


فقوله: إِنَّ الْمْمِاِمِينَ وَ امات وَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمناتٍِ المقابله بين الإسلام و الإيمان تفيد مغايرتهما نوعا من المغايره و الذى 


00 م غ1 ام اال )| 00 الك لجنا عرسي لديل 
بحسب العمل و ظاهر الجوارح و الإيمان أمر قلبى.و ثانيا:أن الإيمان الذى هو أمر قلبى اعتقاد و إذعان باطنى بحيث يترتب عليه 
العمل بالجوارح. 


فالإسلام هو التسليم العملى للدين بإتيان عامه التكاليف و المسلمون و المسلمات هم المسلمون لذلك و الإيمان هو عقد القلب 
على الدينءبحيث يترتب عليه العمل بالجوارح و المؤمنون و المؤمنات هم الذين عقدوا قلوبهم على الدين بحيث يترتب عليه 


العمل بالجوارح فكل مؤمن مسلم ولاعكس. 


لك 3 لا لا ل 
لو ا وق القنوت على ما قيل لزوم الطاعه مع الخضوع و قوله: «وَ الصَادِقِينَ وَ الصَادِقَاتِ» الصدق مطابقه ما 
يخبر به الانسان أو يظهرهءللواقع.فهم صادقون فى دعواهم صادقون فى قولهم صادقون فى وعدهم. 


لو 0م 
تسم سياس بالضيى عنة اللمضسة. وا الثافة بالضير على الطاعة و بالفيي عن البعضية وكؤله زو 
1 1 
الحاففة والخافكات)» الخشوع تذلل باطنى بالقلب كما أن الخضوع تذلل ظاهرى بالجوارح. 


ةا : 1 1 
وقولهة و المتق فو المتض ذقات و المحدق ]نشاف الجال افق شيل الله و جهة الاتقاك الو اميه رواقر لدةروو الصافمية :و الصائحات) 


بالصوم الواجب والمندوب.و قوله: 

ٍ د 1 : نر ار 
او اللَافِظِينَ فُرُوجَهُمْ وَ اللكافظات» أى لفروجهن و ذلك بالتجنب عن غير ما أحل الله لهم و قوله: «وَ الذَاكرِينَ الله كثيراًوَ 
الذَاكتات» أى الله كثيرا حذف لظهوره و هم الذين يكثرون من 


١٠١: ص‎ 


ذكر الله بلسانهم و جنانهم و يشمل الصلاه و الحج. 
الا ع 9 92 
و قوله: «أَعَدّ الله لَهُمْ مَغْفِرَهَ وَ أخرا عَظِيما التنكير للتعظيم. 


بحث روائى: 


فى تفسير القمى فى قوله تعالى: 2 أَيّهَا النّيٌ قلْ لأزراجك كان سبب نزولها أنه لما رجع رسول الله صِلَى اللّهِ عليه و آله و سلّم 
من غزوه خيبر و أصاب كنز آل أبى الحقيق قلن أزواجه:أعطنا ما أصبت فقال لهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:قسمته 
بين المسلمين على ما أمر الله عرّ و جل فغضبن من ذلككء و قلن:لعلكك ترى أنكك إن طلقتنا أن لا نجد الأكفاء من قومنا 


يتروجونا؟. 


فأنف الله عرّ و جل لرسوله فأمره أن يعز لهن فاعتزلهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى مشربه أم إبراهيم تسعه و 
عشرين يوما حتى حضن و طهرن ثم أنزل الله عرّ و جل هذه الآبه و هى آيه التخيير فقال: لي أَبهَا ال قُلْ لأزراجكك -الى قوله- 
أخراً عَظِيماً فقامت أم سلمه أول من قامت فقالت:قد اخترت الله و رسوله فقمن كلهن فعانقنه و قلن مثل ذلكك الحديث. 


أقؤلتو روق نا بقرت هق ذلكك من طرق أهل السته و فبها أن أول .مق الغثارث اللو وسوله منية غاشة 
و فى الكافى بإسناده عن داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السّلام أن زينب بنت جحش قالت: 


توق :وسو اللداة خل نينا ان ل فحن ا وحاغنر و قن كاق اعول تساءء قمعو عشريى لله اقل الك نشب الذى قال يدف 
الله جبرائيل الى محئرد صلَى الله عليه و آله و سلّم فقال: «شَلْ لِأَزر|اجكك» الآبتين كلتيهما فقلن:بل تبكفان اللهى رو لدنو الهاو 


الآخره. 


و فيه بإسناده عن عيص بن القاسم عن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال:سألته عن رجل خخبر امرأته فاختارت نفسها بانت؟قال:لا.إنما 
هذا شىء كان لرسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم خاصه أمر بذلكك ففعل» و لو اخترن أنفسهن لطلقهن و هو قول الله عرّ و 
جل: قل لأزواجك إِنْ كن ترذْنَ العلياة 


١١١: ص‎ 


الذَّلا وَ زيتئهاءفْعَالَينَ أمتفْكنٌ و أَسَرخكنٌ ملاحاً جبيلا . 


و فى الجمع روى الواحدى بالإسناد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال:كان رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم جالسا مع 
حفصه فتشاجرا بينهما فقال لها:هل لكك أن أجعل بينى و بينكك رجلا؟ 


قالت:نعم. 
فأرسل الى عمر فلما أن دخل عليها قال لها:تكلمىءفقالت:يا رسول الله تكلم و لا تقل إلا حا فرفع عمر يده فوجا وجهها ثم رفع 
يده فوجأ وجهها. 


فقال له النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم:كف.فقال عمر:يا عدوّه اللّهِ النبى لا يقول إلا حقا و الذى بعثه بالحقءلو لا مجلسه ما 
رفعت يدى حتى تموتى فقام النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم فصعد الى غرفه فمكث فيها شهرا لا يقرب شيئا من نسائه يتغدّى و 
يتعمّى فيها فأنزل الله تعالى هذه الآبات. 


و فى الخصال عن الصادق عليه السّ.لام قال:تزوج رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم بخمس عشره امرأه و دخل بثلاث عشر 
امرأه منهن»و قبض عن تسع فأما اللتان لم يدخل بهما فعمره و سنا.و أما الثلاث عشره اللاتى دخل بهن فأولهن خديجه بنت 
خويلد ثم سوده بنت زمعه ثم أم سلمه و اسمها هند بنت أبى أميه ثم أم عبد الله عائشه بنت أبى بكر ثم حفصه بنت عمر ثم 
زينب بنت خزيمه بن الحارث أم المساكينءثم زينب بنت جحش ثم أم حبيب رمله بنت أبى سفيان ثم ميمونه بنت الحارث ثم 
زينب بنت عميس ثم جويريه بنت الحارث ثم صفيه بنت حيى بن أخطب و التى وهبت نفسها للنبى خوله بنت حكيم السلمى. 


و كان له سرّيتان يقسم لهما مع أزواجه ماريه القبطيه و ريحانه الخندفيه. 


و التسع اللاتى قبض عنهن عائشه و حفصه و أم سلمه و زينب بنت جحش و ميمونه بنت الحارث و أم حبيب بنت أبى سفيان و 


جويريه و سوده و صفيه.و أفضلهن خديجه بنت خويلد ثم أم سلمه ثم ميمونه. 
وفى المجمع قوله: !يا نلا تةتك الوروك متت يه أ عر سه 


١١١: ص‎ 


ابراهيم بن عبد الحميد عن على بن عبد الله , بن الحسين عن أبيه عن على بن الحسين عليه السّ.لام أنه قال رجل:إنكم أهل بيت 
مغفور لكم.قال:فغضب و قال:: نحن أحرى أن يجرى فينا ما أجرى اللّه فى أزواج النبى من أن نكون كما تقول إنا نرى لمحسننا 
ضعفين من الأجر و لمسيئنا ضعفين من العذاب. 


ع ل ع ع لار 
وفى تفسير القمى مسندا عن أبى عبد اللّه عن أبيه عليهما السّلام فى هذه الآديه «وَ لا ,َ بخن تبج الْلاِيهِ الْأُولل» قال:أى 


ستكون جاهليه اخرى. 
أقول:و هو استفاده لطيقه. 


و فى الدر المنثور أخرج الطبرانى عن أم سلمه أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم قال لفاطمه:ائتينى بزوجكك و ابنيه 
فجاءت بهم فألقى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم عليهم كساء فدكيا ثم وضع يده عليهم ثم قال:اللهم إن هؤلاء أهل 
محمّد-و فى لفظ آل محمّد-فاجعل صلواتكك و بركاتكك على آل محمّد كما جعلتها على آل إبراهيم إنكك حميد مجيد. 


قالت ام سلمه:فرفعت الكساء لأدخل معهم فجذبه من يدى و قال:إنكك على خير. 


أقول:و رواه فى غايه المرام عن عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه بإسناده عن ام سلمه 

5 
و فيه أخرج ابن مردويه عن ام سلمه قالت:نزلت هذه الآيه فى بيتى: لطا يُرِيدُ الله دحت هِب عَنْكُمٌ الرجس أَهْلَ الت وَ يُطَهْرَكمْ 
تطهيراً و فى البيت سبعه جبرئيل و ميكائيل و على و فاطمه و الحسن و الحسين و أنا على باب البيت.قلت:يا رسول الله أ لست من 
أهل البيت؟قال:إنكك على خير إنكك من أزواج النبى. 


و فيه أخرج ابن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و الطبرانى و ابن مردويه عن ام سلمه زوج النبى أن رسول الله صلى اللّه عليه 
ا اس مله رس ل ا و ل 
سلّم:ادعى زوجكك و ابنيكك حسنا و حسينا فدعتهم فبينما هم يأكلون إذ تزلت على رسول اللّه صلَى الله عليه و آله و سلّم: إن 
يريد اللَهُليِذْحِت عَنْكُمْ الس أَهْلَّ الِتِ 


١77: ص‎ 


فأخذ النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بفضله إزاره فغشاهم إياها ثم أخرج يده من الكساء و أومأ بها الى السماء ثم قال:اللهم 
هؤلاء أهل بيتى و خاصتى فأذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراءقالها ثلاث مرات. 

قالت ام سلمه:فأدخلت رأسى فى الستر فقلت:يا رسول الله و أنا معكم؟فقال:إنكك الى خير مرتين. 

أقول:و روى الحديث فى غايه المرام عن عبد الله بن أحمد بن حنبل بثلاث طرق عن أم سلمه و كذا عن تفسير الثعلبى. 


واواخ رفيو لحي ةي ات اسيية العدرى ازادكانايوم ام سليه آم المومنين قزل جبزيل الى رول الله صل 
الله عليه و آله و سلم بهذه الآيه: عا يرِيدٌ الله ليَذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسٌ أل الببتِ وَ بم ً رَكُمْ تَطْهيراً قال:فدعا رسول الله صلّى الله 

1 عليه و آله و سلم بحسن و حسين و فاطمه و على فضمهم اليه و نشر عليهم الثوبءو الحجاب على أم سلمه مضروبءثم قال:اللهم 
هؤلاء أهل بيتى اللهم أذهب عنهم الرجس و طهّرهم تطهيراءقالت أم سلمه:فأنا معهم يا نبى اللّه؟قال:أنت على مكانكك و إنكك 
على خير. 


ام ري 


أقول:و رواه أيضا فى غايه المرام عن الثعلبى فى تفسيره. 


وفيه أخر- ا و0 
سلمه قالت:فى بيتى نزلت: ا يرِيدُ الله ليحت هِب عَنْكمٌ الرّجْس أَهْلَ الْببِتِ و فى البيت فاطمه و على و الحسن و الحسين فجللهم 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 


صلا 


بكساء كان عليه ثم قال:هؤلاء أهل بيتى فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا. 


وفى غايه المرام عن الحميدى قال:الرابع و الستون من المتفق عليه من الصحيحين عن البخارى و مسلم من مسند عائشه عن 
مصعب بن شيبه عن صفيه بنت شيبه عن عائشه قالت:خرج النبى صلى الله عليه و آله و سلّم ذات غداه و عليه مرط مرحل من 
شعر أسود فجاء الحسن بن على فأدخله ثم جاء الحسين فأدخله معه ثم جاءت فاطمه فأدخلها ثم جاء على فأدخله ثم قال: 


إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن مردويه عن أبى سعيد الخدرى قال:لما دخل على بفاطمه جاء النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
أربعين صباحا الى بابها يقول:السلام عليكم أهل البيت و رحمه الله و بركاته الصلاه رحمكم الله إنما يريد الله ليذهب عنكم 
الرجس أهل البيت و يطهركم تطهيرا أنا حرب لمن حاربتم أنا سلم لمن سالمتم. 


و فيه أخرج ابن مردويه عن ابن عباس قال:شهدنا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم تسعه أشهر يأتى كل يوم باب على بن 
أبى طالب عند وقت كل صلاه فيقول:السلام عليكم و رحمه الله و بركاته أهل البيت: إِتا يُرِيدُ اللهُ ليَذْحِبَ عَنْكُمُ الرّخْسَ أَهْل 
البِيتِ وَ يُطهرَكم تطهيرا . 


أقول:و رواه أيضا عن الطبرانى عن أبى الحمراء و لفظه رأيت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم يأتى باب على و فاطمه سته 
شور فقول | اتر يل ]لله الكيوو ساعن ادن ححوير ونانف ورهوية عن أنى العد او لنقله مطاف من سول اللي سل لعل 
و آله و سلّم ثمانيه أشهر بالمدينه ليس من مره يخرج الى صلاه الغداه إلا أتى الى باب على فوضع بده على جنبتى الباب ثم 
قال الله الحيلاه إنها يريك الله لتذهت: اكد 


و رواه أيضا عن ابن أبى شيبه و أحمد و الترمذى و حسنه و ابن جرير و ابن المنذر و الطبرانى و الحاكم و صححه و ابن مردويه 
عن أنس و لفظه أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم كان يمر بباب فاطمه إذا 


١1١6: ص‎ 


خرج الى صلاه الفجر و يقول:الصلاه يا أهل البيت الصلاه إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا. 


أقول:و الروايات فى هذه المعانى من طرق أهل السنه كثيره و كذا من طرق الشيعهءو من أراد الاطلاع عليها فليراجع غايه المرام 
للبحرانى و العبقات. 


و فى غايه المرام عن الحموينى بإسناده عن يزيد بن حيان قال:دخلنا على زيد بن أرقم فقال:خطبنا رسول الله صلّى الله عليه و 
آله و سلّم فقال :ألا إنى تركت فيكم الثقلين أحدهما كتاب الله عزّ و جل من اتبعه كان على هدى و من تركه كان على 
ضلالهءثم أهل بيتى أذك ركم الله فى أهل بيتى ثلاث مرات. 

قلنا:من أهل بيته نساؤه؟قال:لا أهل بيته عصبته الذين حرموا الصدقه بعده آل على و آل عباس و آل جعفر و آل عقيل. 

و فيه أيضا عن مسلم فى صحيحه بإسناده عن يزيد بن حيان عن زيد بن أرقم قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:إنى 
تارك فيكم الثقلين أحدهما كتاب الله هو حبل الله من اتبعه كان على الهدى و من تركه كان على ضلاله.فقلنا:من أهل ببته 


نساؤه؟قال:لا أيم الله إن المرأه تكون مع الرجل العصر ثم الدهر ثم يطلقها فترجع الى أهلها و قومها.أهل بيته أصله و عصبته 
الذين حرموا الصدقه بعده. 


أقول:فسّمر البيت بالنسب كما يطلق عرفا على هذا المعنىءيقال:بيوتات العرب بمعنى الأنساب.لكن الروايات السابقه عن أم سلمه 
و غيرها تدفع هذا المعنى و تفسر أهل البيت بعلى و فاطمه و ابنيهما عليهم السّلام. 


رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فقالت:هل نزل فينا شىء من القرآن؟ قلن:لا. 


١7: ص‎ 


فأنت رسول الله صِلى اللّه عليه و آله و سلّم فقالت:يا رسول الله إن النساء لفى خيبه و خسارءفقال صلَى الله عليه و آله و سلم: 
و مم ذلكك؟قالت:لأنهن لا يذكرن بخير كما يذكر الرجالءفأنزل الله تعالى هذه الآيه «إِنَّ الْمُعلِمِينَ وَ الْمَعْلطَاتِ» الخ. 
أقول:و فى روايات أخر أن القائله هى أم سلمه. 


[سوره الأحزاب (*77): الآيات 2" الى ]6٠‏ 
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1١77 ص‎ 


سان: 


1 1 0 :. ا 2 
قوله تعالى: وَل كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمِنهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُولَهُ أثراً أنْ يَكونّ لَهُمُ الْخيرهُ مِنْ أَمْرهِمْ الخ؛يشهد السياق على أن 


المراد بالقضاء هو القضاء التشريعى دون التكوينى فقضاء الله تعالى حكمه التشريعى فى شىء مما يرجع الى أعمال العباد أو 
تصرفه فى شأن من شئونهم بواسطه رسول من رسلهءو قضاء رسوله هو الثانى من القسمين و هو التصرف فى شأن من شئون 
الناس بالولايه التى جعلها الله تعالى له بمثل قوله: الب أَوْلل بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ . 


فقضاؤه صلَى الله عليه و آله و سلّم قضاء منه بولايته و قضاء من اللّه سبحانه لأنه الجاعل لولايته المنفذ أمرهء و يشهد سياق قوله: 
دلا 2 ا 1 
«إذا قضَى الله وَ رَسُولَهُ أمرا» حيث جعل الأمر الواحد متعلقا لقضاء الله و رسوله معاءعلى أن المراد بالقضاء التصرف فى شئون 
الثاتى :واف جه القوني النيقصن الله 

ولتي نه ع للعلاو ب : 5 1 
واعراداو ا كام لبر ون و لد قر واو اى بعا اك و لا ريق لاجد من الموسان و العويات: دكت لهي اعبار من ابرعم إيحيت 

5 لاع و مو م 2 

يختارون ما شاءوا و قوله: «إذا قَضَى الله وَ رَسُولهُ أمرأ» ظرف لنفى الاختيار. 
وضميرا الجمع فى قوله: الَهُمُ الخِيرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ) للمؤمن و المؤمنه المراد بهما جميع المؤمنين و المؤمنات لوقوعهما فى حيز 
النفى و وضع الظاهر موضع المضمر حيث قيل مِنْ أَمْرِهِمٌ) و لم يقل:أن يكون لهم الخيره فيه للدلاله على منشأ توهّم الخيره و 
هو انتساب الأمر اليهم. 


و المعنى:ليس لأحد من المؤمنين و المؤمنات إذا قضى الله و رسوله بالتصرف فى أمر من أمورهم أن يثبت لهم الاختيار من 
جهته لانتسابه اليهم و كونه أمرا من أمورهم فيختاروا منه 


1١7: ص‎ 


غير ما قضى الله و رسوله بل عليهم أن يتبعوا إراده الله و رسوله. 


لا 
و الآسيه عامه لكنها لوقوعها فى سياق الآيات التاليه يمكن أن كرون #التحرينة تنا سدس امن فونه ذا كان تعفد لا واي 
كارك الاعف حك إن سد كاذ كه امرض عل تاروع الف صلى الله عليها و اله و عملم رووص ريه واقيرة انها 


ل لا 
قوله تعالى: وَإِذْتَقُولَ لِلَّدى أَنْعم الله عليه وَ أنْعَفتٌ عَليهِ أمسك عَلَيِك رَوَْك وَ اند الله الى آخر الآيه المراد بهذا الذى أنعم 


الله عليه و أنعم النبى عليه زيد بن حارثه الذى كان عبدا للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم ثم حرّره و اتخذه ابنا له و كان تحته 
زينب بنت جحش بنت عمه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أتى زيد النبى فاستشاره فى طلاق زينب فنهاه النبى صلَى اللّه عليه 
و آله و سلّم عن الطلاق ثم طلقها زيد فتزوجها النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و نزلت الآآيات. 
فقوله: أَنْعَمَ الله عَلئِهِ أى بالهدايه الى الإيمان و تحبيبه الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم و قوله: 


: 1 1 
(و أتعفتغليد أ الاحسان اليه و تحريره و تخصيضه بتفسككءو قولهة «أشيكك علفكك روك و اتق اللة) كتابة عن الكف عن 


تطليقهاءو لا يخلو من إشعار بإصرار زيد على تطليقها. 


لا 0 لا 
م .هلا 
ل وات لس اليك الك وو ١و‏ تخد ى الثاق :و الله أحن أن تهناة ديل الآبات اعت قولة: لذو فلتون 


الات الله وَ يَحْشَوْئَهُ وَ لا يَحَشَوْنَ أحداً إلا الله دليل على أن خشيته صلّى اللّه عليه و آله و سلّم الناس لم تكن خشيه على نفسه 
كل كان هشية ف الله قاخنى :ف 'تفسةاما أخفاء استشتعارا هته اندلو أظهرة غابة الثامن و نطف فيه عض :مق قن قليه هرضن افأ 
ذلك زرا ستينا فق إينان السادف و ذا الشرن > كما ل كلسين خت فا اعنة بويا عو قل اللدهى ف تعلق خز رمن الله 
تاك 


5 8 


07 


ض 9 


ردع عن نوع من خشيه الله و هى خشيته عن طريق الناس و هدايه الى نوع آخر من خشيته تعالى و أنه كان من الحرى أن يخشى 
الله دون الناس ولا يخفى ما فى نفسه ما الله مبديه و هذا نعم الشاهد على أن اللّه كان قد فرض له أن يتزوج زوج زيد الذى 
ل ل ل ل ل 0 
الحا سي بلح تيا الاك رو مو ور اااي لورلا لي 8 تها لفل يك ل ان كاوق 
رَتُكك -الى قوله- وَ اللَهُ يَْصِمكك مِنّ النّاس الآيه. 


1 ل 
م 
فظاهر العتاب الذى يلوح من قوله: اوعدي لوال أن أنْ داز عرو تصازه رو ينابر « لطس الطاففر ممع 
لا 


فى قلوبهم مرض نظير ما تقدم فى قوله: عَفَا اللَهُ َنكك لِع أَذِنْتٌ لَهُمْ حتى يَتيّنَ لكك الِّينَ صَدَقُواو تفلم الْكاؤيينَ (التوبه6): 


لا 5 لا : 
ومن الدليل على أنه انتصار و تأييد فى صوره العتاب قوله بعد: 0 ) حيث اخبر عن تزويجه 
وَ كان مب الأ 


إياها كأنه أمر خارج عن إراده النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و اختياره ثم قوله: ٠‏ 


0 
0 تن + فو نا 0 لاه وه ره 4 0 
فقوله: «هلما مضلا رَئدَ مني وطراً رَوَجن كا متفرع على ما تقدم من قوله: ٠‏ ل ل ليه للنافية وققاة الرط فقا 


روس ا م : كن لا بكون عَلَى الْمؤمِنِينَ حرج فى أذقاج أذطيانه إذا فقوا متهن زط تطليل للإزوي .و 
مصلحه للحكمءو قوله: «وَ كانَ أَمْرُ اللَِّ مَفُعولاً» مشير الى تحقق الوقوع و تأكيد للحكم. 

و من ذلكك يظهر أن الذى كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم يخفيه فى نفسه هو ما فرض اللّه له أن يتزوجها لا هواها و حبه 
الشديد لها و هى بعد مزوجه كما ذكره جمع من المفسرين و اعتذروا عنه بأنها حاله جبليّه لا يكاد يسلم منها البشرءفإن فيه 
أولامنع أن يكون بحيث لا يقوى عليه التربيه الإ-لهيه»و ثانيا:أنه لا معنى حينئذ للعتاب على كتمانه و إخفائه فى نفسه فلا مجوّز 
فى الإسلام لذكر حلائل الناس و التشبب بهن. 


١١١: ص‎ 


قوله تعالى: ما كان عَلَى الى مِنْ حرج فِلطما فَرَضَ اللَهُ لَهُ الخ؛الفرض هو التعيين و الإسهام يقال:فرض له كذا أى عتينه له و 
لك 
و المعنى:ما كان على النبى من منع فيما عن الله له أو أباح اللّه له حتى يكون عليه حرج فى ذلكك. 
00 
و قوله: سمه الله فى الَذِينَ خَلوَا مِنْ قبل اسم موضوع موضع المصدر فيكون مفعولا مطلقا و التقدير سن الله ذلكث سنّهءو المراد 
: 1 
بالذين خلوا من قبل هم الأنبياء و الرسل الماضون بقرينه قوله بعد «الّذِينَ يُبِلْعُونَ رلطالاتٍ الله الخ. 


80 - كلا 
قو له: وَ كان أنه الله قدّرا مَقَدُوراً أى بقدّر م٠‏ عنده حك ما ماقي اله و نتاستنفاءو الأسناء عو | مما قلّره الله و أنائخة 
و قوله: وَ مر الله فدرا معدورا أى يعدر من بازثم اله و بناسيهاءق الااسماء لم نعو ره الله و ا 


: 0 رك 
الله الخ؛الموصول بيان للموصول المتقدم أعنى قوله: 


3 


2 و م لا ب ها 2 دعوو همه 2 7 
قوله تعالى: الَّذِينَ يلْعُونَ الات الله وَ يَحْنَوْتَهُ وَ لا يَحَْوْنَ أداً إلا 


«الْذِينَ حَلَدا من قَبِل) 5 


و الخشيه هى تأثر خاص للقلب عن المكروه و ربما ينسب الى السبب الذى يتوقع منه المكروه»يقال:خشيت أن يفعل بى فلان 
كذا أو خشيت فلانا أن يفعل بى كذاءو الأنبياء يخشون اللّه و لا يخشون أحدا غيره لأنه لا مؤثر فى الوجود عندهم إلا اللّه. 


و هذا غير الخوف الذى هو توقع المكروه بحيث يترتب عليه الاتقاء عملا سواء كان معه تأثر قلبى أو لا-فإنه أمر عملى ربما 
ينسب الى الأنبياء كقوله تعالى حكايه عن موسى عليه السَّلام: 


لماش و 2 لا و س س 06 س لك رلاء_ -ه 000 ع 
ففَرَرْت مِنْكم لما خفتكم (الشعراء ١7/)ءو‏ قوله فى النبى صلى الله عليه و آله و سلم: وَ إِمّا تَخافن مِنْ قؤم خليائه (الأنفال./8/)ءو 
هذااهو الأصل فى ممق الخوئة و الخفيه وزيا امعملة 


١١١: ص‎ 


كالمترادفين. 


: 6 ا 
و مما تقدم يظهر أن الخشيه منفيه عن الأنبياء عليهم الس لام مطلقا و إن كان سياق قوله: يُبَلَُونَ رللالانتٍ الله وَ يَخْدَّوْنَه) 


الخ؛يلوّح الى أن المنفى هو الخشيه فى تبليغ الرساله.على أن جميع أفعال الأنبياء كأقوالهم من باب التبليغ فالخشيه فى أمر التبليغ 
ان 

و قوله: و كفل بالله حسيباً أى محاسبا يحاسب على الصغيره و الكبيره فيجب أن يخشى و لا يخشى غيره. 
لاع ىرع كه 2 لما ل 000 

قوله تعالى: ل كان مُحَمَدٌ أي أحيٍ مِنْ راكع وَ لكن رَسُولَ الله وَ خائم اليِينَ الخ؛لا شكك فى أن الآيه مسوقه لدفع اعتراضهم 


على النبى صِلى الله عليه و آله و سلم بأنه تزوج زوج ابنه و محصل الدفع أنه ليس أبا زيد و لا أبا أحد من الرجال الموجودين 
فى زمن الخطاب حتى يكون تزوجه بزوج أحدهم بعده تزوجا بزوج ابنه فالخطاب فى قوله: ١مِنْ‏ رلطاليكم للناس الموجودين فى 
زمن نزول الآ-يه»و المراد بالرجال ما يقابل النساء و الولدان و نفى الابؤه نفى تكوينى لا تشريعى ولا تتضمن الجمله شيئا من 
التشريع. 


و المعنى:ليس محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم أبا أحد من هؤلاء الرجال الذين هم رجالكم حتى يكون تزوجه بزوج أحدهم 
بعده تزوجا منه بزوج ابنه و زيد أحد هؤلااء الرجال فتزوجه بعد تطليقه ليس تزوجا بزوج الابن حقيقه و أما تنبيه زيدا فإنه لا 


يترتب عليه شىء من آثار الابوه و البنوه و ما جعل أدعياء كم أبناءء كم. 


و أما القاسم و الطيب و الطاهر (١)و‏ إبراهيم فإنهم أبناؤه حقيقه لكنهم ماتوا قبل أن يبلغوا فلم يكونوا رجالا حتى ينتقض الآيه و 
كذا الحسن و الحسين و هما ابنا رسول الله فإن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم قبض قبل أن يبلغا حدّ الرجال. 


١7١7: ص‎ 


)١-١‏ .هذا على ما هو المعروف و قال بعضهمنان الطيب و الطاهر لقبان للقاسم. 


و مما تقدم ظهر أن الآيه لا تقتضى نفى أبوّته صلّى الله عليه و آله و سلّم للقاسم و الطيب و الطاهر و إبراهيم و كذا للحسنين لما 
عرفت أنها خاصه بالرجال الموجودين فى زمن النزول على نعت الرجوليه. 

0 ور 
و قوله: وَ لكِنْ رَسُول الله وَ خ اتَمَ النْبيِينَ الخاتم بفتح التاء ما يختم به كالطابع و القالب بمعنى ما يطبع به و ما يقلب به و المراد 
بكونه خاتم النبيين أن النبوه اختتمت به صلى الله عليه و آله و سلّم فلا نبى بعده. 


وقد ردغ كا ممص الزسالة و الفودى أن الرسول هو الى محم وبتالةاهى الله الى الناسن و الى هو الس يحفل شا القت 
الذى هو الدين و حقائقه و لا-زم ذلكك أن يرتفع الرساله بارتفاع النبوه فإن الرساله من أنباء الغيبءفإذا انقطعت هذه الأنباء 
انقطعت الرساله. 


و من هنا يظهر أن كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم خاتم النبيين يستلزم كونه خاتما للرسل. 


وفى الآديه إيماء الى أن ارتباطه صلَى الله عليه و آله و سلّم و تعلقه بكم تعلق الرساله و النبوه و أن ما فعله كان بأمر من الله 
بسكا 

| رده , 
وقوله: وَ كانَّ اللهُ بكل شَيْءٍ عَلِيما أى ما بينه لكم إنما كان بعلمه (1). 


بحث روائى: 


حار قه:فاستتكفره منه و قالث :آنا اخير سند حسا و كاتف امرأة فيها حده فاتزك الله وو كا كات لمزين ولا مؤمئه: الآيه كلها 


أقول:و فى معناها روايات أخر. 
و فيه أخرج ابن أبى حاتم عن ابن زيد قال:نزلت فى أم كلثوم بنت عقبه بن أبى معيط 


ص 1 


)١ -١‏ .الاحزاب 8*-0ع: بحث روائى فى تزويج الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم زينب بنت جحش بأمر الله. 


و كانت أول امرأه هاجرت من النساء فوهبت نفسها للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم فزوجها زيد بن حارئه فسخطت هى و 
وهاو فالك اإقنا رذن وسو الله و اعدو نولت 


أقول:و الروايتان أشبه بالتطبيق منهما بسبب النزول. 


و فى العيون فى باب مجلس الرضا عليه الّ.لام عند المأمون مع أصحاب الملل فى حديث يجيب فيه عن مسأله على بن الجهم 
فى عقيمة الأنباء: 


كلا 5 لا 
قال:و أما محمّد صلى الله عليه و آله و سلم و قول الله عرّ و جل: وَ تَحْفِى فى نَفسِك ما الله مُبِدِيهِ وَ تَحْمَى الْنَاس وَ الله أحق أنْ 


تحزن لع مل موت مهن للد هار السو سل اننعاة ١‏ واسرقى دارا لقان امار الوش عدر ين 
أمهات المؤمنين و أحد من سمى له زينب بنت جحش و هى يومئذ تحت زيد بن حارثه فأخفى صلَى الله عليه و آله و سلم 
اسمها فى نفسه و لم يبده لكيلا يقول أحد من المنافقين:إنه قال فى امرأه فى بيت رجل:أنها أحد أزواجه من أمهات المؤمنين و 
خشى قول المنافقين. 

5 طلا ل م خالا 
قال الله عر و جل: وّ تَحْشى الئاس و الله أحق أنْ تَخشاةٌ يعنى فى نفسكك الحديث. 
أقول:و روى ما يقرب منه فيه عنه عليه السّلام فى جواب مسأله المأمون عنه فى عصمه الأنبياء. 

لا 

و فى المجمع فى قوله تعالى: «وَ تَحْفِى فِى تفي كك مرا الله مُعِدِيه قيل:إن الذى أخفاه فى نفسه هو أن الله سبحانه أعلمه أنها 
ستكون من أزواجه و أن زيدا سيطلقها فلما جاء زيد و قال له:أريد أن أطلق زينب قال له:أمسكك عليكك زوجكك.فقال سبحانه:لم 
قلت:أمسكك عليكك زوجكك و قد أعلمتكك أنها ستكون من أزواجكك؟و روى ذلك عن على بن الحسين عليه السّلام. 


وفى الدر المنثور أخرج أحمد و عبد بن حميد و البخارى و الترمذى و ابن المنذر و الحاكم و ابن مردويه و البيهقى فى سننه 
عن أنس قال:جاء زيد بن حارثه يشكو زينب الى رسول الله صلّى الله عليه.و آله و سلّم فجعل رسول الله صلّى الله عليه و آله و 
سلّم يقول:اتق الله و امسكك عليكك زوجكك فنزلت: وَ تُحَفِى فى نَفْسِك ما اللَهُ مُئِدِيه . 

قال أنس:فلو كان رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم كاتما شيئا لكتم هذه الآيه»فتزوجها رسول الله صلَى اللّه عليه و آله و 


3 


ص 1 


الحدية: 


أقول:و الروايات كثيره فى المقام و إن كان كثير منها لا يخلو من شىء و فى الروايات:ما أولم رسول الله صِلَى اللّه عليه و آله و 
سلم على امرأه من نسائه ما أولم على زينب ذبح شاه و أطعم الناس الخبز و اللحم» و فى الروايات أنها كانت تفتخر على سائر 
نساء النبى بثلاث أن جدها و جد النبى صلى الله عليه و آله و سلم واحد فإنها كانت بنت أميمه بنت عبد المطلب عمه النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و أن الذى زوّجها منه هو الله سبحانه و أن السفير جبرئيل. 
8 ل د ا 0 

وفى المجمع فى قوله تعالى: و لكِنْ رَسُول الله وَ خاتم النْبيِينَ نو صح الحديث عن جابر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه و 
آله و سلّم قال:إنما مثلى فى الأنبياء كمثل رجل بنى دارا فأكملها و حسنها إلا موضع لبنه.فكان من دخلها و نظر إليها فقال:ما 
أحسنها إلا موضع هذه البنه.قال صلّى الله عليه و آله و سَلّم: 


فأنا موضع اللبنه ختم بى الأنبياءأورده البخارى و مسلم فى صحيحهما. 
أقول:و روى هذا المعنى غيرهما كالترمذى و النسائى و أحمد و ابن مردويه عن غير جابر كأبى سعيد و أبى هريره. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن الأنبارى فى المصاحف عن أبى عبد الرحمن السلميّ قال:كنت أقرئ الحسن و الحسين فمرٌ بى على 
بن أبى طالب و أنا أقرئهما فقال لى:أقرئهما فقال لى:أقرئهما و خاتم النبيين بفتح التاء. 


[سوره الأحزاب (*77): الآيات 6١‏ الى /6] 

ل 
أيه ين آمثوا أذكروا لله وخر حرا (61) و مربخوة بكر و أصيلا 610 هو لذِى مص لى عَلدِكُ و ملا يكف ليخرِجكُ من 

ل 

لشُلاتٍ إلى أثورِ و كان بالُؤْينينَ وحيماً 680 قب هخ يَؤء بِلْقَونَهُ لام و أعدَ لَه أخراً كريماً (65) ا ؟ أي نيى إن أزملائك 
: هد و كرا واد را («ه0 و لاي إلى ل يي و اجأ مر (*6) و بذ لْؤمنيَ بن بن اله فضلا جيرا 80 و للع 
0 ]3 
الكافِرِينَ الما وَدَعَْ أَذاهُمْ وَ تَوَكلٌ عَلَى أَللّهِ وَ كفل بالل وَكيلًا (8) 


سان: 


26 ل 
قله حغالن :ل انها النيك أعتو اذ كذوا اللك2 كر كيرا الذكزيها يقابل السيان ونه مط الادواكف نسو الم كووءواأما التلقظ تنا 


يدل عليه من أسمائه و صفاته فهو بعض مصاديق الذكر. 


قوله تعالى: وَ سَرِبحُوةٌ بُكرَهَ وَ أصديلاً التسبيح هو التنزيه و هو مثل الذكر لا يتوقف على اللفظ و إن كان التلفظ بمثل سبحان الله 


و البكره أول النهار و الأصيل آخره بعد العصر و تقييد التسبيح بالبكره و الأصيل لما فيهما من تحول الأحوال فيناسب تسبيحه و 
تنزيهه من التغير و التحول و كل نقص طارءو يمككن أن يكون البكره و الأصيل معا كنايه عن الدوام كالليل و النهار فى قوله: 
يُسبحُونَ لَهُ بالل وَ اللقار (حم السجده88). 


و 5 4 7 لأرَوء ٠‏ م 2 2 27 
قوله تعالى: هُوَ الَّذِى بض لى عَلَِكَمْ وَ مَلائكتّه ليَخْرِجَكم مِنَ الظلمَاتٍ إِلَى الور المعنى الجامع للصلاه على ما يستفاد من موارد 
استعمالها هو الانعطاف فيختلف باختلاف ما نسب اليه و لذلكك قيل:إن الصلاه من الله الرحمه و من الملائكه الاستغفار و من 


ص 1 


الاين الدغاء لكن انق تبن مق الصيلاة الى اللهسيكائه فى الفرآن كو ااذه ال ل 

ا 
تترتب عليها سعاده العقبى و الفلا ح المؤيد و لذلكك علمل تصليته عليهم بقوله: الَخْرجَكمْ مِنَ الذ ظلطَاتٍ إِلَى النُورِ وَ كان 
7 


افقرقة بتعف كوه عاىى مدوتي امنا لزت وغل ري ارا قال 
لا 
كوا الله فتك يَهُمْ (التوبه/ا5/)ءو قال : فَاذْ كرُونى أذ كركم (البقره87١/)و‏ تصليته عليهم ذكر منه لهم بالرحمه فإن ذكروه كثيرا و 


سبحوه بكره و أصيلا صلى عليهم كثيرا و غشيهم بالنور و أبعدهم من الظلمات. 


ٍ 5 7 لا 
و من هنا يظهر أن قوله: «هُوَ الى يْصَّلمى عَلتِكم» الخ؛فى مقام التعليل لقوله: 0 أنه اذيك كوا اذ كدوا الله ذكرا كتير و تفيد 


التعليل أنكم إن ذكرتم الله كثيرا ذك ركم برحمته كثيرا و بالغ فى إخراجكم من الظلمات الى النور و يستفاد منه أن الظلمات إنما 
ف ظلمات التسباق و الععلهيو الور تون لد كر 


لا 2 إن 0 2 ع 
وقوله: وّ كان ِالمُؤْمِنِينَ رَحيما وضع الظاهر موضع المضمرءاعنى قوله: 
١بِالْمُؤْمنِينَ‏ و لم يقل:و كان بكم رحيماءليدل به على سبب الرحمه و هو وصف الإيمان. 


قوله تعالى: تَحِيتّهُمْ يَوْمَ لوه لام وَ أَعَدٌ لَهُعْ أخراً كريماً ظاهر السياق أن «تَحتهُمْا مصدر مضاف الى المفعول أى إنهم 
يحيون-بالبناء للمفعول-يوم يلقون ربهم من عند ربهم و من ملاائكته بالسلام أى إنهم يوم اللقاء فى أمن و سلام لا يصيبهم 
مكروه ولا يمسهم عذاب. 

و قوله: وَ أَعَدّ لَهُْ أَخِراً كريماً أى و هيا الله لهم ثوابا جزيلا. 


2 لا - لأ اء 2 
قوله بعال للم أَنّهَا النَبىٌ إِنا وس لاك شاهتد أو شرا و ترا شهادته عليه الس لام على الأعمال أن يتحملها فى هذه النشأه و 
هايو اشاس ققد اشع فق فلك زكري بلع على انامس و و3 لفان فلكع ذ ويناز تيأر مره من ارات 
الشهاده 


ص 1 


وكوف وك ابو الذير | افقبره المتسيى المظيفية الدد يي لفاهر انه للدي العيمو نذاو الكاقزيى . العاضيى حداف للدي النان. 


1 
قوله تعالى: ولاني إلى الله بإذنه و يلاج متيرأً دغوتة الى الله غى دغوته التا الى الأيمات بالله وتحدهءو لازمة الايمان بدي الله 
وخقية اللتعوم ناذة الله يلها نارق للعقه: 


و كونه صلَى الله عليه و آله و سلّم سراجا منيرا هو كونه بحيث يهتدى به الناس الى سعادتهم و ينجون من ظلمات الشقاء و 
الضلاله فهو من الاستعاره»و قول بعضهم:إن المراد بالسراج المنير القرآن و التقدير ذا سراج منير تكلف من غير موجب. 

00 ع لا 
قوله تعالى: وَ بَسْر الْمَؤْمِنِينَ بأنَّ لَّهُمْ مِنَ الله فَض للا كبيراً »الفضل من العطاء ما كان من غير استحقاق ممن يأخذه و قد وصف الله 

1 9 ” .0 لا ع 1 2 نا 2 #4 ع 
عطاءه فقال: من لخاء بالْتحت مه كله عَهْ مايا (الأنعام ٠8١0)ءو‏ قال: لَهُمْ ا يسَاوْنَ فيا وَ َكَل مَزِيدٌ (ق80)» فبين أنه يعطى من 
الثواب ما لا يقابل العمل و هو الفضل و لا دليل فى الآيه يدل على اختصاصه بالآخره. 

لأ لاك لا . علا هه اس لا 5 
قوله تعالى: وَ لا تطع الكافرينٌ وَ المَدافقِينَ وَ دَعَ أَذَاهُمْ وَ تَوَكل عَلى الله الخ؛تقدم معنى طاعه الكافرين و المنافقين فى أول 
السوزة: 

0 0 لا 
وقوله: وَدَعٌ أَذاهُمْ أى اترك ما يؤذونك بالإعراض عنه و عدم الاشتغال به و الدليل على هذا المعنى قوله: «وَ تَوَكل عَلَى اللها 
أى لا تستقل بنفسكك فى دفع أذاهم بل اجعل الله وكيلا فى ذلكك و كفى باللّه وكيلا (0. 


١: ص‎ 


1-3) الاحوان اعسغ:ببحث روائى فى ذكر الله الكثير, 


[سوره الأحزاب ("7”): الآيات 694 الى 7م] 


لم بهو ألَّذِينَ آمنّوا إذا كخم الفؤيد ات 4 م طَلفْتوهُنَ مِنْ قلي أن تَمَسُوهُنَ طلا لكم عَليِه وذ دده دوا دووف 3 
1 0 0 


عزع وق احا جيل (+46 أبها ئ إل أعللا لك اكع الى كيت أجردغن 81 ملكت يمك بل أ ال عه : 
وك فلك ولا عل رن ونان ل رك ولاج لالونه ارري لمر يك وَِمَْأَة مؤْمِتَهُ إن وَهبَتْ َفْسَها لِِيُ إِنْ ألأد 
أن بن دكعلا حايص لكك من دون الْمَؤْمِنيَ كذ لبا ١‏ رض علهم فى زجوم و8 تلكث أبكائهع لكبلا كود ليك 
2 لل ازا 0-١‏ زبى عن نه من وى إوك عن لا عن يت يت مهن َرَت لاه جاع عليكك 
ا لاو ل وينم ا فى قلُوبكمْ د كان ليما يما )0١(‏ لابج 


لك الَللَاءٌ من >: بعد ولا أن تِدَلَ بهن م أذواج و َو أغتجبكك + دهن إلا تم كذ ال علق عل شء رقي(" 
3 5 لك أ 

1 هلي ااي دش يرت إلى أ يذ كم 9 ل م غير ارين 40 و كن إذا سيم الوا ذا مين 
لا م لا لاك 2 ود 0 و 

قَائكَشِبُوا لا قفا قر ليث إنَّ ذلك كان يُؤْدى النْبِىَ فيش تَخيى مِنْكم و الله 55 توتعي بن الع ذا كوم 2 

و لاه 2 فر . * و 7 06000 5-6 لا 

0 عاص ه دلأ لا ٠‏ ا 2 0 ه لأ 3 ع2 

مَكَلوهَنَ من وراء حكاتب ذلكق أطهه ا وَ ما 

0 بع ا 


1 
9 
1 


لا* 
ا 


4 


لا 0 « 
ا سول الله ولا أن 2 أزناجة من تغده أبدا 
لور» نم ليما 09 لذ بلا اج علوي في بان و لا 
00 مَنَكت نل مانن وبين أل إن لله كان عل كل 
ل أَيهَا ألَّذِينَ آمَيُوا صَلُوا عَلَئِهِ وم 9 ا يدوق اللهة 


لا 


ع 


000 وَالْمؤ أت بكر عا امكسثوا فَقَّدِ اشتملوا 
يتنا و إِنْما ثبي («9)5 أيه أل قل إأزلاجك و باتك و بلا نلطاء لمم مت يي ته و 
نل رسا 0 فق ةو لد ى ديهم مرضي رسن ف ايت رتك يهم 
لكاورُوتَك فيا إلا فيلا (20) مَلعُونين أَيتطا مَُهُوا أَخِدُوا وَ قتلُوا تفْتيلا )١(‏ شئّة الله فى ألَّذِينَ حَلَوَا مِنْ قبل وَ لَنْ تج لِسنّه الله 
ديلا (؟ع) 


١: ص‎ 


سان: 


قوله تعالى: لل يه اموا إذا تكشئع الْمؤيياتٍ م طَلَْتوهَنَّ مِنْ فول أن تَمَسُوهُنَّ طبلا لك عَلَتِهِنَ مِنْ ححدَّهِ تَعتَدٌ وكيا 
فَمَتعُوهَنَ وَ سَِرَحُوهُنٌَ سَلاحاً جَمِيلا المراد بتكاحهن العقد عليهن بالنكاحءو بالمس الدخولءو بالتمتيع إعطاؤهن شيئا من المال 
يناسب شأنهن و حالهن و التسريح بالجميل إطلاقهن من غير خصومه و خشونه. 


و المعنى:إذا طلقتم النساء بعد النكاح و قبل الدخول فلا عده لهن للطلاق و يجب تمتيعهن بشىء من المال و السراح الجميل. 


داح مطلحه ستكال ا بوكر لوو تبي الصورويت ذا جرعي امتيدها قر وَ إِنْ طَلَفتْمُوهُنَ مِنْ قبل أَنْ تَمَسُوهُنَ وَ قَد 


فَرَصُمْ لَهُنَّ قر ا ا 0 ا ين 
ال د : 
وله تال 02 آرها الي إن أعكلا لَك أنباجك 3 ا 


١1: ص‎ 


الى آخر الآدبه؛يذكر سبحانه لنبيه صلّى الله عليه و آله و سلّم بالإحلالل سبعه أصناف من النساء:الصنف الأمول ما فى قوله: 


وألاجك اللاتى آتَيِتَ اداه بالاجور المهورءو الثانى ما فى قوله: 


: :قر ل الا اا 
ا أذاءَ الله ليك أى من يملكه من الإماء الراجعه اليه من الغنائم و الأنفال»و تقييد ملكك اليمين بكونه 
مما أفاء الله عليه كتقييد الأزواج بقوله: «اللاتى آتَِتَ أَجُورَهُنَ» للتوضيح لا للاحتراز. 


0 ام 0 :و باتٍ عَمَكك وَبأتٍ عمَايَكا قيل:يعنى نساء قريش» و الخامس و السادس ما فى قوله: وات 
ا ل ا ا ا الى !1 2ر2 تهون انعد هذا نما كان قل الال رد 
المهاجرات ثم نسخ شرط الهجره فى التحليل. 


و السابع ما فى قوله: «وَ امْرَأَ اه مؤمة إن وَعيْث تند ها لكي إن انا القع أن عد تتكعهاء و هن المرأه المسلية الى ابدلت تفسها 
لجو امور رواسا بتي 3١‏ توخي لسري بها بو مر ميا لزعي لاعلا لو إل الاريك رايد 
قوله: مخالقة اذك وذقرن اتقو مِنِينَ) إيذان بأن هذا الحكم-أى حليه المرأه للرجل ببذل النفس-من خصائصه لا يجرى فى 
المؤمنينءو قوله عند اكذ عرلا لا احا عليه فى ا زلابهع ولا ملكت أطاتهع »مقر لد الاخسراض. 


وو ع ع ب للرد ون را لآبه: ناخ لككه أو لما فى ذيلها من حكم الاختصاص و الأول أظهر 
وقد ختمت الآيه بالمغفره و الرحمه. 


و 4 لا ووم و 3 لا ع 
قوله تعالى: تؤجى مَنْ تَشَاءٌ منْهنّ وَ تؤوى إليكك مَنْ تَشاءٌ الخ؛الإرجاء التأخير و التبعيدءو هو كنايه عن الردءو الإيواء:الإشكال فى 
المكان و هو كنايه عن القبول و الضم اليه. 


و السياق يدل على أن المراد به أنه صلّى الله عليه و آله و سلّم على خيره من قبول من وهبت نفسها له أو 


١17: ص‎ 


0 
رده. 


5 0 وده 2 ديه دداي لا يلار ل ٠.‏ ع 5 5 5 
و قوله: وَ مَنِ ابْتَعِْتَ مِمَنْ عَزَلتَ فلا جناح عَلتِك ,الابتغاء هو الطلب أى و من طلبتها من اللاتى عزلتها و لم تقبلها فلا إثم عليكك 
ولالوم أى يجوز لكك أن تضم اليكك من عزلتها و رددتها من النساء اللاتى وهبن أنفسهن لكك بعد العزل و الرد. 


و يمكن أن يكون إشاره الى أن له صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقسم بين نسائه و أن يتركك القسم فيؤخر من يشاء منهن و 
| لوو حر ع سو ل وري د لل اد و مَن اتيب ممَنْ 
عَزَلْتَ قلا جناح عَلَيِك ذلك أذْل] -أى أقرب- أن تقر أَغْيِنَهُنَ -أى يسررن- و لا يَخْرَّنَ وَ يَدْض يْنَ بما اتَتتَهُن لو و اللَهُ يَعلمُ 
لاق الرركة و ذلك لدرور اندي نا ادك لاو رعاو ساعزه أو مفو عد 


8 لا 
و قوله: وَ كان الله عَلِيما ليما أى يعلم مصالح عباده و لا يعاجل فى العقوبه. 
و فى الآ-يه أقوال مختلفه أخر و الذى أوردناه هو الأوفق لوقوعها فى سياق سابقتها متصله بها و به وردت الأخبار عن أثمه أهل 
البيت عليهم السَّلام كما سيجىء. 


عه م يّّ - 


لا هله دك 2 2 
اتات متسر در با عد لاريم حوره ويد 
ذلك. 


0 
لكن لو فرضت متصله بما قبلها و هو قوله: (إنَا أخكلنا لَككه الخ؛كان مدلولها تحريم ما عدا المعدودات و هى الأصناف السته التى 


تعدمث. 


و فى بعض الروايات عن بعض أئمه أهل البيت عليهم السّ.لام أن المراد بالآيه محرمات النساء المحدوده فى قوله: حُرّمَتْ عَلَتِكمْ 


واكم و باتك الآآبه؛(النساء 78/). 


لا 2 سه 2 واع ِ ع ع 
فقوله: لا بحل لكك اله مِنْ َغِدُ أى من بعد اللاتى اخترن الله و رسوله و هى التسعه على المعنى الأول أو من بعد من عددناه 
ف قولنةرن لعل لك عن المع الفا أن 


١)هر‎ 072 


0200 ل 
قوله: أن تَوِدلَ بهن بن واج أى أن تطلق بعضبهن و تزوج مكانها من غيرعن :و قوله: «إلا عا ملكت يَمِيتك» , يعنى الإماء و هو 
> لا 
استثناء من قوله فى صدر الآبه: «لا بحل لَك البلا . 


0 لمعه : 
و قوله: و كانّ الله عَللِمْ كل شَّيْءٍ رَقِيباً معناه ظاهر و فيه تحذير عن المخالفه. 


نإب 1 
قوله ال .لا ا آمو لا مَدخُوا يوت ال إلا أن يُؤْذْنَ كم -الى قوله- م الف إن لأدت ارد في ب النبى 


صَلَى الله عليه و آله و سلمءو قوله: لأ أن يُؤدْنَ نَ لَكه) استثناء من النهىءو قوله: إل طّام؛ متعلق بالإنذنءو قوله: بر آظرِينَ 

0ك لل لا 

إِدَآة) افظر نتظرين لورود إناء الطحام بآن واعوام سرك رو ادوس ود تور : ١و‏ لكنْ إذا ذُعِيتَمْ 
ل 

ماكر ١‏ لوه ان أكلتم - قات دواناءو قوله: «وَ لا مُسْتَأْنيدينَ ل ديث» عطئ على قوله: عر توي افا روجو حال يع 

حالء»أى غير ماكثين فى حال انتظار الإناء قبل الطعام و لا فى حال الاستئناس لحديث بعد الطعام. 


وقوله: إن ذلك عا وى الي فبِشَِخيى نيكم تعليل للنهى أى لا تمكثوا كذلك لأنن مكثكم ذلك كان كاذ هذ انين 
فيستحيى منكم أن يسألكم الخروج و قوله: ولا معو ين لكي فرعن ياة سنك واهو :عون انان فم لادب 
اللائق. 

ى 


ل 
قله تعالى: وَ إذا سَاَلتْمُومُنَ لعا كدلو من و1 لطاب ١‏ ذَلِكمْ أَطهَرُ لِقلُوبِكم و قُلُوبِهِنٌ »ضميرههن الأزواج النبى صلَى الله 
عزاو داومل وبل لون اانا اكايه عر عرق العا أى إذا مستت الحاجه الى تكليمكم أزواج النبى صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم فكلموهن من وراء حجابءو قوله: 2 طهر لِقلوبكُمْ وَ فُلُوبِهنَ بيان لمصلحه الحكم. 


لس ل لف ل الا موه 
قوله تعالى: وَ ا كان لَكعْ أن مُوُدُوا وَسُولَ الله وَ لا أن تنكخوا أزراجة 


1١2: ص‎ 


مِنْ بَغْدِه أّداً الخ؛أى ليس لكم إيذاؤه بمخالفه ما أمرتم فى نسائه و فى غير ذلكك و ليس لكم أن تنكحوا أزواجه من بعده أبدا 
إن ذلكم أى نكاحكم أزواجه من بعده كان عند الله عظيماء و فى الآآيه إشعار بأن بعضهم ذكر ما يشير الى نكاحهم أزواجه بعده 
وهو كذلكك كما سيأتى فى البحث الروائى الآتى. 


ب ا دوزيو علي ا لاد لتو 7 
قوله تعالى: إِنْ توا شَيئا أو تخفوءٌ فِإِنَ الله كانَ بكل شيّء عَلِيما معناه ظاهر و هو فى الحقيقه تنبيه تهديدى لمن كان يؤذى 


النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أو يذكر نكاح أزواجه من بعده. 


0 00 00006 0 0 ا 
قله تما: لا ب الى آخر الآيه ضمير اعَلَِهِنَّ» لنساء النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو الآيه فى معنى 
الاستثناء من عموم حكم الحجاب و قد استثنى الآباء و الأبناء و الإخوان و أبناء الإخوان و أبناء الأخوات و هؤلاء محارمءقيل:و لم 
يذكر الأعمام و الأخوال لأنهم من الممكن أن يصفوهن لأبنائهم. 


و استثنى أيضا نساءهن و إضافه النساء الى ضميرهن يلوّح الى أن المراد النساء المؤمنات دون الكوافر كما مرّ فى قوله تعالى: أَوْ 
اقيق (النوو )وو امتعفى" انا ما ملكت أسانية من العينن و الامامة 


3 , 0" 0 5 2 ءِ 
و قوله: ف انقِينَ الله إن الله كان عَللنْ كل شََىْءٍِ شهدا فيه تأكيد الحكم و خاصه من جهه الالتفات من الغيبه الى الخطاب فى 


«اتَقينَ الله» / 


ل لارَء 0 50 9 06 2 ا 7 - 2 ك 2 2 
قوله تعالى: إِنَّ الله وَ مَلائِكتَهُ يُصَلونَ عَلَى التي ليا أَبّهَا الَِّينَ آمَنُوا صَلُوا عَليِهِ و سَلّمُوا تَسْلِيماً قد تقدم أن أصل الصلاه الانعطاف 


فصلاته تعالى انعطافه عليه بالرحمه انعطافا مطلقا لم يقيد فى الآيه بشىء دون شىء و كذلكك صلاه الملائكه عليه انعطاف عليه 


وفى ذكر صلاته تعالى و صلاه ملائكته عليه قبل أمر المؤمنين بالصلاه عليه دلاله على أن 


١2: ص‎ 


فى سبلم المومتي اله اتباعا اله سيحائه و ملكت و :تا كيدا التي الات . 


واقنة استفاضة: الرواباك من طرق 'الشعدو أغل السنة أن طر يق صبلاةالتوؤميق أن سالا الله عاك أت تطلى عليفو آلة. 


207 لي لا بو - ل و 2 مس لاء 9 1 03 
قوله تعالى: إن الذينَ يُؤْدْون الله وَ رَسُوله لَعَنَهُمُ الله فى الدَّلِيا وَ الْآخر وَ أَعَدَّ لَّهُمْ عَذَاباً مُهيناً من المعلوم أن الله سبحانه منزه من 


أن يناله الأذى و كل ما فيه و صمه النقص و الهوان فذكره مع الرسول و تشريكه فى إيذائه تشريف للرسول و إشاره الى أن من 
قصد رسوله بسوء فقد قصده أيضا بالسوء إذ ليس للرسول بما أنه رسول إلا ربه فمن قصده فقد قصد ربه. 


وقد أوعدهم باللعن فى الدنيا و الآخره و اللعن هو الإبعاد من الرحمه و الرحمه الخاصه بالمؤمنين هى الهدايه الى الاعتقاد الحق 
ل ل ل ا ا ل ليه 
عَنَاهُمْ َ ع قلوبَهُمْ قَاسِيَهٌ (المائده ؟1/)ءو قال: وَ لكنْ لعَنَّهُم الله بكفرهِم فلا يُؤْمِنْونَ إلا قليلا (النساء )و قال: أولئكك الْذِينَ 
ير 5000 .لا ب 
َعَنَهُمْ الله فَأْصَمَهُمْ وَ أغملا انْصَارَهُم (سوره محمد/ 37). 

: 58 م : 
و أما اللعن فى الآخره فهو الإبعاد من رحمه القرب فيها و قد قال تعالى: كلا إِنْهُمْ عَنْ رَيّهِمْ يَوْمَئِذٍ لمَحْجُوبُونَ (المطففين .))١0‏ 
ثم أوعدهم بأنه أعد لهم-أى فى الآخره-عذابا مهينا و وصف العذاب بالمهين لأنهم يقصدون باستكبارهم فى الدنيا إهانه اللّه و 
رسوله فقوبلوا فى الآخره بعذاب يهينهم. 


لون توا د ل ربد 310 5 ه .لأ 5 8 26 0 9 26 2 1 7 
فؤله عالق :بو الي جز ذو الفزوين ودالقؤوناك بغفر نا كدي فقو اهارا وا ورلما عا يد إتذانيم بهوها اكنسييا اذ 
إيذائهم بما اكتسبوا كما فى القصاص و الحد و التعزير لا إثم فيه. 


١2: ص‎ 


وأما إيذاؤهم بغير ما اكتسبوا و من دون استحقاق فيعدّه سبحانه احتمالا للبهتان و الإثم المبينءو البهتان هو الكذب على الغير 
يواجهه بهءو وجه كون الإيذاء من غير اكتساب بهتانا أن المؤذى إنما يؤديه لسبب عنده يعدّه جرما له يقول:لم قال كذا؟لم فعل 


كذا؟و ليس بجرم فيبهته عند الإيذاء بنسبه الجرم اليه مواجهه و ليس بجرم. 
و كولة كناميا لأ الأفتراء .و الهتاة مما تدرك الفقل كواقة | قماامة غرراحاحه الى وروه التق عتيننا شرعا: 


ا ا ل 06 جلا يه 5 م عور رع 
قوله تعالى: !] بها الى قل لأَزراجك و ناتك و نِلطِاء الْمُؤْمِنِينَ يدَنِينَ عَلئِهِنْ مِنْ جَلابِيبِهن الخ؛الجلابيب جمع جلباب و هو 
ثوب تشتمل به المرأه فيغطى جميع بدنها أو الخمار الذى تغطى به رأسها و وجهها. 


و قوله: يُذْنِينَ عَلئِهِنَّ مِنْ جَلابيبِهِنَ أى يستترن بها فلا تظهر جيوبهن و صدورهن للناظرين. 


لا 2 ك2 0 لا :نين ع 03 03 ع 0 ع 
و قوله: ذلك أَذْلِ أنْ يُعْرَفْنَ فَلا يؤْذِيْنَ أى ستر جميع البدن أقرب الى أن يعرفن أنهن أهل الستر و الصلاح فلا يؤذين أى لا 
يؤذيهن اهل الفسق بالتعرض لهن. 


وقيل:المعنى ذلكك أقرب من أن يعرفن أنهن مسلمات حرائر فلا يتعرض لهن بحسبان أنهن إماء أو من غير المسلمات من 


الكتابيات أو غيرهن و الأول أقرب. 


2 5 --52 نهم فيلا.هء مر 45 2 . 0 ة 2 2 1 700 
قوله تعالى: لِيْنْ لم يِنْنَهِ المنافقونَ وَ الذِينَ فى قلوبِهم مَرَض و المُوْجفونَ فى الْمَدِيِنَهِ لنغرينك بهم الخ؛الانتهاء عن الشىء الامتناع 
و الكفّ عنهءو الإرجاف إشاعه الباطل للاغتمام به و إلقاء الاضطراب بسببهءو الإغراء بالفعل التحريض عليه. 


و المعنى:أقسم لثن لم يكف المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض عن الافساد و الذين يشنيعون الأخبار الكاذيه فى المدينه لالقاء 
الاضطراب بين المسلمين لنحرضنك عليهم ثم لا 


ص 1 


يجاورونك فى المدينه بسبب نفيهم عنها إلا زمانا قليلا و هو ما بين صدور الأمر و فعليه إجرائه. 


قوله تعالى: لقوق ١‏ يللا تُقهُوا أخ دُوا و ا اكقبلا النقش إدراكك القن عاو الظفر يمدو التجملة خال من المتافقين و من عطقف 


عليهم أى حال كونهم ملعونين أينما وجدوا أخذوا و بولغ فى قتلهم فعمهم القتل. 
لا لا 


- 


قوله تعالى: شرن اللِّ فى الَِّينَ حَلَوا مِنْ قَوِلُ وَ لَنْ تَج د لِمْرنّهِ اللِّ ديلا السنه هى الطريقه المعموله التى تجرى بطبعها غالبا أو 
دائما. 


يقول سبحانه هذا النكال الذى أوعدنا به المنافقين و من يحذو حذوهم من النفى و القتل الذريع هى سنه الله التى جرت فى 
الماضين فكلما بالغ قوم فى الإفساد و إلقاء الاضطراب بين الناس و تمادوا و طغوا فى ذلكك أخذناهم كذلكك و لم تجد لسنه الله 
تبديلا فتجرى فيكم كما جرت فى الامم من قبلكم .)١(‏ 


[سوره الأحزاب (7"): الآيات “1ع الى 7/|] 

بل ىن ملليدة لا . 0 
اي عِلْمي عِنْدَ الله ويا يديك لَعَلٌّ التماغة ع تكو قريا 2 إن له ل لكوي وعد له 
تير (05) لين فلا دالا بكرن وهاو لأئي يرا( ووم قت جومُهُعْ فى الدار بَقُونُونَ للا ليلا أَطعنا أللة وَ أََعنا 
شولا (0) وفوا 57 أن لاد غلا و ليد ««و ذل ام معني من الاب و شق ناغير دي 
أب َِّينَ آمنوا لا- تكوئوا كالَِينَ آدَا موس عبرأ الل مما لواو و كان ِل ألو وجيها (6: أي لين آمنوا اله و 
م للع ا رص مه ا ادر نا 8 


ل 


ل ات وَالْمْر كين لمات و يكُوب اله على المؤينيق كك تو ا 


]م 


١: ص‎ 


)١-١‏ .الاحزاب 97-84:بحث روائى فى الزواج و الطلاسق؛زوجات النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم؛معنى صلاه اللّه و صلاه 
التلاتكه واصاذه النومة على زسول :الله 


سانث: 


1 ل 
2 2 لا ممه م 0 0 0 0 لا م ف الع خم 57 
تله مالي يق كلك التامق :فق الماع قل الكل علبلا عنت اللاو 2 ودر يك لكل اناه تكوق ثريا عذعز الآنه سوال النالش عن 


الساعه و إنما كانوا يريدون أن يقدّر لهم زمن وقوعها و أنها قريبه أو بعيده كما يومى اليه التعبير عنها بالساعه فامر أن يجيبهم 
بقصر العلم بها فى الله سبحانه و على ذلكك جرت الحال كلما ذكرت فى القرآن. 


2 - 


3 0 2 نا رده و 2 ءِ 
و قوله: وَللا يُدْرِيك لَعَلَ الشاعة تكونٌ قَريباً زياده فى الإبهام و ليعلموا أن 


١694: ص‎ 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّم مثل غيره فى عدم العلم بها و ليس من الستر الذى أسرّه اليه و ستره من الناس. 


, لا 1 
قوله تعالى: إن اله لعن الكافرينَ وَ أَعَِدَّ لَّهُمْ سيراً لعن الكفار إبعادهم من الرحمهءو الإعداد التهيئه.و السعير النار التى أشعلت 


قوله تعالى: كيين فيا أودا لا بَجدُو وَل زلا فقرا اللي رك ءاعدو لان بره دا اا 
بمعزلءو النصير يعين المنصور على بعض الأمر و هو إتمامه فالولى يتولى الأمر كله و النصير يتصدى بعضهءو الباقى ظاهر. 


1 لا 
١ 01 5‏ ا . 3 9 0 لا 0 ِّ شر 0 5 ا 5976 1 


فتصفّر و تسود و تكون كالحه أو انتقالها من جهه الى جهه لتكون أبلغ فى مس العذاب كما يفعل باللحم المشوى. 
1 
وقولهم: 00 يننا أَطَعْنًا اللَهَوَ أَطَعنا الرَسُولآٌه كلام منهم على وجه التحسر و التمنى. 


لا 
قوله تعالى: وَكالوار ل | ذا أطل) ادي و كبا قَأَم ونا الشبيلا الساده جمع سيد و هو -على ما فى المجمع -المالك المعظم 
الذى يملكك تدبير السواد الأعظم و هو الجمع الأكثرءو الكبراء جمع كبير و لعل المراد به الكبير سنا فالعامه تطيع و تقلد أحد 
رجلين إما سيد القوم و إما أسنهم. 


يس 3 إن لا 2-4 1 لي ع ع 
قوله تعالى: ربا تهخ حِدَعفَين من الاب وَ الْتَّهع لقنا كبيراً الضعفان المثلات و إنما سألوا لهم منعفى العذاب لأتهم خسلوا فى 
أنفسهم و أضلوا غيرهمءو لذلكك أيضا سألوا لهم اللعن الكبير. 
]ا و 3 سروه لارء ل كات ل ل لاك لا 
قوله تعالى :للا أَبهَا الَذِينَ آمنُوا لا- تكُوبُوا كَالذِينَ ذا مُوسغا بدأ الله ملا انوا وَ كان عِنْدَ الله وَجيهاً نهى عن أن يكونوا 


كبعض بنى إسرائيل فيعاملوا نبيهم بمثل ما عامل به بنو إسرائيل من الإيذاء و ليس المراد مطلق الإيذاء بقول أو فعل و إن كان 
منهيا عنه بل قوله: «قَيَدَأَهُ الله يشهد بأنه كان إيذاء من قبيل التهمه و الافتراء المحوج فى 


1١6١: ص‎ 


رفعه الى التبرئه و التنزيه. 


ولعل السكوت عن ذكر ما آذوا به موسى عليه السّلام يؤيد ما ورد فى الحديث أنهم قالوا:ليس لموسى ما للرجال فبرأه الله من 
قولهم و سيوافيك. 


و أوجه ما قيل فى إيذائهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أنه إشاره الى قصه زيد و زينبءو إن يكن كذلك فمن إيذائه صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم ما فى كثير من روايات القصه من سردها على نحو لا يناسب ساحه قدسه. 


0 1 
و قوله: وَ كانّ عِنْدَ الله وَجيها أى ذا جاه و منزله و الجمله مضافا الى اشتمالها على التبرئه إجمالا تعلل تبرئته تعالى له و للآيه و ما 


بعدها نوع اتصال بالآيات الناهيه عن إيذاء النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 


6 لا 
قوله ا بها الذينَ آمَنُوا اتَقوا الله وَ قولوا قَولا سَدِيداً »السديد من السداد و هو الإصابه و الرشاد فالسديد من القول ما 


يجتمع فيه مطابقه الواقع و عدم كونه لغوا أو ذا فائده غير مشروعه كالنميمه و غير ذلكك فعلى المؤمن أن يختبر صدق ما يتكلم به 
و أن لا يكون لغوا أو يفسد به إصلاح. 
مه 0 . ل ل 

قوله تعالى: يُصْلِخ لَكم أغكالكم وَ يَغْفْوْ لك ذُنُوبَكم وَ مَنْ بْطِع الله وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فار قؤزاً عَظِيماً رتب على ملازمه القول السديد 
إضنلاع الأعمال و مقر الدتوب ولك أن النفسس :إذاالارمت القؤل المدينة القطعك عن كدب «التوك و لقو الشستريك نز الكلام 
الذى يترتب عليه فسادءو برسوخ هذه الصفه فيها تنقطع طبعا عن الفحشاء و المنكر و اللغو فى الفعل و عند ذلكك يصلح أعمال 
الإنسان فيندم بالطبع على ما ضئعه من عمره فى موبقات الذنوب إن كان قد ابتلى بشىء من ذلكك و كفى بالندم توبه. 

و يحفظه الله فيما بقى من عمره عن اقتحام المهلكات و إن رام شيئا من صغائر الذنوب غفر اللّه له فقد قال اللّه تعالى: إِنْ تَجْتَيبُوا 


2 


ب عور روعو م2 ل لا 9 5 7 8 - 5 
كان لا تَنْهَوْنَ عَنْهُ نكفز عَنْكمْ سَ يناكم (النساء/ ١")»فملازمه‏ القول السديد تسوق الإنسان الى صلاح الأعمال و مغفره الذنوب 
بإذن الله. 


فين ذا 


و قوله: وَ مَنْ بطع الله وَرَسُولَهُ قَقَدْ فار قؤزاً عَظيماً وعد جميل على الإتيان بجميع الأعمال الصالحه و الاجتناب عن جميع 
المناهى بترتيب الفوز العظيم على طاعه اللّه و رسوله. 


و بذلكك تختتم السوره فى معناها فى الحقيقه لأن طاعه الله و رسوله هى الكلمه الجامعه بين جميع الأحكام السابقه.من واجبات 
و محرمات و الآيتان التاليتان كالمتمم لمعنى هذه الآيه. 

لا هه 2 ©6| ]سرد رةه 8 5 0 0 4 ملا 0 311 9 كبن عر لالد 2 
قوله تعالى: إذا عَرَضنًا الْأَمَائهَ عَلَى السطاوات و الْأدْض و الال فَأبَيْنَ أنْ يخملتها وَ أَشْمَفَنَ مِنها وَ حَمَلْهًا الْإِنْطانٌ إِنّهُ كان ظلوماً 
ل -الى قوله- غَفُوراً رَحيماً الأمانه-أيا ما كانت-شىء يودع عند الغير ليحتفظ عليه ثم يرده الى من أودعهءفهذه الأمانه 
المذكوره فى الآيه شىء ائتمن الله الإنسان عليه ليحفظ على سلامته و استقامته ثم يرده اليه سبحانه كما أودعه. 

ِ ل :لا ل] لا ءِ 5 5 

ويستفاد من قوله: «ليعودذت الله المنافقينَ وَ المنافقات» الخءانه أمر يترتب على حمله النفاق والشرككث و الإيمانءفينقسم حاملوه 


عر ست 


فهو لا محاله أمر مرتبط بالدين الحق الذى يحصل بالتلبس به و عدم التلبس به النفاق و الشركك و الإيمان. 


فهل هو الاعتقاد الحق و الشهاده على توحده تعالى.أو مجموع الاعتقاد و العمل بمعنى أخذ الدين الحق بتفاصيله مع الغض عن 
العمل به أو التلبس بالعمل به أو الكمال الحاصل للانسان من جهه التلبس بواحد من هذه الامور. 


و ليست هي الأول أعنى التوحيد فإن السماوات و الأرض و غيرهما من شىء توحده تعالى و تسح بحمدهءو قد قال تعالى: وَ إِنْ 


رع و 


مِنْ شَئْءٍ إلا يُسَبْحٌ بتحمده (الإسراء 8/)ءو الآيه تصرح بإبائها عنه. 
و ليست هى الثانى أعنى الدين الحق بتفاصيله فإن الآيه تصرح بحمل الانسان كائنا من 


١67: ص‎ 


كان من مؤمن و غيره له و من البئين أن أكثر من لا يؤمن لا يحمله و لا-علم له بهءو بهذا يظهر أنها ليست بالثالث و هو التلبس 
بالعمل بالدين الحق تفصيلا. 


و ليست هى الكمال الحاصل له بالتلبس بالتوحيد فإن السماوات و الأرض و غيرهما ناطقه بالتوحيد فعلا متلبسه به. 


و ليست هى الكمال الحاصل من أخذ دين الحق و العلم به إذ لا يترتب على نفس الاعتقاد الحق و العلم بالتكاليف الدينيه نفاق 
ولاشرك ولا إيمان ولا يستعقب سعاده و لا شقاء و إنما يترتب الأثر على الالتزام بالاعتقاد الحق و التلبس بالعمل. 


فبقى أنها الكمال الحاصل له من جهه التلبس بالاعتقاد و العمل الصالح و سلوكك سبيل الكمال بالارتقاء من حضيض الماده الى 
أوج الإخلاص الذى هو أن بخلصه الله لنفسه فلا يشاركه فيه غيره فيتولى هو سبحانه تدبير أمره و هو الولايه الإلهيه. 


فالمراد الأمائه الولايه الإلهيه و بعرضها على هذه الما اعتبارها مقيسه إليها و المراد بحملها و الإباء عنه وجود استعدادها و 
صلاحيه التلبس بها و عدمهءو هذا المعنى هو القابل لأن ينطبق على الآبه فالسماوات و الأرض و الجبال على ما فيها من العظمه و 
الشده و القوه فاقده لاستعداد حصولها فيها و هو المراد بإبائهن عن حملها و إشقاقهن منها. 


لكن الانسان الظلوم الجهول لم يأب و لم يشفق من ثقلها و عظم خطرها فحملها على ما بها من الثقل و عظم الخطر فتعقب ذلكك 
أن انقسم الإنسان من جهه حفظ الأمانه و عدمه بالخيانه الى منافق و مشرك و مؤمن بخلاف السماوات و الأرض و الجبال فما 
منها إلا مؤمن مطيع. 


فان قلت:ما بال الحكيم العليم حمل على هذا المخلوق الظلوم الجهول حملا لا يتحمله لثقله و عظم خطره السماوات و الأرض و 
الجبال على عظمتها و شدتها و قوتها وهو يعلم أنه أضعف من أن يطيق حمله و إنما حمله على قبولها ظلمه و جهله و أجرأه عليه 
غروره و غفلته عن عواقب الامور فما تحميله الأمانه باستدعائه لها ظلما و جهلا إلا كتقليد مجنون ولايه عامه يأبى قبولها 


١0“: ص‎ 


العقلاء و يشفقون منها يستدعيها المجنون لفساد عقله و عدم استقامه فكره. 


قلت:الظلم و الجهل فى الإنسان و إن كانا بوجه ملا-ك اللوم و العتاب فهما بعينهما مصحح حمله الأمانه و الولايه الإلهيه فإن 
الظلم و الجهل إنما يتصف بهما من كان من شأنه الاتصاف بالعدل و العلم فالجبال مثلا لا : تتصف بالظلم و الجهل فلا يقال:جبل 
ظالم أو جاهل لعدم صحه اتصافه بالعدل و العلم و كذلك السماوات و الأرض لا يحمل عليها الظلم و الجهل لعدم صحه 
اتصافها بالعدل و العلم بخلاف الانسان. 


و الأمانه المذكوره فى الآيه و هى الولايه الإلهيه و كمال صفه العبوديه إنما تتحصل بالعلم باللّه و العمل الصالح الذى هو العدل 
و إنما يتصف بهذين الوصفين أعنى العلم و العدل الموضوع القابل للجهل و الظلم فكون الانسان فى حد نفسه و بحسب طبعه 
ظلوما جهولا هو المصحح لحمل الأمانه الإلهيه فافهم ذلكك. 
فمعنى الآبتين (١)يناظر‏ بوجه معنى قوله تعالى: لَقَّدْ حَلَفْنَا انلكا نّ فى أَحْصَن نَ لكريم م ودكه أَعقل لافِلِينَ إلا الّذِينَ آمَنُوا و 
عملوا التائاكات لَه أَخِدٌ غَيرُ مَمْتُونِ (التين 9). ش 

0 5 
فقوله تعالى: (إِنا عَرَضِنَا اانه أى الولايه الإلهيه و الاستكمال بحقائق الدين الحق علما و عملا و عرضها هو اعتبارها مقيسه الى 


هذه الأشياء. 


وقوله: عَلّى اليل ماوت و الأض و اللا أ هذه المخلوقات العظيمه الل ا يس لَحَلقٌ 
الكلطاليات وَ الأّدْض عي ين تق الس (الود لاد فولة شاي أذ فيك د أشقذى وكاو إرازها عن ججماياان اكنافيا منها 
علام اشكوا له تمل صافيه الشا و اهتمق قبولها واف التعير بالتعمل إبطاءا ال أنها تقلطنا لا يتفملا المسنعاو قارو 
الأرفى.و الجبال: 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ .فالآيه الاولى تحاذى الاولى و الثانيه تحاذى الثانيه و الثالثه. 


وقوله: وخفلو) الاتلكان أن الشعيل على هالتحنياو الية لللس نينا على مبحفة و منغ تححمة"إله كان طلوماً حيو له أن 
ظالما لنفسه جاهلا بما تعقبه هذه الأمانه لو خانها من وخيم العاقبه و الهلاكك الدائم. 


و بمعنى أدق لكون الإنسان خاليا بحسب نفسه عن العدل و العلم قابلا للتلبس بما يفاض عليه من ذلكك و الارتقاء من حضيض 


الظلم و الجهل الى أوج العدل و العلم. 


و الظلوم و الجهول و صفان من الظلم و الجهل معناهما من كان من شأنه الظلم و الجهل نظير قولنا:فرس شموس و دابه جموح و 
ماء طهور أى من شأنها ذلكك كما قاله الرازى أو معناهما المبالغه فى الظلم و الجهل كما ذكر غيرهءو المعنى مستقيم كيفما كانا. 


م ل ٠لا‏ هلا لك 8ه 0 لا 3 5 5 


المنافقين و المنافقات و المشركين و المشركات و ذلكك أن الخائن للأمانه يتظاهر فى الأغلب بالصلاح و الأمانه و هو النفاق و 
قليلا ما يتظاهر بالخيانه لها و لعل اعتبار و هذا المعنى هو الموجب لتقديم المنافقين و المنافقات فى الآآيه على المشركين و 
المشركات. 


لا م لا 
95 و 7 0 2 ٠‏ ه لأ ا الم 2 2 ع ع 5 
وقوله: وَ ينوب الله عَلى المَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمناتِ و كانّ الله غفورا رَحيما عطف على «لَءَدْبَ) أى و كان عاقبه ذلكك أن يتوب الله 


على المؤمنين و المؤمناتء و التوبه من الله هى رجوعه الى عبده بالرحمه فيرجع الى الإنسان إذا آمن به و لم يخن بالرحمه و 
يتولى أمره و هو ولى المؤمنين فيهديه اليه بالستر على ظلمه و جهله و تحليته بالعلم النافع و العمل الصالح لأنه غفور رحيم. 
فإن قلت:ما هو المانع من جعل الأمانه بمعنى التكليف و هو الدين الحق و كون الحمل بمعنى الاستعداد و الصلاحيه و الإباء هو 


فقده و العرض هو اعتبار القياس فيجرى فيه حينئذ جميع ما تقدم فى بيان الانطباق على الآيه. 


1١606: ص‎ 


قلت:نعم لكن التكليف إنما هو مطلوب لكونه مقدمه لحصول الولاديه الإ-لهيه و تحقق صفه العبوديه الكامله فهى المعروضه 
بالحقيقه و المطلوبه لنفسها. 


8 ل 
و الالتفات فى قوله: الِيكَدْبَ اللَّهُ» من التكلم الى الغيبه و الإتيان باسم الجلاله للدلاله على أن عواقب الامور الى الله سبحانه لأنه 


اللّه. 

ا 1 
و وضع الظاهر موضع المضمر فى قوله: «وَ يَتَُوبَ الله على الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِداتِ) للاشعار بكمال العنايه فى حقهم و الاهتمام 
بأمرهم. 


ص :16 


سوره سب مكيه و هى أربع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره سب )6 ): الآيات ١الى‏ 1] 


اشاره 
ل ل م سه سه إن 
م لله ألو خلطن الحم ]01/0:]|زالْحد 1 لِلَه اذى لَه 2 فى الَلطاوات ول فى الْأزض وَلَهُ آلْحددُ فى الْآخرَه وَ هُوَ 
1 
قا 


فل 7 و لك 575 ا 5 0 
ليو )ب لخ فى لض 45 خوج ونه] و5 ينل ِن ألملا ا" 7 000 هو الشجيع القنوة (0) 


لغ لم 
وو لآ ًا لباه ل بل و دب لنت ا ل قن وى امات ارس !اكب 


5-5 وإ أغبز د في كاب ثبين (© ليزت الّذِينَ آمو موا آلصَالَِاتٍ أولبك لَهُمْ مغفرة وَ رذق كيم (©) وَألّذِينَ سَعؤا 
فى 27 لاجزين أوليكك 1 م داب من رجز أَليم (0) و رَى الذي أووا هلم آلّذِى أل لِك من رَبك هو آلْحقَّ وَ وى 
لاعلا مر ل 00 ركان لبو كترر عل باكر لا وجل يك إذا مم حل معزت إلكم فى ان جد 0 
أكريا على آله يِب أ به جثة بل 1 َذِينَ لا يؤْنُونَ بالآخره فى ألعوذاب و لضصّلالٍ يد (0) كلم برا إل ين أديهغ و8 


ل ا ل 1 
َلمَهُع من ألصلءِ وَ لض إِنْ نَأ تَخييث بهم اندض أَؤْ تُشقط عَلهمْ كسا مِنَ آَلتلطاء إنَّ فى ذلك لَآيه لكل عبد ميب (4) 


اجاءىا 





ص :اث ١‏ 


بيان: 


تتكلم السوره حول الاصول الثلاثه أعنى الوحدانيه و النبوه و البعث فتذكرها و تذكر ما لمنكريها من الاعتراض فيها و الشبه التى 
ألقوها ثم تدفعها بوجوه الدفع من حكمه و موعظه و مجادله حسنه و تهتم ببيان أمر البعث أكثر من غيره فتذكره فى مفتتح 
الكلام ثم تعود اليه عوده بعد عوده الى مختتمه. 

وهى مكيه بشهاده مقاصد آياتها على ذلكك. 

© فى الغللاوات 3 فى الأحض الك التطلوب بان البغث و الجزادبيانا لا يعترية شك بالاشاره 
الى الحجه التى ينقطع بها الخصم و الأساس الذى يقوم عليه ذلكك أمران أحدهما عموم ملكه تعالى لكل شىء من كل جهه 
حتى يصح له أى تصرف أراد فيها من إبداء و رزق و إماته و إحياء بالإعاده و جزاءءو ثانيهما كمال 


لاا 
قوله تعالى: اَلْحَمْدُ لله الْذِى لَهُ 


١ 8/: ص‎ 


علمه تعالى بالأشياء من جميع جهاتها علما لا يطرأ عليه عزوب و زوال حتى يعيد كل من أراد و يجزيه على ما علم من أعماله 
كيرا اشر 
وقد أشير الى أولى الأمرين فى الآيه الاولى التى نحن فيها و الى الثانيه فى الآبه الثانيه و بذلكك يظهر أن الآبتين تمهيد لما فى 
الآبه الثالثه و الرابعه. 

مه لا 3 5 لا لا لا 5 
فقول الكقة لله لذ له عا ف العلكاوات وطاق الأوكين كاد عليه علق نلكة المسمة حل كل لنت وتيحنت له أن فيرف قن 
كل نشى هما شاعو أزات. 
رررًه<جمر(دةررررْرردررردد ب1_ لُك الأ 
السماوات و الأرض نظام دنيوى كما يشهد به قوله تعالى: يَوْمَ تُِدّلٌ الْأَوْض غير الْأَوْض وَ الكطاراتٌ (إبراهيم58). 
و قوله: وَ هُوَ الْحَكِيمُ الْحَبيرٌ ختم الآيه بالاسمين الكريمين للدلاله على أن تصرفه فى نظام الدنيا ثم تعقيبه بنظام الآخره مبنى على 
اللحكية و اضر تيس كيه فقي لد لعي ]لك لعف لكلف و بطلت و لم يتميز المحسن من المسىء كبن لحان 
الاقم و ارس ير كدان اذفان اء تحدل الذين اموا و عَمِنُوا الصَالِطَاتٍ كَالْمفْييِينَ فى الَوْضِ أم تععل 


افق كلفد ووس )فى كيه عدر لاديس اعد د يكرى كل تلن لما درت 
و الخبير من أسماء اللّه الحسنى مأخوذه من الخبره و هى العلم بالجزئيات فهو أخصّ من العليم. 


قوله تعالى: يَعْلَمُ بلا يا ع فى الأوض وكا بخر 2 "ا يِْلُ مِنَ العلطاءِ ولا ب يَعْرْح فيه اولع مقا السروع وى العروج مقانل 
النزول و كأن العلم لو و ل ا ا الآيه بقوله: «وَ هُوَ 
الوَحِيمُ الْعَهُورُ كأن فيه إشاره الى أن له رحمه ثابته و مغفره ستصيب قوما 


١094: ص‎ 


بإيمانهم. 


قوله تعالى: وَكَالَ الَذِينَ عَفَُوا ل9. كنا الاح قن بلا وَرَبّى يكم الم الِب الخ؛يذكر إنكارهم لإتيان الساعه و هى يوم 
القيامه و هم ينكرونه مع ظهور عموم ملكه و علمه بكل شىء و لا مورد للا لت ل ل 
إتيانها و لذلكك أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجيب عن قولهم بقوله: دقل لل وََبَى لَتأِيتَكمْ) أى الساعه. 


ولما كان السبب العمده مكار ل ري رعاو بر ار ا تبدلا بعد تبدل 


لاا ا ار ااي سن الم اليب لا بيعب أى لا 
3 
ت«عن علمه مثقال ذَرِّ فى الصَلطاواتٍ و لا فى الَْدْض) . 


0 .ا 
و قوله: و لا ضرعو من ذلك و لا كبز الأ فى كاب ثبين تعميم لغلمة لكل شئء و فيه مع ذلكك إشاره الى أن للاشياء كائئة ما 


كانت ثبوتا فى كتاب مبين لا تتغير و لا تتبدل و إن زالت رسومها عن صفحه الكون و قد تقدم بعض الكلام فى الكتاب المبين 


فى سوره الأنعام و غيرها. 


1 د تر مج رم لا ىم 0 0 معد 
قوله تعالى: لِيجَرى الذِينَ امَنوا وَ . | الصَالِحَاتٍ أولئِك لهُمْ مَغْفِرَةَ وَ ررق كريمٌ اللام فى «لِيَجَرَىَ) للتعليل و هو متعلق بقوله: 
التأتِنَكم) وفى قوله: الهم مَعْفْرَةٌ وَ ررق كريم» نوع محاذاه لقوله السابق: «وَ هَوَ الرّحِيمُ الْعَفُوم) : 


و فى الآيه بيان أحد السببين لقيام الساعه و هو أن يجزى الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات بالمغفره و الرزق الكريم و هو الجنه 
قيار الث لاخر ذا مر انهاقولهة رز الور مهو فى 1 ا ري واد 


2 لا > لارء ر لا 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ سَعَوًا فى آياننا معاجزِينَ أولئك لَهُمْ عَذَابٌ مِنْ رجز 


١8:0: ص‎ 


ألِيمٌ السعى الجد فى المشى و المعاجزه المبالغه فى الإعجاز و قيل:المسابقه و الكلام مبنى على الاستعاره بالكنايه كأن الآيات 
مسافه يسيرون فيها سيرا حثيثا ليعجزوا الله و يسبقوه و الرجز كالرجس القذر و لعل المراد به العمل السيئ فيكون إشاره الى تبدل 
العمل عذابا أليما عليهم أو سببا لعذابهمءو قيل:الرجز هو سيئ العذاب. 


وفى الآيه تعريض للكفار الذين يصدّون على إنكار البعث. 


قوله تعالى: وَ يَرَى الَذِينَ أونّوا الْعِلم الى أَنْرِلَ إلَتكك مِنْ رَبك هُوَ الْحَنَّ الموصول الأول فاعل يرى و الموصول الثانى مفعوله 
الأول و الحق مفعوله الثانى و المراد بالذين أوتوا العلم العلماء باللّه و بآياتهءو بالذى أنزل اليه القرآن النازل اليه صلَى اللّه عليه و 
آله و سلم. 

و جمله «وَ يَرَىا الخ؛استئناف متعرض لقوله السابق: ل الَّذِينَ كمَرواا أو حال من فاعل كفرواءو المعنى :أولئكك يقولون:لا 
تأدنا لجا ميدي يلك ونه اك الماع باللة آياته يرون أن هذا القرآن النازل اليكك المخبر بأن الساعه آتيه هو الحق. 


وقوله: وَيَهْدِى إللِإ ل له 


5 لا 
وصفهم به فى قوله: «الَّذِينَ سَعَوا فى 9 0 ١‏ 


قوله تعالى: وال ليق وال دك نا َل بتكم إذا مر حل معرّق إِنَّكُْ لَِى لق جَدِيدٍ كلام منهم وارد مورد 
كورام مير اكه الع سان لاتعليةن الا لم يمدي العف بالقرل تماد 


والخعريق الند : واللشريه بو كرتي فى خا جنيد استترا ريت قد الى منود لصم با حباتهم بيدا بويع ار وير دهم اليا بعد 
عدمهمءو قوله: 5 إذا مُرْفتّمْ ظرف لقوله: إنَكمْ لَفَى خَلْق جَدِيده . 


١21: ص‎ 


و المعنى:و قال الذين كفروا بعضهم لبعض على طريق الاستهزاء بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لإنذاره إياهم بالبعث و 
يتجدد لكم الوجود إذا فرّقت أبدانكم كل التفريق و قطعت بحيث لا يتميز شىء منها من شىء. 


_ د اللأديد به 
تولك تغاتى: أخزق على الله كز أء نونج الك الاتفنياء للتحجب فإة التو ل رودق الأجنيا عن فانها عسي عند لا قرلا 


عاقل إلآ لتلبيس الأمر على الناس و إضلالهم لينال بعض ما عندهم و إلا فكيف يتلبس فيه الأمر على عاقلءو لهذا رددوا الأمر 
بين الافتراء و الجنه فى الاستفهام و المعنى:أ هو عاقل يكذب على الله افتراء عليه بالقول بالبعث أم به نوع جنون يتفوه بما بدا له 


من غير فكر مستقيم. 


ل لا لل ه : 
و قوله: بل الَذِينَ لا- يؤْمنُونَ بالْآخِرَه فى الْعَدَابِ وَ الصَلالٍ الْبَعِيدٍ رد لقولهم و إضراب عن الترديد الذى أتوا به مستفهمين»و 
محصله أن ذلكك ليس افتراء على اللّه و لا جنون فيه بل هؤلاء الكفار مستقرون فى عذاب سيظهر لهم و قد أبعدهم ذلك عن 
الحق فكانوا فى ضلال بعيد لا يسعهم مع ذلكك أن يعقلوا الحق و يذعنوا به. 


3 لا ا ىو ع 
و وضع الموصول موضع الضمير فى قوله: «بل الذِينَ لا يُؤْمِنونَ بالاخرّه» للدلاله على أن عله وقوعهم فيما وقعوا فيه من العذاب و 
الضلال عدم إيمانهم بالآخره. 


. 
ه دمعداه ااه 


قوله تعالى: أ قَلَمْ يوا إل كا بينَ أَبِدِهغ وَأ حَلْمَهْ مِنَ التَلطاء وَ الأوْض إِنْ نَمَاْ َخْسِفْ بهم الَْرْض أو تُسقَط عَلَيهِمْ كتدغاً مِنَ 
السَلطَاءِ ال؛وعظ و إنذار لهم باستعظام ما اجترءوا عليه من تكذيب آيات اللّه و الاستهزاء برسوله فالمراد بقوله: 


لا طاءه . دلا 0 2 5 0 0 1 06 7 3 
كا بين أْدِيهغ وَ لكا حَلْمَهُمْ مِنَ الصلَمَاء وَ الأرْض» إحاطه السماء و الأرض بهم من بين أيديهم و من خلفهم فأينما نظروا وجدوا 


. 
هم عدا معاه 


و قوله: إِنْ نَنَأْ نَحْيِفٌ بهمٌ الأرض أو تنما عله كسفاً مِنَ الكَلطَاء 


١87: ص‎ 


أى إذ أحاط بهم الأرض و السماء و هما مدبرتان بتدبيرنا منقادتان مسخرتان لنا إن نشأ نخسف بهم الأرض فنهلكهم أو نسقط 
عليهم قطعه من السماء فنهلكهم فما لهم لا ينتهون عن هذه الأقاويل؟ 

لأ ررد مه : : ١‏ 
و قوله: إن فى ذلك ليه لكل عَبِدِ ميب »أى فيما ذكر من إحاطه السماء و الأرض و كونهما مدبرتين لله سبحانه إن يشأ يخسف 
بهم الأرض أو يسقط عليهم كسفا من السماء ء لآيه لكل عبد منيب»راجع الى ربه بالطاعه.فهؤلاء لا يستهينون بهذه الامور ولا 


يجترءون على تكذيب هذه الآيات إلا لكونهم مستكبرين عاتين لا يريدون إنابه الى ربهم و رجوعا الى طاعته. 


[سوره سبا (): الآيات ٠١‏ الى ]"١‏ 


ا لد 8 
وَلَقَ اقل باو مثا مضل سال أوبى معة و لطر و أن له له الخديت [: ١‏ أن إغمل يات و كد ألشزد وَإعْمَُوا لالحا إِنَى 
٠. 7 00‏ ولا 0 6 ل 3 9 0 : ِ 
ا تَعمَلُونَ بَصِيرٌ 01١‏ و لكان الوبع عُدوْكا عَهْر وَرلاعكا هر و أسَلا له عَئْنَ القطر و مِنَ الجن مَنْ بَعْمَل بَيْنَ يَدَيْهِ بإذنٍ َه 


عق ور نه عن أعلاتلةة ين كاي القهر يهار 1 02 1 كارت :ليرد كلاب ند 

يات إغعلو آل ثلزة شخرأويِيل بن مادق الشكون 05١‏ علدا عق 4 عي اهوت 8 دلّهُمْ عل مويه إلا ابه الأر ار 
ينسأئه قا حر تيت الجن أن لو كائوا يمون ألْْيتٍ !] ا ل ل 1 
مين و سالكلا ِْ رذق ربكم و أشكروا له له بده ةو وَثٌ عَقُورٌ (10 فَأْرَصُوا قََْسَلَا ليع سَيلَ قرم و وَيَدَا هُمْ بِجَنَنتِهِمْ 
نتن 5لاتين ن كل تفط و أَثْلٍ وَشَيْءٍ ين يتذر يلي (15) الك جراخ ختور و كز ريإ كلوز 00 و جم 


م لا ا لا لا 
يه وَ بن الى الى لأرظا ويا فا قُرَىَ ظاهرة وَ قَدَدنا فيها سد م يدوا فلك ليالى و أناماً آمنين (08 انوا ييا بأعِدْ بين أشفارنا 
ل 0 عل تق د فى ذل ات لكل تأر حور (0 و لق حدق عله قد 
م 22 0 لا 
ظنْه فات+ عُوةٌ إلا قريقاً م من التؤمية ا كان له عَلئِهِمْ مِنْ وطاق إلا تعلم عن مزق بالتخرو من فو مها فى فك رك 


اي عل ْم في 10 


1١ ص‎ 


: 0 
0 00 سكن بعتن بان و الاق ف التي مشدُوزة حر له اب (ص 019).و الطير معطوف على منعل الجبال 
و منه يظهر فساد قول بعضهم :أن الأوب بمعنى السير و أن الجبال كانت تسير معه حيثما سار. 


و قوله: ليا سال أَوّبى مَعَهُ وَ الطيرَ بيان للفضل الذى أوتى داود و قد وضع فيه الخطاب الذى خوطبت به الجبال و الطير فسخرتا به 
ل ا ا ل للم ا ا ل لي 1 
هذا هو المتحصل من تسخير الجبال و الطير له كما يشير اليه قوله: إِنَا سَ حَونًا لجال مَعَهُ سحن د ِالْعشء ىّ وَ الِْشْلاقِ وَ الطبر 
و كل ل ارات ل 4 

لا ين 2 .2 
وقوله: و النا له الحديد أى و جعلناه لينا له على ما به من الصلابه. 
قوله تعالى: أن اقل بئات وَقَدرْفَى السَّدد الخ ؛السابغات جمع سابغه و هى الدرع الواسعهءو السرد : نسج الدرعءو تفديره 
الاقتصاد فيه بحيث تتناسب حلقه أى اعمل دروعا واسعه و اجعلها متناسبه اللعلو نو يله أن اعم الخ؟نوع تفسير لإلانه الحديد 
له. 


وقوله: وَ اعْمَلوا الحا إِنّى با بلا تَعْمَلُونَ بَصِيدٌ معنى الجمله فى نفسها ظاهر و هى لوقوعها فى سياق بيان إيتاء الفضل و عدّ النعم 
تفيد معنى الأمر بالشكر كأنه قيل:و قلنا اشكر النعم أنت و قومكك بالعمل الصالح. 


.4 5 جز “ننه ك2 : وي _ #* هلل > ه.ى . علاءلا 00 000 2 . 5 7 
قوله تعالى: وَ لم لَطْطَانَ الريح عَدُوٌّها مَهُرٌ وَ رَرَاَهًا شَهْرٌ الخ؛أى و سخرنا لسليمان الريح مسير غدو تلكك الريح-و هو أول النهار 


الى الظهر-مسير شهر و رواح تلكك الريح -و هو من الظهر الى آخر النهار-مسير شهر أى إنها تسير فى يوم مسير شهرين. 
و قوله: و أَسَلا له عَيِنَ الْقِْر الإساله إفعال من السيلان بمعنى الجريان و القطر 


١8: ص‎ 


النحاس أى و أذينا له القطر فسالت كالعين الجاريه. 


قوله: وَ م و لحرت كرك ود لاك وضع بن الح جد ليل قوله بعد ايغملون له) -يعمل بين يديه بإذن ربه 
لا 

مسخرين له «وَ مَنْ يَزِغا )أى ينحرف اعَنْ ع أَمْرنا و لم يطع سليمان 0 أن المراد به عذاب النار 

فى الدنيا دون الآخره.و فى لفظ الآيه دلاله على أن المسخر له كان بعض الجن لا جميعهم. 


قوله تعالى: يَعْمَلُونَ لَه لا ا مِنْ اريت وطائل 5 0 كالاب و قدُورٍ ايلات الخ؛المحاريب جمع محراب و هو مكان 
إقامه الصلاه و العبادهءو التماثيل جمع تمثال و هى الصوره المجسمه من الشىء و الجفان جمع جفنه و هى صحفه الطعامءو 
الجوابى جمع جابيه الحوض الذى يجبى أى يجمع فيه الماءءو القدور جمع قدر و هو ما يطبخ فيه الطعام» و الراسيات الثابتات و 
المراد بكون القدور راسيات كونها ثابتات فى أمكنتها لا يزلن عنها لعظمها. 


ل و نه تك طشان ليهات روواز مدهو التداوه اق سملوارق ههه را الست الموق وله و 1 
طَبَادِىَ الشّكورً) أى الشاكر لله شكرا بعد شكر و الجمله إما فى مقام ترفيع مقام أهل الشكر بأن المتمكنين فى هذا المقام قليلون 
وهم الأوحديون من الناسءو إما فى مقام التعليل كأنه قيل:إنهم قليل فكثروا عدتهم. 


لا 
لا 70 82 0 7 كو 7 رو اه ج10 ع 3 3 
وله نال : لما عَم ب عليه الْمَوتَ لا ذا دَلْهُْ عل مَوْتِه إلا دَايَهُ الأْض تأكل مِنْسَأَئَه 0 فنذاية الأرشج الأرها هن ما وود 4 


ملك 
الروايات و المنسأه العصا و قوله: اقلم حَحرَ تيت الْجنٌّ وكاتوا بر ل ما لَبتُوا نى الْعدَاب الْمَهينَ» الخرور السقوط 
على الأرض 


و يستفاد من السياق أنه عليه السّلام لما قبض كان متكثا على عصاه فبقى على تلكك الحال قائما 


١6: ص‎ 


متكئا على عصاه زمانا لا يعلم بموته إنس و لا جن فبعث الله عزّ و جل أرضه فأخذت فى أكل منسأته حتى إذا أكلت انكسرت 
المستور عنهم و ما لبثوا هذا المقدار من الزمان-و هو من حين قبضه الى خروره-فى العذاب المهين المذلّ لهم. 


لا 9 
5 5 8 2 د عفرف راطا ب بر هلا ع 7 5 ا ا 


بن يشجب بن يعرب بن قحطانءو قوله: اعَنْ يَمين وَ سمالا أى عن يمين مسكنهم و شماله. 


و قوله: كلوا مِنْ رِزْقٍ رَبُكمْ أمر بالأكل من جنتين و هو كنايه عن رزقهم منهماء ثم بالشكر له على نعمته و رزقهءو قوله: ايَلَدَةٌ 
طيْبَهٌ وَرَبّ غَفُورٌا أى بلده ملائمه صالحه للمقام و رب كثير الغفران لا يؤاخذكم بسيئاتكم. 


قوله تعالى: فَأَعْرَصُوا فَأَرْسِ لا عليه تيل العرم و وَدَلاهُم بجتتيهع تم تين 05 أكلٍ تحط و أَثْلٍ وَشَيْءٍ ءِ مِنْ تدر قَليلٍ العرم 
المشناة التئ تسو عابر لس لفطل لد را ةر لكي 1 ثمره مأكولهءو الخمط-على ما قيل-كل 
نبت أخذ طعما من المرارهءو الأثل الطرفاء و قيل:شجر يشبهها أعظم منها لا ثمره له و السدر معروف.و الأثل و شىء معطوف 
على رأك لاعن حيظ: 


و المعنى:فأعرضوا أى قوم سبأ عن الشكر الذى أمروا به فجازيناهم و أرسلنا عليهم سيل العرم فأغرق بلادهم و ذهب بجتتيهم و 
بدّلناهم بجنتيهم جنتين ذواتى ثمره مره و ذواتى طرفاء و شىء قليل من السدر. 


لا - بيه 006 مت و لا 7 
قوله تعالى: ذلتكك عَرَ لامع لل كفرُوا وَ هَل ار إلا الكفورٌ «ذلك» إشاره الى ما ذكر من إرسال السيل و تبديل الجنتين و 
محله النصب مفعو لا ثانيا لجزيناهم و الفرق بين الجزاء و المجازاه-كما قيل-أن المجازاه لا تستعمل إلا فى الشر و الجزاء أعم. 


1١ ص‎ 


و المعتى تجزينا سب ذلكك الجزاء بسبب كفرهم و إعراضهم عن الشكر-أو فى مقابله ذلكك- و لا نجازى بالسوء لمن كان كثير 
الكفران لأنعم الله. 
قوله تعالى: و جع يع وين الى الي لإز52] فيا قر ظاجرة الخاضمير ات لسبأ و الكلام مسوق ليان تدمه قصتهم 


المطلوب ذكرها وهو عطف على قوله: كان تي و المراد بالقرى التى با ركنا فيها القرى الشاميه»و المراد بكون القرى ظاهره 
كونها متقاربه يرى بعضها من بعض. 


الا ع 7 
وقوله: وَ قدرنا فيهًا السَيِرَ أى جعلنا السير فيها على نسبه مقدره متناسبه غير مختلفه فالنسبه بين واحده منها و ما يليها كالنسبه بين 
لاء_ ع 2 ع 
وانرليها دما لتقو قولف فوووا ها لالد اناما أ على تقدير القزل أى و قلنا:سيروا فى هذه القرى على أمن إن شئتم ليالى 


و إن شئتم أياماءو المراد قرّرنا فيها الأمن يسيرون فيها متى ما شاءوا من غير خوف و قلق. 


لاء 8 ََ لا لا 0 0 0 ع ع 03 
قوله تعالى: فُقَالوا 53321 أ غاريا و ملفا نفس جُمْ الخ؛أى أنعمنا عليهم ما أنعمنا من وفور الفواكه و قرب المنازل و أمن 
الطرق و سهوله السير و رغد العيش فملوا ذلكك و سثموه و قالوا:ربنا باعد بين أسفارنا أى اجعل أسفارنا ذوات مسافات بعيده 
نركب فيها الرواحل و نقطع المفاوز و البوادى و هذا بغى منهم و كفران كما طلبت ب بنو إسرائيل الثوم و البصل مكان المن و 
السلوى. 


و بالجمله أتم اللّه نعمه عليهم فى السفر بقرب المنازل و أمن الطرق و وفور النعمه كما أتم نعمه عليهم فى الحضر و أراد منهم 
الشكر على ذلك فكفروا بنعمه فى السفر كما كفروا بها فى الحضرء فأسرع الله فى إسعاف ما اقترحوه فخرّب بلادهم و فرّق 


لاء 3 2 لا لا 
فقوله: فقاو يناعد بين أَشفارنا اقتراح : ضمن لتخريب بلادهمءو قوله: 
5 ظلموا لق نفسَهُم) أى بالمعاصى. 
0 رشبارء, “لا 7 
وقوله: ف يلام اديت يث و َرَمُع كُلَّ مُمَرّقِ أى أزلنا أعيانهم 


١: ص‎ 


و آثارهم فلم يبق منهم إلا أحاديث يحدث بها فيما يحدث فعادوا أسماء لا مسمى لهم إلا فى وهم المتوهم و خيال المتخيل و 


قوه و شوكه حتى ضرب بهم المثل «تفرقوا أيادى سبأ). 


يراه ودلافير زا اكير الاق مكلا مدع تم اللق الكل بو كرس و بو لكر 
شكره لنعمه التى لا تحصى يستدل بتلكك الآيات على أن على الإنسان أن يعبد ربه شكرا لنعمه و أن وراءه يوما يبعث فيه و 
يجزى بعمله. 

توقاي امد عد ميم الل 0 هُ إلا فريقا مِنَ الْمُؤْمِنِينَ أى حقق إبليس عليهم ظنه أو وجد ظنه صادقا عليهم إذ 
قال لربه: «أَغْوينهُْ و أأَصِلّهُم ا لكر بول : دقان و إل ريق من الْمَوْ مِنِيت» بان لتصديقه ظنه. 


و منه يظهر أن ضمير الجمع فى اعَلَتِهِمْ) هاهنا و كذا فى الآبه التاليه لعامه الناس لا لسبأ خاصه و إن كانت الآيه منطبقه عليهم. 
ْ ا يا 010 
قوله تعالى: وَ م] > انَ له عَلئِهِمْ مِنْ سُمطانٍ إلا لنَعْلمَ مَنْ يُوْمِنٌ بالآخرّه مِمَنْ هْوَ مِنّْه] فى شكك ظاهر السياق أن المراد أنهم لم 
يتبعوه عن سلطان له عليهم يضطرهم الى اتباعه حتى يكونوا معذورين بل إنما اتيعوه عن سوء اختيارهم فهم يختارون اتباعه 
ا مالي : : إن مادى لبتي لكك علوم سلطا لمن ابعكك من الاو (الحجر البو قال 
حاكيا عن إبليس يوم القيامه: وَل كان لِى عَلِكمْ من سُلْطانٍ إلا أَنْ دَعَوْتكمْ فَاسْتَجيع لِى قلا تلُومُونِى وَ لُومُوا أَْفُسَكُمْ (إبراهيم/ 
نقذ 


١884: ص‎ 


و منشأ اتباعهم له ريب و شك فى قلوبهم من الآخره يظهر منهم بظهور أثره الذى هو الاتباع لإبليسءفإذنه سبحانه لإبليس أن 
يتسلط عليهم من طريق اختيارهم هذا المقدار من التسلط ليمتاز به أهل الشكك فى الآخره من أهل الإيمان به و لا يرفع ذلكك 
سكو التهم :قن اقباغة لكر ميعن أعكرار ستهس. 

ول لم د 01 م : ا م د 
فقوله: و م] كان له عَلئِهِمْ مِنْ سَلمطانٍ نفى لكل سلطانءو قوله: «إلا لنَعْلمَ) أى لنميز «مَنْ يُوْمِنٌ بالآخرّه مِمَّنْ هُوَ مِنْها فى شك') 
استثناء لسلطانه عليهم من طريق اتباعهم له عن اختيار منهم»و قد وضع فيه الغايه موضع ذى الغايه أى التمييز المذكور موضع 
التسلط من طريق الاتباع الاختيارى. 


و تقيبد الإيمان و الشكك بالآخره فى الآيه لمكان أفالراى الوحيد عن المعصيه والداعى الى الطاعه هو الإيمان بالآخره دون 
الأميا هنا الهو وله لو لخد الك هرج كبا قال #عال: إِنَّ الِّينَ درن قو يل الك لات كيية ب تمزابة َم الحللاب 


.)/١95 (ص‎ 


وقوله: ورتكه غلا كل قن ءِ حَفِيظٌ أى عالم علما لا يفوته المعلوم بنسيان أو سهو أو غير ذلكك و فيه تحذير عن الكفران و 
المعصيه و إنذار لأهل الكفر و المعصيه .)١(‏ 


[سوره سبا (): الآيات 717 الى ]"٠‏ 


و و 2 ا 31 لا 0 يللا ع 1 لا َه 5 7 
ع ل يا َي الملطاواتٍ و لا في الأض ا لَهُمْ فيهللا من وي وا لَه من 


1 لاه د لا ور 

راتت بتع وه اموا | هُ حتتى إذا فرح عَنْ قُوبهم الوا نا ذا قا رَبك قالوا لحن وَ مُوَ الْعلِكُ الكبيد 
لاخ عردى رغ لا وه لاى ره , رلا ] 

فل من يدفم بن الملطاؤات و انض فل اللهوَإنا أذ ناكم لَلِئا مدي أذ فى ضَلَالٍ مين (00 كل لا عون ما أجرنا 
(] الماع هر ل اق .ىر نفلا ده 00 لك ركه هم ء لا 

لا نكل علا تعملون (0» م جم يلا رَئنا امد سيد 00 ارون الآين ا 
كلا بل هُوَ آللَهُ لعريزٌ رٌ آلْحكيم 07 و لك أزملناك إلا كافة إلناس 7د تشيرا و3 تذيراوَلكَنٌ أخكر القاس لأْيعلقوق (08 و َم نَّ ميلا 


كار رةه 
دا لوخد إن حُقم لاوقين (04 ثُنّ كم قاذ يزم (ا ممأعزون عن لاعة و لا تستفيموق (:) 


١7١١ ص‎ 


)١-١‏ .سبأ ١٠-11:بحث‏ روائى فى قصه داود عليه السّلام و سليمان عليه السّلام؛قبض روح سليمان عليه السّلام؛سباً. 


سانث: 


5 5 معو و ع “1# :. لا 2 لدف من ب - 35 5 5 و م 
قوله تعالى: قعل اذْعُوا الَذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دُونٍ الله لا- يَملِكونَ مِنّْه الَ ذَرَّءِ الى آخر الآيه؛أمر النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن 
يحتج على إبطال ألوهيه آلهتهم بعدم قدرتهم على استجابه الدعاءءفقوله: ١ق‏ ادْعُوا الَّذِينَ زَعَمُمْ مِْ دُونٍ اللّهِه أى ادعوا الذين 
زعمتموهم آلهه من دون الله -فمفعولا «رَعَمْتَم)ا محذوفان لدلاله السياق عليهما-و دعاؤهم هو مسألتهم شيئا من الحوائج. 


لت ع لك ير 11 0 : 
وقوله: لا يَمْلكدونَ مئة ال ذرَّهِ فى السَّمَاوَاتٍ وَ لا فى الأزض واقع موقع الجواب كأنه قيل:فما ذا يكون إذا دعوهم؟فقيل:لا 
يستجيبون لهم بشىء لأنهم «لا يَمْلِكونَ 


١7١: ص‎ 


نه ال ذَرّهِ فى السَطاوَاتٍ وَلآ فى الْأدْض» و لو ملكوا لاستجابواءو لا تتم الربوبيه و الالوهيه إل بأن يملكك الرب و الإله شيئا مما 
يحتاج اليه الانسان فيملّكه له و ينعم عليه به فيستحق بإزائه العباده شكرا له فيعبد,أما إذا لم يملكك شيئا فلا يكون ربا و لا إلها. 


و قوله: وا لَه فا ِنْ مك كان الملكك المنفى فى الجمله السابقه ِلأّبَمكُوتَه الخ»الملكك المطلق المنبسط على الجميع و 
المنفى فى هذه الجمله الملكك المحدود المتبعض الذى ينبسط على البعض دون الكل إما مشاعا أو مفروزاءلكن المشركين ما 
كانوا يقولون بالملكك المشتركك بينهم و بين الله سبحانه مشاعا بل كانوا يقولون بملكك كل من آلهتهم لنوع من الخلقه أو بعض 
متهاءو أمآ الله سيحاتة فينو برت الأرياقة و إله الآلهة. 


مار مالك 31 قفن و م 1 90 50 ا قن ميد 0 
و قوله: وم له مِنْهُمْ مِنْ ظهير أى ليس لله سبحانه منهم كلا أو بعضا من معين يعينه فيما يفرض فيه عجزه عن القيام بأمر تدبيره 


إذ لو كان له منهم ظهير يظهره على التدبير كان مالكا فيستجيب إذا دعى فيما هو ظهير بالنسبه اليه و إذ ليس فليس. 


فتبين مما تقدم أن احتجاج الآبه على نفى الملكك بانتفاء استجابتهم دعاء الداعى يجرى فى جميع الصور الثلاث و هى ملكهم لما 
فى السماوات و ما فى الأرض مطلقا و ملكهم على وجه الشركه مع الله سبحانه و كونهم أو بعضهم ظهيرا لله سبحانه. 

11 م اع 
ل ل ل ل 
موُلاء سُتَطِاوْنا عِنْدَ الله (يونس18/)؛ و ليس مرادهم بالشفاعه شفاعه يوم القيامه التى يثبتها القرآن الكريم فإنهم ما كانوا يقولون 
بالمعاد بل الشفاعه فى الدنيا لعبادهم عند الله سبحانه ليسعدهم بقضاء حوائجهم و إصلاح شئونهم بتوسط آلهتهم. 


١7/١: ص‎ 


و إذ كانت الآلهه مخلوقين لله مملوكين له من وكل وجه فلا يملكون الشفاعه من عند أنفسهم مستقلين بها إلا أن يملّكهم الله 
سبحانه ذلكك و هو الإذن لهم فى أن يشفعوا فأصل شفاعتهم لو شفعوا بإذن اللّه سبحانه. 

0 
و قوله: إل لِمَنْ أَذِنَ لَه يحتمل أن يكون اللا-م فى «لِمَنْ) لا-م الملكك و المراد بمن أذن له الشافع من الملائكهءو المعنى:لا تنفع 


الشفاعه إلا أن يملكه الشافع بالإذن من الله و أن يكون لام التعليل و المراد بمن أذن له المشفوع لهو المعنى:لا تنفع الشافعه إل 
لأجل من أذن له من المشفوع لهمءقال فى الكشاف:و هذا يعنى الوجه الثانى وجه لطيف و هو الوجه.انتهى. 


ع لا ل لعلو هه 
و هو الوجه فإن الملائكه على ما يستفاد من كلامه تعالى وسائط لإنفاذ الأمر الإلهى و إجرائهءقال تعالى: لا يَسبِقَوئَهُ بِالقَوْلٍ وَهُمْ 
بامره 00 (الأنبياء /ا9/)ءو قال: 


إن لا 5 92 8 : ع 
اعل المَلائكه رسلا أولى أَجْنْحَهِ (فاطر١/)ءو‏ الوساطه المذكوره من الشفاعه كما تقدم فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من 
الكتاب. 


فالملائكه جميعا شفعاء لكن لا فى كل أمر و لكل أحد بل فى بر أذن اللّه فيه و لمن أذن له فنفى شفاعتهم إلا مع الإذن يتإبسب 
المشفوع لهم دون الشفعاءءفالآيه فى معنى قوله: ْو لمن لتضها الأنياء8”»»لا فى معنى قول: ين َع إلا 
كن ذه و 0 
: اع لاع , يم ١‏ للم و الل رو , لم كيك ر ور كر اك لاسر اا ا 590 
قوله تعالى: َتَى إذا فرع عَنْ قلوبهم ة الوا م] ذا قال رَبَكمْ الوا الى وَ هُرَ الْعَلِىُ الكبيرٌ التفزيع إزاله الفزع و كشفه و ضمائر 
الجمع-على ما يعطيه السياق- للشفعاء و هم الملائكه. 

لا لامي ريام 1 0 
و لازم قوله: حَّى إذا فرْع عَنْ قلوبهم -و هو غايه-أن يكون هناك أمر مغتا بها و هو كون قلوبهم فى فز مدت عار وال 
1 حتى يرتفع بصدور الأمر منه فالآديه فى معنى قوله تعالى: وَ لِلّهِيَثِجْدُ -الى أن قال- وَ الْمَلاجْكهُ وَ هُمْ لا يَشِتَكبرُونَ 


يخافون 


0 


رَبَهُعْ مِنْ فَؤْقِهمْ وَ يَفْعلُونَ 2 يؤْمَرُونَ (النحل ٠8))»فالفزع‏ هو التأثر و الانقباض من الخوف هو المراد بسجدتهم تذللا من خوف 
ربهم من فوقهم. 

و بذلكك يظهر أن المراد بفزعهم حتى يفرّع عنهم أن التذلل غشى قلوبهم و هو تذللهم من حيث أنهم أسباب و شفعاء فى نفوذ 
الأوامر الإلهيه و وقوعه على ما صدر و كما أريدء»و كشف هذا التذلل هو تلقّيهم الأمر الإلهى و اشتغالهم بالعمل كأنهم بحيث لا 
يظهر من وجودهم إلآ فعلهم و طاعتهم لله فيما أمرهم به و أنه لا واسطه بين اللّه سبحانه و بين الفعل إلا أمره فافهم ذلكك. 


و إنما نسب الفزع و التفزيع الى قلوبهم للدلاله على أنهم ذاهلون منصرفون عن أنفسهم و عن كل شىء إلا ربهم و هم على هذه 
الحاله لا يشعرون بشىء غيره حتى إذا كشف الفزع عن قلوبهم عند صدور الأمر الإلهى بلا مهل و لا تخلّف فليس الأمر بحيث 
يعطل أو يتأخر عن الوقوعءقال تعالى: كلا أَمْرْهُ :0 الي ان يفول له 2 لكون اوس 006 اتاد مزالا ند را الى هذا 
المعنى أنهم فى فزع حتى إذا أزيل فزعهم بصدور الأمر الإلهى. 


لادء لالدء ا لادء 8م 5 ّ 5 
و قوله: ة ألُوا نلا ذا قألّ رَبّكمْ لّوا الْحَقّ يدل على أنهم طوائف كثيرون يسأل بعضهم بعضا عن الأمر الإلهى بعد صدوره و 
انكشاف الفزع عن قلوب السائلين. 


و يتبين منه أن كشف الفزع و نزول الأمر الى بعضهم أسبق منه الى بعض آخر فإن لازم السؤال أن يكون المسئول عالما بما سئل 


0 
طاعه الت هم الى كل يستفاد 501 ا 3 0 مقو( (الصافات 88١/)ءو‏ قوله فى وصف 
ذى قَوَهِ عِنْدَ ذى وش كين مطاع ؛ م أمين (التكوير١؟/).‏ 


0 ١ 
قوله تعالى: قُلْ مَنْ يَرْرْفُكُمْ مِنَ العلطاللات وَ الأْض قل اللَهُ الخ؛‎ 


ص :17 


احتجاج آخر على المشركين من جهه الرزق الذى هو الملاك العمده فى اتخاذهم الآلهه فإنهم يتعللون فى عبادتهم الآلهه بأنها 
ترضيهم فيوسعون لهم فى رزقهم فيسعدون بذلكك. 


فأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يسألهم من يرزقهم من السماوات و الأرض؟و الجواب عنه أنه الله سبحانه لأن الرزق 
حرق اق تلجسو ساق حدم عون لمق كدي ]لا لقا ١:‏ تنكفون عن الا-عتراف به بألسنتهم و إن أذعنت به 
خلق فى نفسه و لا خالق-حتى لمشركين | ا عتراف به بالسنتهم و إن أذعنت , 
قلوبهم و لذلكك أمر أن ينوبهم فى الجواب فقال: «قل الله) . 


و قوله: و إِنا أَويَأتُم تلق ميدي أو فى لل بين +تتمه قول النبى صلَى الله عليه و آله و سم و هذا القول بعد إثقاء الحجه 
القاطلعه وروضونع الى فى ماله الأو منشيع علي سار كك طرق الانضافت ةو مفاقه أن كل قوق :نا دق أرغبلول الفالك نينا 
نفيا و إثباتا و نحن و أنتم على قولين مختلفين لا يجتمعان فإما أن نكون نحن على هدى و أنتم فى ضلال و إما أن تكونوا أنتم 
على هدى و نحن فى ضلال فانظروا بعين الإنصاف الى ما ألقى اليكم من الحجه و ميزوا المهدى من الضال و المحق من 
المبطل. 


عام لا 1 : 
واختلااف التعبير فى قوليه «لعلل هدى) و«فى ضلالٍ» بلفظه على و فى-كما قيل-للإشاره الى أن المهتدى كانه مستعل على منار 
يتطلع على السبيل و غايتها التى فيها سعادتهءو الضالٌ منغمر فى ظلمه لا يدرى أين يضع قدمه و الى أين يسير و ما ذا يراد به؟ 


عه لآ ره ر لاء لا لا رء لاء 0 
قوله تعالى: قل لا تَسْتَلونَ عَمَا أَجْرَمْنا وَّ لا نشل عَمَا تَعْمَلونَ أى إن العمل و خاصه عمل الشر لا يتعدى عن عامله و لا يلحق وباله 
إلا به فلا يسأل عنه غيره فلا تسألون عما أجرمنا بل نحن المسئولون عنه و لا نسأل عما تعملون بل أنتم المسئولون. 


و هذا تمهيد لما فى الآيه التاليه من حديث الجمع و الفتح فإن الطائفتين إذا اختلفا فى الأعمال خيرا و شرا كان من الواجب أن 
يفتح بينهما و يتميز كل من الاخرى حتى يلحق به جزاء عمله من خير أو شر أو سعاده أو شقاء و الذى يفتح و يميز هو الرب 


ا 


ص :16 


و فى التعبير عن عمل أنفسهم بالإجرام و فى ناحيه المشركين بقوله: تَعْمَا نَ) و لم يقل تجرمون أخذ بحسن الأدب فى المناظره. 


3 ا ا ب و عار 5 
قوله تعالى: قل بَجْمَحٌْ يننا رَبِنا ثم يح بَتِننا بالق وَ هُوَ الفاح الْعَلِيمٌ لما كان من الواجب أن يلحق بكل من المحسن و المسىء 
جزاء عمله و كان لازمه التمييز بينهما بالجمع ثم الفرق كان ذلكك شأن مدبر الأمر و هو الرب أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم 
أن يذكرهم أن الذى يجمع بين الجميع ثم يفتح بينهم بالحق هو الله»فهو رب هؤلاء و أولئكك فإنه هو الفتّاح العليم يفتح بين كل 


5 0 م - لا إن يلا و عِ 
شيعن بالخلق و العدابير فتعميز ينتلكف القى .من القى كما قالة أن القلطارنات 3 الأ خض كانيا رقا قمعا ملا (الأنبياء ٠7/)ءو‏ هو 


العليم بكل شىء. 


بذلكك ربوبيه من اتخذوه من الأرباب. 


و الفتاح من أسماء الله الحسنى و الفتح إيجاد الفصل بين شيئين لفائده تترتب عليه كفتح الباب للدخول بإيجاد الفصل بين 
مصراعيه و الفتح بين الشيئين ليتميّز كل منهما عن الآخر بذاته و صفاته و أفعاله. 

ا ا .ا ل ا 5 : 
قوله تعالى: قعل أَرُونِيَ الَذِينَ ألْحَتمْ به شرَكاءَ كلا بل هُهوَ اللهُ العَزيزٌ الْحَكيمُْ أمر آخر للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أن 
بعالم درورو الحو بحن يح ذل لبو الضلاك الحجرور لاله المجتدق ادوجو ااال بالمو اباو الجلم او لقتزرهو 
السمع و البصر؟ و هذا معنى قوله: (أَرُونِى الِّينَ أَلْحَفكُمْ به شركاء» أى ألحقتموهم به شركاء له. 


ثم ردع بنفسه و قال:كلا لا يكونون شركاء له لأنهم إما أن يروه الأصنام بما أنها معبوده لهم معدوده آلهتهم و هى أجسام ميته 
خاليه عن الحياه و العلم و القدره و إما أن يروه أرباب هذه الأصنام و هم الملائكه و غيرهم يجعل الأصنام تماثيل مشيره اليهم و 
هم و إن لم يخلوا عن حياه و علم و قدره إلا أن ما لهم من صفات الكمال مفاضه عليهم من الله سبحانه لا استقلال لهم فى 


ص :11 


شىء من هذه الصفات و لا فى الأفعال المتفرعه عليها فأين الاستقلال فى التدبير الذى يدعون أنه مفوض اليهم؟فالوجود الواجبى 
بكماله اللامتناهى يمنع أن يكون فى خلقه من يشاركه فى شىء من كماله. 


اللهم إلا أن يدعوا أنه شاركهم فى بعض ما له من الشئون لتدبير خلقه من غير صلاحيه لهم ذاتيه و هذا ينافى حكمته تعالى. 


و قد أشير الى هذه الحجه بقوله: «بل هو الله العزيز الحكيم) فإن عزته تعالى-و هو منع جانبه أن يعدو الى حريم كماله عاد لكونه 
لا يحد بحد-تمنع أن يشاركه فى شىء من صفات كماله كالربوبيه و الالوهيه المنتهيتين الى الذات أحد غيره هذا لو كانت 
الشركه عن صلاحيه ذاتيه من الشريكك و لو كانت عن إراده جزافيه منه من غير صلاحيه حقيقه من الشريكك فالحكمه الإلهيه 
تمنع ذلكك. 


وقد تبين بذلكك أن الآيه متضمنه لحجه قاطعه برهانيه فأحسن التدبر فيها. 


قوله تعالى: و ما أرسلناك إلا كافه للناس بشيرا و نذيرا و لكن أكثر الناس لا يعلمون قال الراغب فى المفردات:الكف كف 
الإنسان و هى ما بها يقبض و يبسط و كففته أصبت كفهءو كففته أصبته بالكف و دفعته بها و تعورف الكف بالدفع على أى 
وجه كان بالكف كان أو غيرها حتى قيل:رجل مكفوف لمن قبض بصرهو قوله:و ما أرسلناكك إلآ كافه للناس أى كافا لهم عن 
المعاصى و الهاء فيه للمبالغه كقولهم:راويه و علامه و نسابه. 


التهنن. 


و يؤيد هذا المعنى توصيفه صلَى الله عليه و آله و سلم بالبشير و النذيرءفقوله: «بشيرا و نذيرا؛ حالان يبينان صفته لقوله: «كافه 
للناس» . 


و اعلم أن منطوق الآ-يه و إن كان راجعا الى النبوه و فيها انتقال من الكلاءم فى التوحيد الى الكلام فى النبوه على حد الآيات 
التاليه.لكن فى مدلولها حجه أخرى على التوحيد و ذلكك أن 


ص اا 


الرساله من لوازم الربوبيه التى شأنها تدبير الناس فى طريق سعادتهم و مسيرهم الى غايات وجودهم فعموم رسالته صلى الله عليه 
و آله وسلم وهو رسول الله تعالى لا-رسول غيره دليل على أن الربوبيه منحصره فى الله سبحانه فلو كان هناك رب غيره 
لجاءهم رسوله و لم يعم رساله النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم أو عمتهم و احتاجوا معه الى غيره»و هذا معنى قول على عليه 
السّلام-على ما روى-لو كان لربكك شريكك لأتتكك رسله. 


وبشيلد ع ماف كي الآوتمع قولة وو تكد أكثر النابى له كمون قإن قال افحضان الوسالة :قن ينل اللدعلى اتعضان الريرضيه فن 
الله عز اسمه أمس بجهل الناس من كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم رسولا كافا لهم عن المعاصى بشيرا و نذيرا. 


فمفاد الآيه على هذائلا يمكنهم أن يروكك شريكا له و الحال أنا لم نرسلكك إلا كافا لجميع الناس بشيرا و نذيرا و لو كان لهم إله 
غيرنا لم يسع لنا أن نرسلكك اليهم و هم عباد لإله آخر و الله أعلم. 


قوله تعالى: و يقولون متى هذا الوعد إن كنتم صادقين سؤال عن وقت الجمع و الفتح و هو البعث فالآيه متصله بقوله السابق: «قل 
يجمع بيننا ربنا؛ الآيه؛و هذا أيضا من واهد ما قدذهنا هن المت لقولة: وما أرسلناكك إلا كافهه و إل كانت هده الأبهو الفى 
بعدها متخللتين بين قوله: «و ما أرسلناكث» الآيه؛و الآيات التاليه المتعرضه لمسأله النبوه. 


قوله تعالى: قل لكم ميعاد يوم لا تستأخرون عنه ساعه و لا تستقدمون أمر منه تعالى أن يجيبهم بأن لهم ميعاد يوم مقضيّ محتوم 
لا يتخلف عن الوقوع فهو واقع قطعا و لا يختلف وقت وقوعه البته أى إن الله وعد به وعدا لا يخلفه إلا أن وقت وقوعه مستور لا 
سلحة الله سكاف 


[سوره سبا (76): الآيات "١‏ الى 45] 
1 
وَكالَ دين كفَرُوا لَنْ نؤْمِنَ دا رآ ولا با بين يدو َو توك ضيه مَوْقَوفُونَ عِنْدَ رَبهمْ يج بَْظ هُمْ إلى بغض 
لون ول لفط مولأ ليزوا لا ع لكا ؤمين 0 كل لدي إنتكزوا أن أمطيفوا تعن مدا 
عن أل بغت إذ لج كم بَلْ كثقم مخرمِينَ (5 و وَكالَ ألّذينَ أشتض عِفُوا لِلّذينَ إش تكبروا بن مر اليل وهار إِذ نَأ دوي أَنْ 
تكفْرَ بالله وَ تَجِعلَ لَه لمأيو لع را قات وجعق لقان اق ادن وو ل معد اث 
يَعملُونَ (0) وَ فا زم ل فى كوه من كذير لكل مركو إن بل بتكم به لكافرون (08) وجانوا ئ: نحن أكتد أطاالاً و ولام و 
عن تاي اه فلو يط و مذ لور يدو ل رلا اد« رق ل وا 
لب ربكم دنا لفك إلا من ] عن غيل قينا اريك لهو عه الطفق ل عورا و قوف القردات الرثرة 2/7 و اقرع 
بنغوة فى 11 لتاجرين ولك فى داب مُحصَُون (00 كل إن فى يط الؤزق لمن باه من اده و بد له 5 القع 


2 


لا 
0 ال ا ايو لسرا 
٠‏ لآ لا 


شل ب تا تر بشو و0 و إن قلا عه 5 0 0 ل يُرِبدٌ أَنْ 


5 


م شرك ولا لي ل ا اك 


لا 


كديا زشربى قكبت كان تكبر (د») قل إكنا أمتلك ةو أن تفوثوا لله مق و راد ثم تتكزها ” ما بصاحِبكم من جن إن 
ُو إلا نَِيْ َكُمْ بين بد عدَابٍ_مَدِيدٍ (59 كُْ عألكع بن أخر تهو لكو إذ أجرى إلا على اللو هُوَ عَلِلِمِ كل شَىَ نء شعي 
0 قُلْ إِنَّ وَبّى يَقْذِفٌ بالْحقّ عَلامُ آلْعييوب (6) قُلْ جاء لْحق و ا بَددِىٌ الإطِلٌ و ا بعِيدٌ (69) قل إن صَلَْتُ فاك امل ع8 
ذ إن تبث فلا نوجى ك ا إل سبع قرت ١‏ 1 ا راغت ويدوا ماب قيب (0ه لا 
انبهو ألى هع أو مئ مكانٍ ب (1 وذ واه بن قل َو ليب بن مكانٍ هي 00 و جل تع و تي 
يَمْتَهُونَ كلا فَعِلَ بألا لهم مِنْ قبل إِنَّهُْ كانُوا فى شّك مُرِيبٍ (56) 


١: ص‎ 


١/94: ص‎ 


18٠١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: و قال الذين كفروا لن نؤمن بهذا القرآن ولا بالذى بين يديه المراد بالذين كفروا المشركون و المراد بالذى بين 
يديه الكتب السماويه من التوراه و الإنجيل و ذلكك أن المشركين و هم الوثنيون ليسوا قائلين بالنبوه و يتبعها الكتاب السماوى. 


قوله تعالى: و لو ترى إذ الظالمون موقوفون عند ربهم الخ؛الظاهر أن اللام فى «الظالمون» للعهدءو هذه الآيه و الآيتان بعدها تشير 
الى أن وبال هذا الكفر-و أساسه ضلال أثمه الكفر و إضلالهم تابعيهم-سيلحق بهم و سيندمون عليه و لن ينفعهم الندم. 


فقوله: «و لو ترى» خطاب النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إذ هم بمعزل عن فهم الخطاب (إذ الظالمون» و هم الكافرون بكتب 
الله و رسلهءالذين ظلموا أنفسهم بالكفر «موقوفون عند ربهم» للحساب 


١8١:١ ص‎ 


والجزاء بوم القيامه «يرجع بعضهم الى بعض القول) أى يتحاورون و يتراجعون فى الكلام متخاصمين «يقول الذين استضعفوا» 
بيان لرجوع بعضهم الى بعض فى القول و المستضعفون الأتباع الذين استضعفتهم المتبوعون «للذين استكبروا» و هم الأئمه القاده 
«لولا أنتم لكنا مؤمنين» يريدون أنكم أجبرتمونا على الكفر و حلتم بيننا و بين الإيمان. 


«قال الذين استكبروا للذين استضعفوا» جوابا عن قولهم و ردًا لما اتهموهم به من الإجبار و الإكراه «أ نحن صددناكم'» الاستفهام 
للانكار أى أ نحن صرفناكم «عن الهدى بعد إذ جاءكم» فبلوغه اليكم بالدعوه النبويه أقوى الدليل على أنا لم نحل بينه و بيينكم و 
كنتم مختارين فى الإيمان به و الكفر «بل كنتم مجرمين» متلبسين بالإجرام مستمرين عليه فأجرمتم بالكفر به لما جاءكم من غير 
أن نجبركم عليه فكفركم منكم و نحن برعءاء منه. 


«و قال الذين استضعفوا للذين استكبروا» ردًا لقولهم و دعواهم البراءه «بل مكر الليل و النهار» أى مك ركم بالليل و النهار حملنا 
على الكفر «إذ تأمروننا أن نكفر بالله و نجعل له أندادا» و أمثالا من الآلهه أى إنكم لم تزالوا فى الدنيا تمكرون الليل و النهار و 
تخطّون الخطط لتستضعفونا و تتأمروا علينا فتحملونا على طاعتكم فيما تريدونءفلم نشعر إلآ و نحن مضطرّون على الائتمار 
بأمركم إذ تأمروننا بالكفر و الشكر. 


«و أسروا» و أخفوا «الندامه لما رأوا العذاب» و شاهدوا أن لا مناصءو إخفاؤهم الندامه يوم القيامه-و هو يوم هم بارزون لا يخفى 
على الله منهم شىء-نظير كذبهم على الله و إنكارهم الشرك باللّه و حلفهم لله كان بين كل ذلكك من قبيل ظهور ملكاتهم 
الرذيله التى رسخت فى نفوسهم فقد كانوا يسرّون الندامه فى الدنيا خوفا من شماته الأعداء و كذلكك يفعلون يوم القيامه مع 
ظهور ما أسرٌوا و اليوم يوم تبلى السرائر كما يكذبون بمقتضى ملكه الكذب مع ظهور أنهم كاذبون فى قولهم. 


ثم ذكر سبحانه أخذهم للعذاب فقال: «و جعلنا الأغلال» السلاسل «فى أعناق الذين 


ص ما 


كفروا هل يجزون إلا ما كانوا يعملون» فصارت أعمالهم أغلالا فى أعناقهم تحبسهم فى العذاب. 


قوله تعالى: و ما أرسلنا فى قريه من نذير إلا قال مترفوها إنا بما أرسلتم به كافرون المترفون اسم مفعول من الإتراف و هو الزياده 
فى التنعيمءو فيه إشعار بأن الإتراف يفضى الى الاستكبار على الحق كما تفيده الآيه اللاحقه. 


قوله تعالى: و قالوا نحن أكثر أموالا و أولادا و ما نحن بمعذبين ضمير الجمع للمترفين»و من شأن الاتراف و الترفه و التقاب فى 
نعم الدنيا أن يتعلق قلب الانسان بها و يستعظمها فيرى السعاده فيها سواء وافق الحق أم خالفه فلا يذكر إلا ظاهر الحياه و ينسى ما 


وراءه. 


ولذا حكى سبحانه عنهم ذلك أذ كالو ا !لاجد أ كير أموالا وا أولآذ الافلا سحاد الا قرياءى لذ سقوه معي زز يما كن بدي قن 
آخرهءو لم ينفوا العذاب له للعفله ين الاتهر افك عماتوزاء كترم الأموال و الأولاد فإذ كانت هى السعاده و الفلاح فحسب فالعذاب 
فى فقدها و لااعذاب معها. 


وهاهنا وجه آخر وهو أنهم لغرورهم بما رزقوا به من المال و الولد ظنوا أن لهم كرامه على الله سبحانه و هم على كرامتهم 
عليهم ما دامواءو المعنى:أنا ذوو كرامه على الله يما أوتينا من كثره الأسموال و الأولاد و نحن على كرامتنا فما نحن بمعذّبين لو 
520 


فتكون الآ-يه فى معنى قوله: و لئن أذقناه رحمه منا من بعد ضراء مسته ليقولن هذا لى و ما أظن الساعه قائمه و لئن رجعت إلى 
ربى إن لى عنده للحسني (حما لسجده .)/0٠‏ 


قوله تعالى: قل إن ربى يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر و لكن أكثر الناس لا يعلمون الآيه و ما يتلوها الى تمام أربع آيات جواب 
عن قولهم: «نحن أكثر أموالا» الخ؛و قد أجيب عنه بوجهين وفنا نامر الزرق هف الاموال و الأولاد عم وهنيقا يك الله 


ص رن 


عل را وتفرع الحكيه و المميلحه وها مق الأسيانت لا شن الاسان ولا لكرامة :له على الله قريها بمط فى :ررق مييق أو 


كافر أو عاقل ذى حزم أو أحمق خفيف العقلءو ربما بسط على واحد ثم قدر له.فلا دلاله فى الإتراف على سعاده أو كرامه. 


و هذا معنى قوله: «قل إن ربى» نسبه الى نفسه لأ-نهم لم يكونوا يرون الله ربا لأنفسهم و الرزق من شئون الربوبيه «يبسط» أى 
يوسع «الرزق لمن يشاء؛ من عباده بحسب الحكمه و المصلحه «و يقدر) أى يضيق «و لكن أكثر الناس لا يعلمون) فينسبونه ما لم 
يؤتوه الى الأسباب الظاهريه الاتفاقيه ثم إذا أوتوه نسبوه الى حزمهم و حسن تدبيرهم أنفسهم و كفى به دليلا على الحمق. 


قوله تعالى: و ما أموالكم و لا أولادكم بالتى تقربكم عندنا زلفى الى آخر الآيتين؛هذا هو الجواب الثانى عن قولهم: «نحن أكثر 
أموالا و أولاةا واها'حق يمعدبية )و محصيله أن اعفاد العذانه المترف على القرب مق اللدلا يتوت :عل الأموال و الأولاة إذ له 
توجب الأسموال و الأولاد قربا و زلفى من الله حتى ينتفى معها العذاب الإلهى فوضع تقريب المال فى الآيه موضع انتفاء العذاب 
من قبيل وضع السبب موضع السبب. 


وهذامعنى قوله: وما أموالكم ولا أولادكم التى تعتمدون عليها فى السعاده و انتفاء عذاب الله «بالتى» أى بالجماعه التى 


اتقربكم عندنا زلفى» أى تقريبا. 


«الأدمق الخ واعيد] ‏ سالاخاء ف مالة و ولناه أن انفقوم أمواله ف ها اللهبودية الاتمانةو العمل الصالح فى أولاده بتربيه 
دينيه «فاولئكك لهم جزاء الضعف» لعله من إضافه الموصوف الى الصفه أى الجزاء المضاعف من جهه أنهم اهتدوا وهدواو 
أيضا من جهه تضعيف الحسنات الى عشر أضعافها و زياده «و هم فى الغرفات» أى فى القباب العاليه «آمنون» من العذاب فما هم 


«و الذين يسعون فى آياتنا معاجزين -أى يجدون فى آياتنا و هم يريدون أن يعجزونا أو ان 


ص 18 


يسبقونا- أولئكك فى العذاب محضرون' و إن كثرت أموالهم أولادهم. 


و فى قوله: و ما أموالكم ولا أولادكم الخ؛انتقال الى خطاب عامه الناس من الكفار و غيرهم و الوجه فيه أن ما ذكره من الحكم 
حكم الأ-موال و الأولا.د سواء فى ذلك المؤمن و الكافر فالمال و الولد إنما يؤثران أثرهما الجميل إذا كان هناكك إيمان و عمل 
صالح فيهما و إلآ فلا يزيدان إلا وبالا. 


قوله تعالى: قل إن ربى يبسط الرزق لمن يشاء من عباده و يقدر له وما أنفقتم من شىء فهو يخلفه و هو خير الرازقين قال فى 
مجمع البيان:يقال:أخلف الله له و عليه إذا أبدل له ما ذهب عنه.انتهى. 


سياق الآ-يه يدل على أن المراد بالإنفاق فيها الإنفاق فى وجوه البر و المراد بيان أن هذا النحو من الإنفاق لا يضيع عند الله بل 
يخلفه و يرزق بدله. 


فقوكة قن قد الآ ب زفقل إن رض عيسط الروق لد قاءتونرقة و للا اوماق أن امن الرز فق سشككة و ففقة الى اللشتيجاءة لا 
ينقص بالإنفاق و لا يزيد بالإمساكك ثم قال: «و ما أنفقتم من شىء» قليلا كان أو كثيرا و أيا ما كان من المال «فهو يخلفه) و 
يرزقكم بدله إما فى الدنيا و إما فى الآخره «و هو خير الرازقين» فإنه يرزق جودا و رزق غيره معامله فى الحقيقه و معاوضهءو لأنه 


الرازق فى الحقيقه و غيره ممن يسممى رازقا واسطه لوصول الرزق. 


قوله تعالى: و يوم يحشرهم جميعا ثم يقول للملائكه أ هؤلاء إياكم كانوا يعبدون المراد بهم جميعا بشهاده السياق العابدون و 
المعبودون جميعا. 


و قوله: ثم يقول للملائكه أ هؤلاء إياكم كانوا يعبدون ليس سؤال استخبار عن أصل عبادتهم لهم و لو كان كذلك لم يسعهم 
إنكارها لأنهم عبدوهم فى الدنيا وقد أنكروها كما فى الآيه بل المراد السؤال عن رضاهم بعبادتهم على حد قوله تعالى لعيسى 


بن مريم: انك قليف اليسئ اتخذونى و أمى إلهين من دون الله . 


ص :186 


و الغرض من السؤال تبكيت المشركين و إقناطهم من نصره الملائكه و شفاعتهم لهم و قد عبدوهم فى الدنيا لذلكك. 


قوله تعالى: قالوا سبحانكك أنت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن أكثرهم بهم مؤمنون أخذت الملائكه فى جوابهم عن 
سؤاله تعالى بجوامع الأدب فتزهوه سبحانه أولا تنزيها مطلقا فيه تنزيهه من أن يعبدوا من دونه ثم نفوا رضاهم بعباده المشركين 
لهم لكن لا بالتصريح بنفى الرضا بالعباده و لا بالتفوٌه بعبادتهم صونا لساحه المخاطبه عما يقرع السمع بذلككءو لو تصورا لا 
تصديقا بل أجابوا بقصر ولا-يتهم فيه تعالى و نفيها عنهم ليدل على نفى الرضا بعبادتهم لهم على طريق الكنايه فإن الرضا 
بعبادتهم لازمه الموالاه بينهم» و الموالاه بينهم تنافى قصر الولايه فى اللّه سبحانه فإذا انحصرت الولايه فيه تعالى لم تكن موالاه و 
إذا لم تكن موالاه لم يكن رضا. 


ثم قالوا على ما حكاه اللداوميحانة زيل كاتواتيةاوة الحن أكثرهم بهم مؤمنون» و الجن هم الطائفه الثانيه من الطوائف الثلاث 
التى يعبدهم الوثنيون و هم الملائكه و الجن و القديسون من البشرءو الأقدم فى استحقاق العباده عندهم هم الطائفتان الاوليان و 
الطائفه الثالثه ملحقه بهما بعد الكمال و إن كانوا أفضل منهما. 


و الإضراب فى قولهم: «بل كانوا يعبدون الجن» يدل على أن الجن كانوا على رضى من عبادتهم لهم. 


قوله تعالى: فاليوم لا يملك بعضكم لبعض نفعا و لا ضرا و نقول للذين ظلموا ذوقوا عذاب النار التى كنتم بها تكذبون نوع 
تفريع على تبرى الملائكه منهم و قد بين تبرى عامه المتبوعين من تابعيهم و التابعين من متبوعيهم فى مواضع كقوله تعالى: و يوم 
القيامه يكفرون بشرككم (فاطر؟١/)ءو‏ قوله: ثم يوم القيامه يكفر بعضكم ببعض و يلعن بعضكم بعضا (العنكبوت728/).و معنى 


الآيه ظاهر. 


ص :18 


قوله تعالى: وَ إذا تتللِ عَليِهِمْ الياثنا ينات قالوا لما هذا إلا رَجُلَ يُرِيدُ أَنْ يَصُدَّكُم عَمَا كان يَعْيْدُ البأؤْكم الخ؛خطابهم هذا لعامتهم 
بعد استماع الآيات تنبيه لهم على الجد فى التمسكك بدين آبائهم و تحريض لهم عليه صلَى الله عليه و آله و سلم»و فى توصيف 
الآيات بالبينات نوع عتبى كأنه قيل إذا تتلى عليهم هذه الآيات و هى بينه لا ريب فيها فبدلا من أن يدعوا عامتهم الى اتّباعها 
حتُوهم على الإصرار على تقليد آبائهم و حرضوهم عليه-و فى إضافه الآباء الى ضميرهكم)مبالغه فى التحريض و الإثاره. 


لا 
لا ا ٠.‏ 5 لاء 5 6 
102 إلا رفك نادرق معطو فك على ددا لرلة زف قاو برا الى الراك لباك إشاو تا لبون ين لاما 


مضوؤقا عن وجوه مكدو علق الله بدلا مح أن نفو لوا انها ١‏ ساك ديات نازلدمت كفن الله تغال حو نه أشاوو] الى :الآنات 
البينات بهذا دلاله على أنهم لم يفهموا منها إلا أنها شىء ما لا أزيد من ذلكك. 


37 
وقوله: وَقالوا ما 


0 0 ؛ 
رخ سنن البافه واقانة كان تررق كنزو لعن كلوق 15 مي 2 الو سي و انسل لو بروعه وخلوووه وى الايد 
بوصف الكفر للإشعار بالتعليل و المعنى: 


و الذين كفروا بعثهم الكفر الى أن يقولوا للحق الصريح الذى بلغهم و ظهر لهم هذا سحر ظاهر سحريته و بطلانه. 


ع 0 رء 3 | 8 2 
و أكد إصرارهم على دحض الحق باتباع الهوى من غير دليل يدل عليه بقوله: «وَإا ينامُع مِنْ كنب يَدْرْسُوئها ويا رسلا إِلِيِهُم 
َلك مِنْ نَذِير و الجمله حاليه أى و عد الذين كفروا-أى كفار قريش-الحق الصريح الظاهر لهم سحرا مبينا و الحال انا لم 
نعطهم كتبا يدرسونها حتى يميزوا بها الحق من الباطل و لم نرسل اليهم قبلكك من رسول ينذرهم و يبين لهم ذلكك فيقولوا 
استنادا الى الكتاب الإلهى أو الى قول الرسول النذير:إنه حق أو باطل. 


م 3 0 2 لا مدلا وه كه وان الاير ءِ 
قوله تعالى: وَ كذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قله 8 بََعُوا معْشارَ ها آتَنِنَاهُمْ فك دَّبُوا رُسِْى فَكَيْفَ كان كير ضميرا الجمع الأول و الثانى 
لكفار قريش و من يتلوهم 


72 اا 


و الثالث و الرابع للذين من قبلهمءو المعشار العشر و النكير الإنكارءو المراد به فى الآيه لازمه و هو الأخذ بالعذاب. 


و المعنى:و كذب بالحق من الآيات الذين كانوا من قبل كفار قريش من الامم الماضيه و لم يبلغ كفار قريش عشر ما آتيناهم من 
القوه و الشده فكذب أولئكك الأقوام رسلى فكيف كان أخذى بالعذاب وما أهون أمر قريش.و الالتفات فى الآيه الى التكلم 
لاستعظام الجرم و تهويل المؤاخذه. 


وى 2 لا 5 و 
قوله تعالى: قل كا أَعِظكُمْ لاجَدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لله مثنلا وَ جاد2 مم تَتفكروا لا باحبكم مِنْ جه المراد بالموعظه الوصيه كنايه 
2 و ل 2 75 لا 
«أنْ تَقَومُوا لله» أى تنهضوا لأجل الله و لوجهه الكريمءو قوله: «مَثلا وَ ادئ) أى اثنين اثنين و واحدا واحدا كنايه عن التفرق و 
تجنب التجمع و الغوغاء فإن الغوغاء لا شعور لها و لا فكر و كثيرا ما تميت الحق و تحيى الباطل. 
م م 1 لل" ري 1 
و قوله: ما بَاحِبكم مِنْ جِنّهِ استئناف «» نافيه و يشهد بذلكك قوله بعد: (إنْ هُوَ إلا نَذِيرُ لَك يَيِنَ يَدَىْ عَذَابِ شَّدِيدِا و يمكن 


أن يكون ل استفهاميه أو موصوله و ١مِنْ‏ جنا بيانا له. 


و -ه 


و المراد بصاحبكم النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم نفسه و الوجه فى التعبير به تذكرتهم بصحبته الممتده لهم أربعين سنه من 
حين ولادته الى حين بعثته ليتذكروا أنهم لم يعهدوا منه اختلالا فى فكر أو خفه فى رأى أو أى شىء يوهم أن به جنونا. 


و المعنى:قل لهم:إنما أوصيكم بالعظه أن تنهضوا و تنتصبوا لوجه الله متفرقين حتى يصفو فكركم و يستقيم رأيكم اثنين اثنين و 
واحدا واحدا و تتفكروا فى أمرى فقد صاحبتكم طول عمرى على سداد من الرأى و صدق و أمانه ليس في من جنه.ما أنا إلا 
نذير لكم بين يدى عذاب شديد فى يوم القيامه فأنا ناصح لكم غير خائن. 


0 :ىما 


قوله تعالى: مَل ل] سَ لتم مِنْ أخر فَهُوَ كم الخ؛كنايه عن عدم سؤال أجر على الدعوه فإنه إذا وهبهم كل ما سألهم من أجر 
فليس له عليهم أجر مسئول و لالزمه أن لا يسألهم و هذا تطييب لنفوسهم أن لا يتهموه بأنه جعل الدعوه ذريعه الى نيل مال أو 
بخأة. 
لا لا 4 

ثم تمم القول بقوله: إِنْ أخرىّ إلا عَلَى الله وَ هُوَ عَللِمْ كل شَيْءٍ شَّهِيدٌ لئلا يرد عليه قوله بأنه دعوى غير مسموعه فإن الإنسان لا 
يروم عملا بغير غايه فدفعه بأن لعملى أجرا لكنه على الله لا عليكم و هو يشهد عملى و هو على كل شىء شهيد. 

وه 7 ن و هه ل لا هو 
قوله تعالى: قل إِنَْ رَبّى يَقَذِف بالق عَلامُ الغوب القذف الرمىءو قوله: 
ل هو 
«علامٌ العْيُوب» خبر بعد خبر أو خبر لمبتد! محذوف وهو الضمير الراجع اليه تعالى. 


واسقتفكى متاق الآبالك النكايقه أن المواد بالق المقندوف) الفران:النازل الدج الرتحق امن عه مالي اندض هو فول فضا قن 
الحق و يبطل الباطل فهو الحق المقذوف اليه صلى الله عليه و آله و سلم من عند علام الغيوب فيدمغ الباطل و يزهقه.قال تعالى: 
ها ره و اع رمه ا ام لان الغ 37 باه م2 5000 0 ا 2 
َل تَقْذِف بالْحقٌّ عَلَى الال ف دْمَعُهَ فإذا هُوَ زَاهِقٌ (الأنبياء18/):و قال: قعل لل الْحَق وَ رَمَقَ اللاضل إِنَّ الال 5 ان رَهُوقاً 


.)//١ (الإسراء‎ 


قوله تعالى: شل لجاء الْحَقّ وَلكا يُدِئٌ البَاطِلٌ وَ لا يُعِيِدٌ المراد بمجىء الحق على ما تهدى اليه الآيه السابقه نزول القرآن المبطل 
بحججه القاطعه و براهينه الساطعه لكل باطل من أصله. 


واقولدة و ا ني الاطل و جد أى ها ور أئر] |قذانا حت يف لغ فض 3 الحق وها عه مو كان فنا اطووووسن فيل ليان 
ثانيا بنحو الإعاده فهو كنايه عن بطلان الباطل و سقوطه عن الأثر من أصله بالحق الذى هو القرآن. 


قوله تعالى: مَلْ إِنْ ضَ كَلْتٌ إلا أضِل عَللِا نَفْيدَى وَ إِنِ امْتَدَيْتٌ قلطا يُوحِى إِلَىّ رَبّى إِنَّهُ م مِيمٌ قَرِيبٌ بيان لأثر الحق الذى هو 


الوحى فإنه عرفه حقا 


ص :184 


مطلقا فالحق إذا كان حقا من كل جهه لم بخطئ فى إصابه الواقع فى جهه من الجهات و إلا كان باطلا من تلكك الجهه فالوحى 
يهدى و لا يخطئ البته. 


ولذا قال تأكيدا لما تقدم: «قَلْ إن ضَ كلت و فرض منى ضلال ١‏ 1 لا أَضِل) مستقرا ذلك الضلال:: للا تفسى)» فإن للانسان من 
نفسه أن يضل (وَ إِنِ اهْتَدَيْتٌ قبطا يُوحى إِلَىّ رَبّى) فوحيه حق لا يحتمل ضلالا و لا يؤثر إلآ الهدى. 


و قد علل الكلام بقوله: إنَّهُ سِيعٌ قَرِيبٌ» للدلاله على أنه يسمع اعر رح ا ري ور ا 
اس د ا ل ا ا ل ل ا م 
اليب فلا بطر علي َيه أحداً إلا من لاضلا من وَسُول َه دك مِنْ تين َيه وَ من لف دا ليغلم أن قَد هوا الات 
رَبّهِمْ وَ ألخاط بللا لَدَبْهِمْ وَ أخص] كل شَْءِ عَدَداً (الجن58). 


- - لأ 2 دلاء 3 عو لا 5 شه - 
قوله تعالى: وَ لَوْ تر إِذْ قَِعُوا قلا قَوْتَ وَ أَخِدذٌوا مِنْ مَكانٍ قَرِيبٍ ظاهر السياق السابق و يشعر به قوله الآتى: «وَ جِيلَ بَيِنَهُمْ وَ بَئنَ 


ا يَشْتَهُونَ كلا فعِلَ بأَطْاعِهِمْ مِنْ قَبلّ» أن الآيات الأربع وصه ٠‏ حال مشركى قريش و من يلحق بهم حال الموت. 


5 - ان ع لاء 8 ع ب ع ع اع 
و ل د فوا أى حين فزع هؤلا-ء المشركون عند الموت «فلافؤت» أى لا يفوتون الله بهرب أو تحصن أو أى 


حائل آخر. 


وقوله: لايق كاوق زا رار جد سل ينع ووو نزي اف و عاضر ار كدو امنا اشر ل لقن 
الأخذ اليه سبحائهءو قد وضف نفسه بأثه قريب»ةو كشف عن معلى قربه بقوله: وَنَحنٌ أقْربُ إِلَيهِ نكم ا رو 
(الواقعه 80//)»)و أزيد منه فى قوله: مِنْ تثل الْوَرِيدٍ (ق8١/)ءو‏ أزيد منه فى قوله: 


ا 
أنَّ الله يحول بَيِْنَ الْمَوْءِ وَ قَلبهِ (الأنفال؟7/)ءفبين أنه أقرب الى الانسان من نفسه و هذا الموقف هو المرصاد الذى ذكره فى قوله: 


إِنَّ رَبك لالم كَادٍ (الفجر1/)»فكيف يتصور 


١5١0: ص‎ 


فوت الإنسان منه و هو أقرب اليه من نفسه؟أو من ملائكته المكرمين الذين يأخذون الأمر منه تعالى من غير حاجب يحجبهم عنه 


أو واسط يتوسط بينه و بينهم. 


مونو جاو مكار الي عو تعن الزن تلن 11ح لوز وطق اقرف لعفن ون قدو الا 
و المكان و اننا الأمرر الماحقي لانقالار ملم امن دك 

لا 5 
لقال ناوا درواي 0ب السازدو بين كار لعرا انا را الكار امورو قي زو االنفر اد ماما وو لفيا 
و المراد بكونهم فى مكان بعيد أنهم فى عالم الآدخره و هى دار تعين الجزاء و هى أبعد ما يكون من عالم الدنيا التى هى دار 
العمل و موطن الاكتساب بالاختيار و قد تبدل الغيب شهاده لهم و الشهاده غيبا كما تشير اليه الآيه التاليه. 


َه ا ميم 3 و 0 ل لا - و 
قوله تعالى: وَ قد كمَروا و كل ومتدكزة بالقيد رن تكان يفيو بعال بن الفسمير قن نوو أتى لي كاوس )والتراد لقولة وز 


يَقُذِفُونَ بِالْعَيب مِنْ مَكان بَعِيدِا رميهم عالم الآخره و هم فى الدنيا بالظنون مع عدم علمهم به و كونه غائبا عن حواسهم إذ كانوا 
يقولون:لا بعث و لا جنه ولا نارءو قيل:المراد به رميهم النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم بالسحر و الكذب و الافتراء و الشعر. 
و العنايه فى إطلاق المكان البعيد على الدنيا بالنسبه الى الآخره نظيره إطلاقه على الآخره بالنسبه الى الدنيا وقد تقدمت الإشاره 


اليه. 


و معنى الآ-يتين:و قال المشركون حينما أخذوا آمنًا بالحق الذى هو القرآن و أَنّى لهم تناول الإيمان به-إيمانا يفيد النجاه-من 
مكان بعيد و هو الآخره و الحال أنهم كفروا به من قبل فى الدنيا و هم ينفون أمور الآخره بالظنون و الأوهام من مكان بعيد و هو 
الذنيا. 


إنّهُمْ كانُوا فى شّكك مُريب ظاهر السياق أن المراد بما يشتهون اللذائذ الماديه الدنيويه التى يحال بينهم و بينها بالموثءو المراد 
بأشياعهم من قبل أشباههم من الامم الماضيه أو موافقوهم فى المذهب.و قوله: نه كانُوا فى شَّكك مُريب» تعليل لقوله: 3 
فَعِلَ) الخ. 

و المعنى:و وقعت الحيلوله بين المشركين المأخوذين و بين ما يشتهون من ملادً الدنيا كما فعل ذلكك بأشباههم من مشركى الامم 


الدارجه من قبلهم إنهم كانوا فى شكك مريب من الحق أو من الآخره فيقذفونها بالغيب. 


و اعلم أن ما قدمناه من الكلام فى هذه الآيات الأربع مبنى على ما يعطيه ظاهر السياق و قد استفاضت الروايات من طرق الشيعه و 
أهل السنه أن الآيات ناظره الى خسف جيش السفيانى بالبيداء و هو من علائم ظهور المهدى عليه السّلام المتصله به فعلى تقدير 
نزول الآيات فى ذلكك يكون ما قدمناه من المعنى من باب جرى الآيات فيه .)١(‏ 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ .سبأ 1ا-08:بحث روائى فى :الانفاق؛السفيانى؛ظهور القائم عليه السلام. 


سوره فاطر مكيه و هى خمس و أربعون آيه 
اشاره 
[سوره فاطر (18): ؟يه ]١‏ 


اشاره 


5 لا 
م لا مه 
. 


1 1 
رس اس َه مه واس لا - 5 م 2 2 5 7 
بشم آلله وطن ألرَحِيم :لازا زالْحدَ ِلِْ فاطر أَلمَلاوَاتِ وَ الْأْض لاعِلٍ الملائكه رسلا أولى أخنحي مَثْيلا وَ ثلاث وَ رلا 


- 


ع ا لام اف ل ا يد 
يَزِيدٌ فى الْحَلَقٍ ما يَسْاءٌ إن آللهَ عَم كل شَيْءٍ قَدِيرٌ )١(‏ 


بيان: 


غرض السوره بيان الا-صول الثلاثه:وحدانيته تعالى فى ربوبيته و رساله الرسول و المعاد اليه و تقرير الحجه لذلكك و قد توسل 
لذلكك بعد جمل من نعمه العظيمه السماويه و الأرضيه و الإشاره الى تدبيره المتقن لأمر العالم عامه و الإنسان خاصه. 


وقد قدم على هذا الغصيل الإشاره الإجماك الى اتحصار شتع ارسيو إساكها وهو إفاضه التمهو الكى عتهافيه تعالى 


بكيله ا بقع الله ناس نزخمو كل تيك ليا الكلة. 


ص 1 


و قدم على ذلك الإشاره الى وسائط هذه الرحمه المفتوحه و النعم الموهوبه و هم الملائكه المتوسطون بينه تعالى و بين خلقه 
فى حمل أنواع النعم من عنده تعالى و إيصالها الى خلقه فافتتح السوره بذكرهم 


لحرو كه كمااي بدت لزاق ١‏ إعبادو قد شع شدي لقا جنا وله ال 
ص2 ا ماحد ايلات ١١‏ ةلا - 3-4 
إن الِّينَ يون سنب الله الآبههو قوله: كم أَوْرَئنا اكاب الّذِينَ اصْطَفَيِا الآيه؛ و هو غير ظاهر من سياق الآيتين. 

و 
قوله تعالى: لحف ْله فأطر الل لقلطانات و الأوض الفطر-على ما ذكره الراغب-هو الشق طولا فإطلا.ق الفاطر عليه تعالى يعئايه 
كاري عاد اعد ١‏ - ل رطا نم ركو ل ا التمويهة السنارات "و الأ رضي اناا عداكا د 
قاروا رف ينه رت سرامن سنن المدد يه و العيدم بو القرق نين الإنداء بلطن أن القايهقى الايذاء مبعلف على لعفا التاق 
و فى الفطر بطرد العدم و إيجاد الشىء من رأس لا كالصانع الذى يؤلف مواد مختلفه فيظهر به صوره جديده لم تكن. 


و المراد بالسماوات و الأرض مجموع العالم المشهود ل ا ل 
إراده الكل مجازاء أو المراذا ني الستماوات و الأرن اعتناء بشأنهما لكبر خلقتهما و عجيب أمرهما كما قال: لَكَلْقُ الكلطالات وَ 
الْأَوْضِ َب ين حَق اناس (المؤمن 001). 
لا 2 . 1 
و كيف كان فقوله: افاطر السَلطاوَاتٍ وَ الْْض' من أسمائه تعالى أجرى صفه لله و المراد بالوصف الاستمرار دون الماضى فقط 
لأن الإيجاد مستمرٌ و فيض الوجود غير منقطع و لو انقطع لانعدمت الأشياء. 
والأنان بالوضت بعة الرضت للاقهاو أسبات اتعصان الحم فيه تال كانه ف «الحمك اله عل ها أو جد السنازاة:ز الأرضن 


١: ص‎ 


محمود ما أتى فيما أتى إلا الجميل. 


لاد 2 4 3 07 5 
قوله تعالى: لجاعل الْمَلائِكه رُسَْا أولى أجنحه مَمْيلِ وَ تلات وَ يبع الملائكه جمع ملكك بفتح اللام و هم موجودات خلقهم الله 
و جعلهم وسائط بينه و بين العالم المشهود و كلهم بامور العالم التكوينيه و التشريعيه عباد مكرمون لا يعصون الله فيما أمرهم و 
يفعلون ما يؤمرون. 


. 00 
فقوله تعالى: جَاعِلٍ الملائكه رُمُّلا يشعر بل يدل على كون جميع الملائكه -و الملائكه جمع محلى باللام مفيد للعموم-رسلا 


وسائط بينه و بين خلقه فى إجراء أوامر التكوينيه و التشريعيه. 


ل ا الماحادكه الدارليي على الجا يلبهم تلام وق طن القزارا الرسل على عورهم من 
الملائكه كقوله تعالى: 2 58 لا أعدكع الّمَوْت تَوَقَْه سلا (الأنعام ١8/)ءو‏ قوله: إن شلا يكتيون !ا تمكزوة (بؤقن )يو 


قوله: 
لا 5 لاء 2 8 
وَلَمَا للدت رُم إلا هيع بالبذ رك قالوا 1 مُهُلكوا أهل ل الْقَوَيّه (العنكبوت١7/).‏ 


الى مكان بالطيران. 


فوجود الملك مجهز بما يفعل به نظير ما يفعله الطائر بجناحه فينتقل به من السماء الى الأرض بأمر الله يعرج به منها إليها و من 
أى موضع الى أى موضعءو قد سماه القرآن جناحا ولا يستوجب ذلكك إلا ترتب الغايه المطلوبه من الجناح عليه و أما كونه من 
سنخ جناح غالب الطير ذا ريش و زغب فلا يستوجبه مجرد إطلاق اللفظ كما لم يستوجبه فى نظائره كألفاظ العرش و الكرسى و 
اللوح و القلم و غيرها. 


َ ََ ه. دلا 57 ع ع 
وقوله: أولى أجنحه متلا وَ ثُلانتَ و بللاع صفه للملاائكهءو مثنى و ثلادث و رباع ألفاظ داله على تكرر العدد اى اثنين اثنين و 
ثلاثه ثلاثه و أربعه أربعه كأنه قيل:جعل 


١0: 0 


الملائكه بعضهم ذا جناحين و بعضهم ذا ثلاثه أجنحه و بعضهم ذا أربعه أجنحه. 


5 وه لا ع ع ع 

و قوله: يَزِيدٌ فى الْحَلْق ما يَشْاءٌ لا يخلو من إشعار بحسب السياق بأن منهم من يزيد أجنحته على أربعه. 
لا ع ع 

وقوله: إِنَّ الله عَللمِ كلّ شَيْءِ قد بر تعليل لجميع ما تقدمه أو الجمله الأخيره و الأول أظهر .)(01١(‏ 


[سوره فاطر (8"): الآيات ؟ الى 4] 
5 لا لل 7 1 
يج أل ني ون رخمو قلا شيك لا !ا «اتيض نيل ” نمايو قفو العزيز اكيم 90 أيه تان تور 
0 اك و معس ‏ قوع 2 0 3 رو 32 
لل ب ل ل لا م مل قر نري و 
شل مِنْ فيلك وَ إِلَى آلله تُوْجِعٌ الْأمُو زعلا أيّهَا ألناسٌ إن وَغيد الله عَى قل 7 فلكم العلا لذلا وَ لا , الات ترون 
لا 
ال ار عَدُوً ا يَدُعُوا حزية لكرواوة أَضْ لكاب لسَعِير (6) لي كوا لم يداب هبي الدرة 
1 7 لا 
واو يلو الاب ا ل ل 


2 0 


ص 11 


)١ -١‏ .فاطر ١:بحث‏ روائى فى:الملائكه؛خلقه الملائكه؛اجزاء الملائكه. 
"- 1) .فاطر ١:كلام‏ فى الملائكه. 


سان: 


لا 0 
قوله تعالى: ينح الله ناس مِنْ وحمو قلا ممنيك لاو بنك فَلا مؤْسِلَ لَه ِْ بغِهِ الخ؛المعنى أن ما يؤتيه الله الناس من 


النعمه و هو الرزق فلا مانع عنه و ما يمنع فلا مؤتى له فكان مقتضى الظاهر أن ل 
الي ا الا لاا ا ري أن لرحمته خزائن كقوله: أ علق ار عه 
بك الِْيز الاب (ص 5/)و قوله :قل لذ كم تَمْلكونَ حَدَائنَ ون إن إذا لأتد كت حلي اَن اق (الإسراء ١٠٠0و‏ التعبير 
بالفتح أنسب من الإرسال فى الخزائن ففيه اشاره الى أن الرحمه التى يؤتاها الناس مخزونه فى خزائن محيطه بالناس لا يتوقف 
نيلهم منها إلا الى فتحها من غير مئونه زائده. 


ل 


و قد عبر عن الرزق الذى هو النعمه بالرحمه للدلاله على أن إفاضته تعالى لهذه النعم ناشئه من مجرد الرحمه من غير توقع لنفع 


لا 9 ع 
وقوله: وَ لل يمي كك فلا مُؤسِل له مِنْ بَعْدِهِ أى و ما يمنع من الرحمه فلا مرسل له من دونهءو فى التعبير بقوله: «مِنْ بده إشاره 
الى أنه تعالى أول فى المنع كما أنه أول فى الإعطاء. 


ص :/ا ١‏ 


وقوله: وَمُِوَ الْعَزِيرُ الْحَكِيمْ تقرير للحكم المذكور فى الآ-يه الكريمه بالاسمين الكريمين فهو تعالى لكونه عزيزا لا يغلب اذا 
أعطى فليس لمانع أن يمنع عنه و اذا منع فليس لمعط أن يعطيهءو هو تعالى حكيم اذا أعطى أعطى عن حكمه و مصلحه و اذا منع 
منع عن حكمه و مصلحه و بالجمله لا معطى إلا الله و لا مانع إلا هوءو منعه و إعطائه عن حكمه. 


0 لا لا 
ا - م ىم 7 5 0 3 ل 5 5 وع4# 2 ب 
قوله 0 يها الََاسٌ اذكرُوا نِعْمَتَ الله عَلتْكمْ هل مِنْ خ الق غَيِرُ الله يَزْزقكمم ول العلكاو و لاون الخ؛لما قرر فى الايه 
السابقه أن الإعطاء و المنع لله سبحانه لا يشاركه فى ذلكك أحد احتج فى هذه الآيه بذلكك على توحده فى الربوبيه. 


و تقرير الحجه أن الإله إنما يكون إلها معبودا لربوبيته و هى ملكه تدبير أمر الناس و غيرهمءو الذى يملكك تدبير الأمر بهذه النعم 
التى يتقلب فيها الناس و غيرهم و يرتزقون بها هو الله سبحانه دون غيره من الآلهه التى اتخذوها لأنه سبحانه هو الذى خلقها 
دونهم و الخلق لا ينفكك عن التدبير و لا يفارقه فهو سبحانه إلهكم لا إله إلا هو لأنه ربكم الذى يدبر أمركم بهذه النعم التى 
تتقلبون فيها و إنما كان ربا مدبرا بهذه النعم لأنه خالقها و خالق النظام الذى يجرى عليها. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالناس المخاطبين الوثنيون و غيرهم ممن اتخذ لله شريكا. 
وه ىم لا ل 
و قوله: اذكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلتِكُمْ المراد بالذكر ما يقابل النسيان دون الذى الذكر اللفظى. 


0 
٠.‏ لا 0 0 وعغة 00 ع ع 
و قوله: هَل مِنْ خالق غَيْرُ الله يَوْزُفَكمْ مِنّ السَلََاءِ وَ الَوْض الرزق هو ما يمد به البقاء و مبدؤه السماء بواسطه الأشعه و الأمطار و 


غيرهما و الأوضن رراشطة الناث و الحيواق و غيرهما. 


و بذلكك يظهر أيضا أن فى الآيه إيجازا لطيفا فقد بدلت الرحمه فى الآيه السابقه نعمه فى هذه الآيه أولا ثم النعمه رزقا ثانيا و 


كان مقتضى سياق الآيتين أن يقال:هل من رازق أو هل من 


١: ص‎ 


منعم أو هل من راحم لكن بدّل ذلكك من قوله: «مَل مِنْ خالقي ليكون إشاره الى برهان ثان ينقطع به الخصامءفإنهم يرون تدبير 
العالم لآلهتهم بإذن الله فلو قيل:هل من رازق أو منعم غير الله لم ينقطع الخصام و أمكن أن يقولوا نعم آلهتنا بتفويض التدبير من 
لاريم كو لماقيان اهن تون القن الي لوست إلى أذ ارارق ى للقارل وز عالق لز لاع فطلم الحعام ول يتكتين 
إلا أن يجيبوا بنفى خالق غير اللّه يرزقهم من السماء و الأرض 
0100000000 ا 
أى لا معبود بالحق إلا هو لأن المستحق للعباده هو الذى ينعم عليكم و يرزقكم و ليس إلا الله. 


و قوله: فََنَى تُؤْفَكونَ توبيخ متفرع على ما سبق من البرهان أى فإذا كان الأمر هكذا و أنتم تقرون بذلكك فإلى متى تصرفون عن 
الحق الى الباطل و من التوحيد الى الإشراكك. 

0 / 
و فى إعراب الآيه أعنى قوله: هلمن التي غير الله الخ؛بين القوم مشاجرات طويله و الذى ساديم بوجو مدا 


ووازائده للع رتواة لاحم يور اورفك لخدو هين الو اعفد ماوق الخير :وهو 
موجودءو قوله: 3 إل ل عراف يو قرلة: «هَأَنَى تُؤْفَكونَ تفريع على ما تقدمه. 
قوله تعالى: وَ إِنْ يُكذبُوك فَمَدْ كذَبّثُ رُسْل مِنْ فيلك و إِلى الله تَوْجِعٌ الْأمُورُ تسليه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم أى و إن 
يكذبوك بعد استماع هذه البراهين الساطعه فلا تحزن فليس ذلكك ببدع فقد كذبت رسل من قبلكك كذبتهم أممهم و أقوامهم و 
الى الله ترجع عامه الامور فيجازيهم بما يستحقونه بتكذيبهم الحق بعد ظهوره فليسوا بمعجزين بتكذيبهم. 


و من هنا يظهر أن قوله: «فَقَدُ كذَبّثُ رُسُل مِنْ قيلكك) من قبيل وضع السبب موضع 


1١19: ص‎ 


المسبب و أن قوله: و إِلَى الله توْجَمُ الْأمُورا معطوف على قوله: اقَقَدَ كُذَبَتُ) الخ؛ 
0 لا لا 
ول 0 ] بها اناس إِنَّ وعد الله عن قل ؟ عونَكم العلا الدَّلا 1 يََُنُكُمْ باللّهِ اْمَوورُ خطاب عام للناس يذكرهم بالمعاد 


كما كان الخطاب العام السابق يذ كرهم بتوحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه. 


لا 
فقوله: «إنَّ وَعْدَ اللّهِ قا أى وعده ا 0 حق أى مواق وقد مرج بهد 
الوعد فى قوله الآتى: الَّذِينَ كَفَرُوا لَهُعْ عَذَابٌ سَّدِيدٌ وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعٍَِ | الصَائلكَات يه كففدة و ألهه كن . 


لاأررويء 3 9 
و قوله: فلا تَعْوَتَكمُ الْكلاهٌ الدَّلا النهى و إن كان متوجها الى الحياه الدنيا صوره لكنه فى الحقيقه متوجه اليهم.و المعنى اذا كان 
وعد الله حقا فلا تغتروا بالحياه الدنيا بالاشتغال بزينتها و التهلى بما ينسيكم يوم الحساب من ملاذها و ملاهيها و الاستغراق فى 
طلبها و الإعراض عن الحق. 


1 و لا 
وقوله: ولا يَعْرَنْكُمْ باللهِ العَرُورٌ الغرور بفتح الغين صيغه مبالغه فق العزور الفبع و عو النذى يبع * فى الغرور و من عادته ذلكك»و 


الظاهر-كما قيل حَان المراد به الشيطان و يؤيده التعليل الواقع فى الآبه التاليه إن السَّتِطانٌَ كم عَدَوٌ) الخ. 


و معنى غروره بالله توجيهه أنظارهم الى مظاهر حلمه و عفوه تعالى تاره و مظاهر ابتلائه و استدراجه و كيده أخرى فيرون أن 
الاشتغال بالدنيا و نسيان الآدخره و الإعراض عن الحق و الحقيقه لا يستعقب عقوبه ولا يستتبع مؤاخذه.و أن أبناء الدنيا كلما 
أمعنوا فى طلبهم و توغلوا فى غفلتهم و استغرقوا فى المعاصى و الذنوب زادوا فى عيشهم طيبا و فى حياتهم راحه و , بين الناس 
جاها وعزه فيلقى الشيطان عند ذلكك فى قلوبهم أن لا كرامه إلا-فى التقدم فى الحياه الدنياءو لا خبر عما وراءها و ليس ما 
تتضمنه الدعوه الحقه من الوعد و الوعيد و تخبر به النبوه من البعث و الحساب و الجنه و النار إلا خرافه. 


7٠١: ص‎ 


فالمراد بغرور الشيطان الانسان باللّه اغترار الإنسان بما يعامل به الله الإنسان على غفلته و ظلمه. 


ل لا ار 7 
قوله تعالى: إِنْ الشيِطانَ لكمْ عَردُوٌ فا 
الشيطان أنه لا شأن له إلا إغواء الإنسان و تحريمه سعاده الحياه و حسن العاقبه.و المراد باتخاذ الشيطان عدوا التجنب من اتباع 


دعوته الى الباطل و عدم طاعته فيما يشير اليه فى وساوسه و تسويلاته و لذلك علل عداوته بقوله: 


فقوله: ِتنا يَدْعُوا حَرْبهُ ييكونُوا مِنْ أَصْلْطاب السّعرٍ فى مقام تعليل ما تقدمه و الحزب هو العده من الناس يجمعهم غرض واحد»و 
اللام فى اليَكونُوا» للتعليل فكونهم من أصحاب السعير عله غائيه لدعوته.و السعير النار المسعره و هو من أسماء جهنم فى القرآن. 


2 عر - لا 58 5 3 8 و لا 7 5 2 7 
قوله تعالى: ألَّذِينَ كَفَرُوا لَهُعْ عَدَابٌ شَدِيدٌ وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَاللْطَاتِ لَّهُمْ مَغْفِرَة وَ أَجْرٌ كبيرٌ هذا هو الوعد الحق الذى 
ذكره الله سبحانه» و تنكير العذاب للدلاله على التفخيم على أن لهم دركات و مراتب مختلفه من العذاب باختلاءف كفرهم و 
فسوقهم فالإبهام أنسب و يجرى نظير الوجهين فى قوله: «مَغْفِرَة وَ أَخْرٌ) . 


0 
ل ف 7 عن بدن 0 ا 3 لا لا ا 
قوله تعالى: أ فْمَنْ زيِّنَ له سُوءٌ عَمَلِهِ فَرَآهٌ سنا فإنّ الله يُضل مَنْ يَشَاءٌ وَ يَهُدِى مَنْ يَشَاءٌ تقرير و بيان للتقسيم الذى تتضمنه الآيه 
السابقه أعنى تقسيم الناس الى كافر له عذاب شديد و مؤمن عامل بالصالحات له مغفره و أجر كبير و المراد أنهما لا يستويان فلا 


فقوله: أ فَمَنْ زيّنَ لَهُ سُوءٌ عَمَلِهِ قَرَآهُ حسدناً مبتدأ خبره محذوف أى كمن ليس كذلككءو الفاء لتفريع الجمله على معنى الآديه 
السابقه»و الاستفهام للانكارءو المراد بمن 


٠١١: ص‎ 


زين له سوء عمله فرآه حسنا الكافر و يشير به الى أنه منكوس فهمه مغلوب على عقله يرى عمله على غير ما هو عليه»و المعنى أنه 
لا يستوى من زين له عمله السيىع فرآه حسنا و الذى ليس كذلكك بل يرى السييئ سيئا. 

لا 2 لا لا د ل 5 2 
وكؤله فإ اللمقفل عق كط وا تورك تن نال تسيل للتكاو سان ف تقولا قلق زلن له قر1 عق ورااسر اق الكاف 
الذق أنه ذلك لون الغ بخلافه لا ستو ان لأة الليضل أحدهما بمشكةو هو الكافزاالذئ. يرى السيعه حبنه وبيدى 


الآخر بمشيته و هو المؤمن الذى يعمل الصالحات و يرى السيئه سيئه. 
و هذا الاضلال إضلال على سبيل المجازاه و ليس إضلالا ابتدائيا فلا ضير فى انتسابه الى الله سبحانه. 


و بالجمله اختلاف الكافر و المؤمن فى عاقبتهما بحسب الوعد الإلهى بالعذاب و الرحمه لاختلافهما بالإضلال و الهدايه الإلهيين 
و اختلافهما بالإضلال و الهدايه باختلافهما فى رؤيه السيئه حسنه و عدمها. 


و قوله: فلا تَذْهَثِ نَفْسك عَلَيِهِمْ حَمَلَاتِ الحسرات جمع حسره و هى الغم لما فات و الندم عليهءو هى منصوبه لأنه مفعول لأجله 
رلارءر رةه 5 2 ل ع ع 

و قوله: فلا تَذَهَثِ تفشك عَليِهِمْ حَسَوَاتِ الحسرات جمع حسره و هى الغم لما فات و الندم عليه»و هى منصوبه لآنه مفعول لآجله 

و المراد بذهاب النفس عليهم هلاكها فيهم لأجل الحسرات الناشئه من عدم إيمانهم. 

و الجمله متفرعه على الفرق السابق أى إذا كان الطائفتان مختلفتين بالإضلال و الهدايه من جناب الله فلا تهلكك نفسكك حسرات 

عليهم إذ كذبوكك و كفروا بكك فإن الله هو الذى يضلهم جزاء لكفرهم و رؤيتهم السيئه حسنه و هو عليم بما يصنعون فلا يختلط 


عليه الأمر و لا يفعل 


7١7: ص‎ 


يل تعقو لا سا زوين إلا جالع 


[سوره فاطر (8): الآيات 4 الى ]١6‏ 


لا 1 لا 
َ لله آلَّذِى أَرْسَلَ البلباح فيد سه سلب قشقناة إلا بد ميت ينا به ص بغ تزتها ذلك ُو (4) من كان برية يزه لله 


لو جما ين عذ لكي َب و امل ايع ينا :ذبن دخو عات لقع لاي و ا 
0 تكو من #ب تمن ل مت سوا نميل مز أن .تع .ين ول ل 9 
نص من مره إلا فى تاب إِذَّ لكك على أله بيط 0110 و بترى البعلان لقا عذت كنات ليغ ملاب ولا يلع الج و 
ل ا ا ل ا ا د 
لل فى اللَهار وَ يوا أنهو فى و و سحو نه ذ افر كل يَرى أل مس مى كم الله ربكم ادر انين 
ُو بن دون بكو من قر (10 إن تذشوقع لآ يتحو ادم و لوا عيقر فا لي كه يَوْمَ نيا امه يكفرونَ 
بش كك وَ لا يدك مثْل خَبير (؟1) 


ص 7 


سان: 


ون + 
قوله تعالى: وَ الله اَي 0 لاخ تيز مطاباً قث شه إلا ب ميت مَيْتِ الخهالعنايه فى المقام يتحقق وقوع الأمطار و إنبات النبات 
| > 
بهاءو لذلكك قال: الله الْنَى فالخبو هنذا بخلاائف ما فى سوره الروم من قوله: أللَهُ الى يُؤسِتلٌ الللطاح كويد ف س حابا 


(الروم58/). 


قزل كد اه للا) فطق على «أَرْسَل) و الضمير للرياح و الإتيان بصيغه المضارع لحكايه الحال الماضيه و الإثاره إفعال من ثار 
العراز رتوو تووانا:] ءا فر شاطفا. 


ًِ لا 5 م 2 ع 
وقوله اي كيت أى الى أرض لا نبات فيها «قأَخيينا به الأَدْض بَعْردَ مَوْيهاه و أنبتنا فيها نباتا بعد ما لم تكنءو نسبه 
بذلكك أعمال حيويه تنبعث من أصل الحياه. 


امكيف المعو رفيا درك مراع نادرق يفره أى إثبات النباث يعد توقفة عن العمل و ركوده فى 
الشتاء فقال: كلت اعون أى البعث فالنشور بسط الأموات يوم القيامه بعد إحيائهم و إخراجهم من القبور. 


وفى قوله: ات الخ؛التفات من الغيبه الى التكلم مع الغر فهو تعالى فى ترك 0 أؤشل "يعت الغبية:ؤ 
فى قوله: مياه الخ؛بنعت التكلم مع الغير و لعل النكته فى ذلكك هى أنه لما قال: ١‏ «وَ الله اذى أَرْصَلّ البلباح» أخذ لنفسه نعت 
الغيبه و يتبعه فيه الإرسال فإن فعل الغائب غائبءثم لما قال: «َُثِيُ ملكا على نحو حكايه الحال الماضيه صار المخاطب كأنه 
يرى الفعل و يشاهد الرياح و هى تثير السحاب و تنشره فى الجو فصار كأنه يرى من يرسل الرياح لأن مشاهده الفعل كادت أن لا 
تنفكك عن مشاهده الفاعل فلما ظهر 


7١5: ص‎ 


تعالى بنعت الحضور غير سياق كلامه من الغيبه الى التكلم و اختار لفظ التكلم مع الغير للدلاله على العظمه. 


لا 200 1 1 5 0 
و قوله: فَأَحْيِنا به الَوْض و لم يقل:فأحيبناه مع كفايته و كذا قوله: ابَعدَ مَؤتِيًاه مع جواز الاكتفاء بما تقدمه للأخذ بصريح القول 
الذى لد ارتياب دونه. 
0 الام : 
قوله تعالى: مَنْ كان يريد الْعزَّهَ فلله العزَّهُ جَميعا قال الراغب فى المفردات: 
1 3 7 ل 39 
العزه اله مانعه للإنسات من أن يغلب من قولهم:أرض عزاز أى صلبه قال تعالى: «أ يَصَقُونَ منْدَهُُ الْعِرّه ان الوه لله جميعا» 


انتتهى. 


فالصلابه هو الأصل فى معنى العزه و أو ولس ل ادر من هنو قير كفوله ال 04 "7 دافن عن ربوسف 20 
كذا العزه بمعنى الغلبه قال تعالى: وَعَرَيى فى الخطاب (ص 708و العزه بمعنى القله و صعوبه المنالءقال تعالى: وَإِنَه لكاب عَزيرٌ 
(حم السجده١9/)و‏ العزه بمعنى بان الصعوبه قال تعالى: عَزِيرٌ عَلَيِه 0 35 (التوبه4١/)و‏ العزه بمعنى الأأنفه و الحميه قال 
تعالى: بل الَِّينَ كمَرُوا فى عِرَِ وَ شِقَاقٍ (ص 7)الى غير ذلكك. 


ثم إن العزه بمعنى كون الشىء قاهرا غير مقهور أو غالبا غير مغلوب تختص بحقيقه معناها باللّه عزّ و جل إذ غيره تعالى فقير فى 
ذاته: لالجل 3 تق لاد يتنك لنقيية ينا إلاذ أن ررحم لماو و كد شيعا بن بالعزه كما قعل : لكف بالوو مده نه قال كمال :الله 
العرة و لاشو لددق للمؤ مذزة (المنافقوق: 

1 مي لاي : 
و بذلكك يظهر أن قوله: «مَنْ كان يريد العرَّه قله العرّهٌ جَمِيعا» ليس بمسوق لبيان اختصاص العزه بالله بحيث لا ينالها غيره و أن 


من أرادها فقد طلب محالا و أراد مالا يكون بل المعنى من كان يريد العزه فليظلبها منه تعالى لأن العزه له جميعا لا توجد عند 
غيره بالذات. 

1" 
فوضع قوله: «فللهِ العِرهُ جميعا» فى جزاء الشرط من قبيل وضع السبب موضع المسبب 


ص ملحن 


وهو طلبها من عنده أى اكتسابها منه بالعبوديه التى لا تحصل إلا بالإيمان و العمل الصالح. 


- ا 3 ٠.‏ و لا ا 
قوله تعالى: إِلثه يَضِْ عد الكلمُ الطيّبٌ وَ العَمّل الصَالح يَرفعَة الكلم-كما قيل-اسم جنس جمعى يذكر و يؤنثءو قال فى المجمع:و 
الكلم جمع كلمه يقال؟هذا كلم و هذه كلم فيذكر و يؤنث.و كل جمع ليس بينه و بين واحده إلا الهاء يجوز فيه التذكير و 
التأسث اكيس 


و المراد بالكلم على أى حال ما يفيد معنى تاما كلاميا و يشهد به توصيفه بالطيب فطيب الكلم هو ملا-ءمته لنفس سامعه و 
متكلمه بحيث تنبسط منه و تستلذه و تستكمل به و ذلكك إنما يكون بإفادته معنى حقا فيه سعاده النفس و فلاحها. 


و بذلكك يظهر أن المراد به ليس مجرد اللفظ بل بما أن له معنى طيبا فالمراد به الاعتقادات الحقه التى يسعد الإنسان بالإذعان لها 
لي ا سي ا ل ل أَلَمْ ئَرَ كَيِتَ 
يرت الله متاك كلعة حلفلة 27 نو عليه ألا "أبت و فعا فى الكلطماء مو بى أَكُلْبًا كلَّ جين باذ اران فااواست 
الاعتقاد قولا و كلمه أمر شائع بينهم. 


و صعود الكلم الطيب اليه تعالى هو تقربه منه تعالى اعتلا-ء و هو العلى الأ-على رفيع الدرجاتءو إذ كان اعتقادا قائما بمعتقده 
فتقربه منه تعالى تقرب المعتقد به منه»و قد فسروا صعود الكلم الطيب بقبوله تعالى له و هو من لوازم المعنى. 

ثم أن الاعتقاد و الإيمان إذا كان حق الاعتقاد صادقا الى نفسه صدتقه العمل و لم يكذبه أى يصدر عنه العمل على طبقه فالعمل 
من فرع العلم و آثاره التى لا تنفكك عنهءو كلما تكرر العمل زاد الاعتقاد رسوخا و جلاء و قوى فى تأثيره فالعمل الصالح و هو 
العمل الحرى بالقبول الذى طبع عليه بذل العبوديه و الإخلا.ص لوجهه الكريم يعين الاعتقاد الحق فى ترتب أثره عليه و هو 
الصعود اليه تعالى و هو المعزى اليه بالرفع فالعمل الصالح يرفع الكلم الطيب. 


- 0-0 3 0 و لا .و 4 
فقد تبين بما مر معنى قوله: (إِلَيْهِ يَصْعَد الكلمٌ | لطيْبٌ و العَمَا الصَالِحٌ يَرْفْعَه) و أن ذخ ضمير 


٠١82: ص‎ 


لبها لله سبحانه و المراد بالكلم الطيب الاعتقاد الحق كالتوحيدءو بصعوده تقربه منه تعالى» و بالعمل الصالح ما كان على طبق 
الاعتقاد الحق و يلائمه و أن الفاعل فى (يَرْفْعَةُ) ضمير مستكن را جع الى العمل الصالح و ضمير المفعول راجع الى الكلم الطيب. 


ل 
قوله تعالى: لني يَفْكدُونَ الات هع داب شَدِبد و مكر وليك خو يبود ذكروا أن «المِياتِ» وصف قائم مقام موصوف 
محذوف وهو المكراتءو وضع اسم الإشاره موضع الضمير فى ١‏ 0000 للدلاله على أنهم متعينون لا مختلطون بغيرهم و 
المعنى و الذين يمكرون المكرات الدريئنات لهم عذاب شديد و مكر أولئكك الماكرين هو يبور و يهلكك فلا يستعقب أثرا حيا فيه 
سعادتهم و عزتهم. 


وقد بان أن المراد بالسيئات أنواع المكرات و الحيل التى يتخذها المشركون وسائل لكسب العزهءو الآيه مطلقه.و قيل:المراد 
بالمكرات التى اتخذتها قريش على رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى دار الندوه و غيرها من إثبات أو إخراج أو قتل فرد 
الله كيدهم اليهم و أخرجهم الى بدر و قتلهم و أثبتهم فى القليب فجمع عليهم الإثبات و الإخراج و القتل و هذا وجه حسن لكن 
الآبه مطلقه. 


و وجه اتصال ذيل الآيه بصدرها أعنى اتصال قوله: (إِلَيْهِ يَصْعَد» الى آخر الآبه بقوله: 
1 0 
«مَنْ كان يُرِيدٌ العرَّهَ لله الْعرَّهُ جميعا» أن المشركين كانوا يعتزون بآلهتهم كما قال تعالى: 

2 و لا 2 5 م س س 
وَ انَحَدُوا مِنْ دُونِ الله آلِهَهَ ليكونوا لَهُمْ عِرًا (مريم ١8/)فدعاهم‏ الله سبحانه و هم يطلبون العز الى نفسه بتذكيرهم أن العزه لله 
جميعا و بين تعالى ذلكك بأن توحيده يصعد اليه و العمل الصالح يرفعه فيكتسب الإنسان بالتقرب منه عزه من منبع العزه و أما 
الذين يمكرون كل مكر سيئ لاكتساب العزه فلهم عذاب شديد و ما مكروه من المكر بائر هالك لا يصعد الى محل و لا 
يكسب لهم عزا. 


ا 57 
قوله تعالى: وَ اللَهُ حَلفَكمْ مِنْ جاب ثم مِنْ تُطِفَهِ ثم جعلكم أذلاجا 


ص 006 


الخ؛يشير تعالى الى خلق الإنسان فابتدأ خلقه من تراب و هو المبدأ البعيد الذى تنتهى اليه الخلقه ثم من نطفه و هى مبدأ قريب 
تتعلق به الخلقه. 


و الفرق بين الوجوه الثلا-ثه أن فى الأول نسبه الخلق من تراب اليهم على طريق المجاز العقلىءو فى الثانى المراد بخلقهم خلق 
آدم ولا مجاز فى النسبهءو فى الثالث المراد خلق كل واحد من الأفراد من التراب حقيقه من غير مجاز إلا أنه خلق إجمالى لا 
تفصيلى و بهذا يفارق ما قدمناه من الوجه. 


ع ا الا : 
شك جامد الفرل الأول ينو له سالج عن الا لطر ير ص ال كالْقحار (الرحمن/ ؟():و الثانى بنحو قوله: وَ بَدَأْ حَلَقٌ الإثللان 
و 0 لاء 0 1 وى رططل]ه و لاه ا ه لاد ا 
يذ طبن للا عكل قملة و ملالفوة مهي [التحده )د واالثالت بقولة: لقد خلتاكو كم موراك ‏ كنا للملايكه اعدو 
لآَدَم (الأعراف ١١/)و‏ لكل وجه. 


.4 2 رشح. :علا 017 ٠. ٠. ٠. 9 4. ِ 4. ث]٠ ٠‏ 5 .4 1 
و قوله: ثم جَعَلكُمْ أزُوَاجا أى ذكورا و إناثاءو قيل:أى قدر بينكم الزوجيه و زوج بعضكم من بعضءو هو كما ترىءو قيل:أى 
أصنافا و شعوبا.و هو كسابقه. 


7 0 لا 
و قوله: وَاتأ6 تَخيدَلٌ مِنْ أنْئلِ] وَ لا تَضَّعٌ إلآ بعِلْمِهِ من زائده لتأكيد النفى» و الباء فى ١بِعِلمِه)‏ للمصاحبه و هو حال من الحمل و 


الوضعءو المعنى ما تحمل و لا تضع أثنى إلا و علمه يصاحب حمله و وضعهءو ذكر بعضهم أنه حال من الفاعل و أن كونه حالا 
من الحمل و الوضع و كذا من مفعوليهما أى المحمول و الموضوع خلاف الظاهر و هو ممنوع. 

0001 ل ,3 

و قوله: وَ م يُعَمّرٌ مِنْ مُعَمّرِ وَ لا ينْقصٌ مِنْ ْمْرِهِ إلا فى كاب أى و ما يمد و يزاد فى عمر أحد فيكون معمرا و لا ينقص من 
عمره أى عمر أحد إلا فى كتاب. ْ 


فقوله: وَلنا يَُمَرُ مِْ مُعمّرِ من قبيل قوله: «إِنّى أأنى أغصدرٌ حَمْراً» (يوسف/ 8")فوضع معمر موضع نائب الفاعل و هو أحد بعنايه 
أنه بعد تعلق التعمير به يصير معمرا و إلا فتعمير المعمر لا معنى له. 


ص ان 


و قوله: وَّ لا يُنْمَضٌ مِنْ عْمْرِهِ الضمير فى حُمُرِها راجع الى «مُعَمّرا باعتبار موصوفه المحذوف و هو أحد و المعنى و لا ينقص من 
عمر أحد و إلا فنقص عمر المفروض معمرا تناقض خارق للفرض. 

ل 
و قوله: إلا فى ,كتاب و هو الوح المحفوظ الذى لا سبيل للتغيير اليه فقد كتب فيه أن فلانا يزاد فى عمره كذا لسبب كذا و فلانا 


عو عر كلح كذاتر ا كاب اكور الاك ابو دروك سير سيان اله ابوت العم ليسا روليم تن 
5 5 دلا برهو ه عماس 57 و5 و ه عو 21 7 3 ٠. ٠.‏ 
قوله: «وَ ما يُعَمَرُ مِنْ مُعَمّر وَ لا يُنقص مِنْ عمْرها وجوه أخر ضعيفه لا جدوى فى التعرض لها. 


0 لا 
وقوله: إن ذلكك على الله يَسِديرٌ تعليل و تقرير لما فى الآ-يه من وصف خلق الإنسان و كيفيه إحداثه و إبقائه و المعنى أن هذا 


التدبير الدقيق المتين المهيمن على كليات الحوادث و جزئياتها المقرر كل شىء فى مقره على الله يسير لأنه الله العلم القدير 
المحيط بكل شىء بعلمه و قدرته فهو تعالى رب الإنسان كما أنه رب كل شىء. 


1 لآ ه رسكو رح “لطا واه 0 8 
قوله تعالى: وَ لا يَشتَوى البغلان مدعنت قات لايع عَلايهُ وَ لذ ملح لماع الى آخر الآيه؛قيل:العذب من الماء طيبهءو الفرات 
الماء الذى يكسر العطش أو البارد كما فى المجمعءو السائغ هو الذى يسهل انحداره فى الحلق لعذوبته و الاجاج الذى يحرق 


و قوله: وَ مِنْ كل تَأكُلُون لخماً طَريًا و تَسْتَخْرجُونَ حِلَمةُ تِسُوتَّهًا الحم الطرى الغض الجديدءو المراد لحم السمكك أو السمكك و 
الطير الكشرئءو التغلية التسعترحة من البعر اللولكق والعرجتات و الأصنداف فال تعالن يشر ينهم اللؤلؤ والعو لحان 


(الرحمن 77). 


وفى الآيه تمثل للمؤمن و الكافر بالبحر العذاب و المالح يتبين به عدم تساوى المؤمن و الكافر فى الكمال الفطرى و إن تشاركا 
فى غالب الخواص الإنسانيه و آثارها فالمؤمن باق على 


5١94: ص‎ 


فطرته الأصليه ينال بها سعاده الحياه الدائمه و الكافر منحرف فيها متلبس بما لا تستطيبه الفطره الإنسانيه و سيعذب بأعماله 
فمثلهما مثل البحرين المختلفين عذوبه و ملوحه فهما مختلفان من حيث البقاء على فطره الماء الأصليه و هى العذوبه و الخروج 
عنها بالملوحه و إن اشتركا فى بعض الآثار التى ينتفع بهاءفمن كل منهما تأكلون لحما طريا و هو لحم السمكك و الطير المصطاد 
من البحر و تستخرجون حليه تلبسونها كاللؤلؤ و المرجان و الأصداف. 


فظاهر الآيه أن الحليه المستخرجه مشتركه بين البحر العذب و البحر المالح. 


و 


قوله تعالى: وَ تَرَى الْفُلُك فيه ماخر لِتَتتَعُوا مِنْ فَضْلِهِ وَلَعَلْكُمْ تَشْكرُونَ ضمير «فيه) للبحرءو مواخر جمع ماخره من المخر بمعنى 
الشق عدت السفينه ماخره لشقها الماء بجؤجؤتها. 
قيل:إنما أفرد ضمير الخطاب فى قوله: «تَرَى» بخلاف الخطابات المتقدمه و المتأخره لأن الخطاب لكل أحد يتأتى منه الرؤيه دون 


و قوله: لِتَبتغوا مِنْ فض له وَ لعَلكم تَشْكرُونَ أى مخر الفلكك البحر بتسخيره لتطلبوا من عطائه و هو الرزق و رجاء أن تشكروا الله 
سبحانهءو قد تقدم أن الترجى الذى تفيده«لعلافى كلامه تعالى قائم بالمقام دون المتكلم. 


وقد فيل ف هذه الأنسرو تق الفلكه قد لاسر كفا وذ قش ذاو ف سؤر التحل و تدى الفلكف مرااحت فيه و لوا ون تاه 
فاختلفت الآيتان فى تقديم «فيه) على «ملااخرَ) و تأخيره منه و عطف «لَتدَهُ |) و عدمه. 

و لعل النكته فى ذلكك أن آيه النحل مصدره بكلمه التسخير فهى مسوقه لبيان كيفيه التسخير و الأنسب لذلكك تأخير «فيه) ليتعلوّ 
بمواخر و يشير الى مخر البحر فيصرح بالتسخير بخلاف ما هاهنا ثم التسخير له غايات كثيره منها ابتغاء الفضل و الأنسب لذلكك 


عطف التَتتَعُواا على محذوف ليدل على عدم انحصار الغايه فى ابتغاء الفضل بخلاف ما هاهنا 


5١٠١: ص‎ 


فإن الغرض بيان أنه الرازق المدبر ليرتدع المكذبون-و قد تقدم ذكر تكذيبهم-عن تكذيبهم و يكفى فى ذلكك بيان ابتغائهم 
الفضل غايه من غير حاجه الى العطف.و الله أعلم. 


و قال فى روح المعانى فى المقام:و الذى يظهر لى فى ذلكك أن الح ل ا و 

لواحقها و تعقيب الآيات بقوله سبحانه: ١و‏ إِنْ تَعُدُوا نِعْمَه الله لا نُحْضُولما» فكان الأهم هناك تقديم ما هو نعمه و هو مخر الفلكك 
للماء بخلاءف ما هنا فإنه إنما سيق استطرادا أو تتمه للتمثيل كما علمت آنفا فقدم فيه «فيه) إيذانا بأنه ليس المقصود بالذات 
ذلككء.و كان الاهتمام بما هناكك اقتضى أن يقال فى تلكك الآبه: «وَ لتَتتَعُوا» بالواو و مخالفه ما هنا لذلكك اقتضت تركك الواو فى 


قوله: َع |» انتهى. 


75 5 “ل انق 200 كلا م )م كلا . 3 00 5 2 1 2 4 . :1 
قوله تعالى: يوج الول فى النهار وَ يوج التهارَ فى اللثِل وَّ سَرخْرَ الشمس و القمَرَ كل بَجْرى لِاجَل مس مّى الخ؛إيلاج الليل فى 
النهار قصر النهار بطول الليل و إيلاج النهار فى الليل قصر الليل بطول النهارءو المراد بالجملتين الإشاره الى اختلاف الليل و النهار 
قن بالطو وا القطسرالمشعير فى أيام الندته تين الأياء او لذااعين تقؤله 232 الذال عل اسعمرار التعدن يلوق تعزيان العمس و 
القررواتة تارقوقلن سالفيى لذذا عير قن قولة: 

و سحو الس وَاْمَمَرَ كل يَجرى بأَجَلٍ مُسَنََّى) و العنايه صوريه مسامحيه. 


مء لاد , 
و قوله: ذلِكمٌ الله رَبُكمْ بمنزله النتيجه لما تقدم أى إذا كان أمر خلقكم و تدبيركم برا و بحرا و أرضا و سماء منتسبا اليه مدبرا 


بتدبيره فذلكم الله ربكم الذى يملككم و يدبر أمركم. 
و قوله: لَهُالْملْك مستنتج مما قبله و توطثه و تمهيد لما بعده من قوله: ١و‏ الَّذِينَ تَدْحُونَ مِنْ دونه ا يَملِكونَ مِنْ قطمير) . 


و قوله: وَ الَِّينَ تَدْعُوتٌ مِنْ دونه لا يَمْلِكونَ مِنْ قَطّمِير القطمير على ما قاله الراغب الأمثر على رأس النواه و ذلكك مثل للشىء 
الطفيفءو فى المجمع:القطمير لفافه النواه. 


5١١: ص‎ 


و قيل:الحبه فى بطن النواه انتهى و الكلام على أى حال مبالغه فى نفى أصل الملكث. 


و المراد بالذين تدعون من دون الله آلهتهم الذين كانوا يدعونها من الأصنام و أربابها. 


بكرن إن قوقع لايد مغو 26 َك وَ لو سَمعوا ما اشكلكابوا لكع الخكيبان و«تقريز لما تقدم من قوله: دو الْذيِنَ تَدَعُونٌ من 


ا يَملكُونَ مِنْ قطْمير أى تصديق كونهم لا يملكون شيئا أنكم إن تدعوهم لا يسمعوا دعا ءكم لأن الأصنام جمادات لا 
شعور لها ولا حس و أرباب الأصنام كالملائكه و القديسين من البشر فى شغل شاغل من ذلكك على أنهم لا يملكون سمعا من 


وقوله: وَلَوْ سَمعُوا مَا اسْتَطابُوا لَكمْ إذ لا قدره لهم على الاستجابه قولا ولا فعلا أما الأصنام فظاهر و أما أرباب الأصنام فقلورتهم 
ف ساون بأذخةالله لأحة أن سمحي اننا تدهزه' الرنوكه فا سال اوعد كت المت أذ يكون عيدا لله ولا 
الملاكة الْمَفَْبُونَ و من يشتلكث عَنْ طايه وَ يستكي فسيِحْشرْمَ لَه جميعا (النساء/ 0108. 


و قوله: وَيَوْمَ الْيِامَهِ يَكفْرُونَ بشِوككم أى يردون عبادتكم اليكم و يتبرءون منكم بدلا من أن يكونوا شفعاء لكم إِذ يوأ الِينَ 
الّبعُوا مِنَ الَّذْينَ اتَبعُوا (البقره/ 182). 


لا 1 
سه ال اسم ري د من أَصَلَ من دوا من كوي اللو من لاب جيب له إل 


3 الْامهِ وَ مع عَنْ دُعَائهمْ غافلونَ وَ إذا حشْرَ النَاسٌ كاثوا لَه أغلناء وَ كائُوا دهم كافِرِينَ (الأحقاف128/). 
والإفا ١‏ كاير ١‏ قيال محر د عق انأل تقر وأ م عور بطر عن عاضا ول كال قا ال 
و سلم بعد الإعراض عن خطابهم لعدم تفقههم بالبيان الحق أو خطاب عام فى صوره الخطاب الخاص خوطب به السامع أى من 


كان كقوله: وَ تَرَى الفلك 


ص :517 


فيه مَاخِرَ الآيه السابقه؛و قوله: وَ تَرَى الشَّمْسَ إذا ظَلّعَتْ الآيه(الكهف17/؛ و قوله: وَ تَحْسَبْهُْ أبْقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ (الكهف18/). 


[سوره فاطر (0"): الآبات 14 الى 7"2] 

0 لا لا 1 ل 
لل اليا النَاسك ل يا ل تِ بخلق جَدٍ بد (08 وَل ذلك عَلَى الله 

لا و هر > 1 د 

عزِيزٍ 00 و لا تور فأزَِة وز أخرق ون َذع مق إل حنيها لا ُهل نه شَئء و لو كان 
0 1 
ل يترَكى لَنَفْسِهِ وَ إِلَى الله َلْمَصديد (18) لْمْصديد (19) وَ لآ 
لطا و لا أثُور .١‏ 7 اطلَ وَل ألحووز (01) وَل يَشتوى الْأعلاء وَ لا الات : 0 و ادر خضي من 
ل خلا فليا ئذ ير 05 و إِنْ يُكذبُوك فق 


0 تنَذِرُ آلذِينَ يَحْمَوْنَ 


ا 
لا 
١‏ 2 


فى البو 000 إث أن إلا مذي 00 إن ساك بالعن شيا و كيرا و إن من أ 
- - ص 1 2 هلا 0 1 م ف ل لذ 
كذب الذينَ م*؟ تييع امتهم رَسْلهُمْ يالب تِ وَ بالرير و بالكتاب المُئير (10) ثم أخذت الذ بن عقوا فَكئِفَ كان تكير (15) 


بيان: 


ا 
ل ! بها الثاس أ كُمْ الْفماءُ إلَى الله وَ الله هُوَ الْعَنُ الْحَمِيدٌ لا ريب أن فى الآيه نوع تمهيد بالنسبه الى الآيتين التاليتين 


يتبين بها مضمونها و هى مع ذلك مستقله فى مفادها. 


بيان ذلكك :أن السياق يشعر بأن أعمال هؤلاء المكذبين كانت تكشف عن أنهم كانوا يتوهمون أن لهم أن يستغنوا عن الله 

سبحانه بعباده آلهتهم و أن لله اليهم حاجه و لذلكك يدعوهم الى نفسه بالدعوه الإلهيه التى يقوم بها رسله فهناكك غنى و فقر و 
ل 

فرد الله سبحانه زعمهم ذلكك بقوله: 2 با نان أعع الْفَْلَاءَ إِلَى الله وَ اللَهُ هُوَ الْغَنّ» فقصر الفقر فيهم و قصر الغنى فيه سبحانه 

كان لازم القصر السابق قصر آخر و هو قصرهم فى الفقر و قصره تعالى فى الغنى فليس لهم إلا الفقر و ليس له تعالى إلا الغنى. 


فالله سبحانه غنى بالذات له أن يذهبهم و يستغنى عنهم و هم فقراء بالذات ليس لهم أن يستغنوا عنه بغيره. 


و الملاكك فى غناه تعالى عنهم و فقرهم أنه ا ل ل ل ا 
غناه»و الإشاره الى الخلق و التدبير فى قوله: إن يَمَاْ وَدْهِبكُمْ و: ت بلق جَدِيد» و كذا توصيفه تعالى بالحميد و هو المحمود 


فى فعله الذى هو 


ص :1" 


خلقه و تدبيره. 


فيعود معنى الكلام الى نحو من قولنانيا أيها الناس أنتم بما أنكم مخلوقون مدبرون لله الفقراء الى اللّه فيكم كل الفقر و الحاجه و 
اللديها أنه :شالق الوا لعن : لقي سواه 


و تذبيل الآيه بصفه الحميد للإشاره الى أنه غنى محمود الأفعال إن أعطى و إن منع لأنه إذا أعطى لم يعطه لبدل لغناه عن الجزاء 
والشكر و كل بدل مفروض و إن منع لم يتوجه اليه لائمه إذ لا حق لأحد عليه ولا يملكك منه شىء. 


: 7 8 لا 
قوله تعالى: إِنْ يَمَأْ يَذُهِبِكمْ وَ يَأْتِ بِحَلْق جَدِيدٍء وَإما ذلك عَلَى الله بعزيز أى إن يرد إذهابكم يذهبكم أيها الناس لأنه غنى 
عنكم لا يستضر بذهابكم و يأت بخلق جديد يحمدونه و يثنون عليه لا لحاجه منهم اليهم بل لأنه حميد و مقتضاه أن يجود 
حملي لنين :ذلك على 'اللكرضعن"لقدارعة المطلقه لآثة اللداعة امتملة: 


فقد بان أن مضمون الآيه متفرعه على مضمون الآبه السابقه فقوله: (إِنْ يَنَاْ يُذْحِبِكم) مب الم 
حَلْقٍ دده متفرع على كونه لت آخر على غناه و رحمته قال تعالى: و 
الْغَنِن ذو الْدَحْمَهِ إن 5 يدْحِبْكمْ وينشخلت ون يفوك ! ب (الأنعام *178/). 


لا 
قوله تعالى: وَلا تلاز و أَخري الخعقال الراغب:الوزر -بفتحتين - الملجأ الذى يلتجأ اليه من الجبلءقال تعالى: 00 


ل 
والوزرسالكس فالسكرة > التقل حتييها بورز الخل يو يعبر يابعن الاثم كما يغير نه بالتقل فال تعالى: ولختيار! أَورارَمُمْ كاملا 
لم 
الآ-يه؛كقوله: ليخي أن الَهع و قال مع أقاله .انتهى فالمعنى لا تحمل نفس حامله للإثم إثم نفس أخرى و لازم ذلكك أن لا 
تؤاخذ نفس إلا بما حملت من إثم نفسها و اكتسبته من الوزر. 


لا 
فقوله: وام تررُ أزرَةٌ وَزْرَ 0 أى لا تحمل نفس حامله للوزر و الإثم إثم 


ص :516 


2-4 :وف ١‏ ١ه‏ لا ا لا لاه 3 3 
و قوله: وَإِنْ تَدْع متْقَلَهُ إلا مله لا بُحْمَلْ مِْهُ ضَيْءٌ وَ لَوْ كانَ ذا قرب أى و إن تدع نفس مثقله أثقلها حملها من الإثم غيرها 
إلى ما حملته من الإثم ليحمله عنها لا يستجاب لها و لا يحمل من حملها شىء و لو كان المدعو ذا قربى للداعى كالأب و الام و 


الأخ واللاخت. 


2 5-0-6 53 اوح ل - بي م لا لا ع 
و قوله: إكَيلنا تََذِرٌ الذِينَ يخشؤن رَبّهُمْ بالغئب و أقامُوا الصَلاة أى هؤلاء المكذبون لا ينتفعون بالإنذار و لا تتحقق معهم حقيقه 
الإنذار لأنهم مطبوع على قلوبهم إنما تنذر و ينفع إنذاركك الذين يخشون ربهم بالغيب و يقيمون الصلاه التى هى أفضل العبادات 
و أهمها و بالجمله يؤمنون باللّه و يعبدونه أى الذين يخشون ربهم بالغيب و يقيمون الصلاه إثر إنذارك لا أنهم يخشون ربهم و 
٠‏ اث 10 53 + 03 000 .4 4 علل. 5 1 7 
يصلون ثم ينذرون بعد ذلك حتى يلزم تحصيل الحاصل فالايه كقوله: إنى ارانى أَعَصرٌ خمرا (يوسف7728). 


0 0 
و قوله: وَ مَنْ تَركى فَإعْلَا يَترَكى لِنَفْسِهِ بدل الخشيه و إقامه الصلاه من التزكى للإشاره الى أن المطلوب بالدعوه و الإنذار هو 


التزكى و تزكيه النفس تلبسها بالخشيه من الله على الغيب و إقامه الصلاه. 


و فيه تقرير و تأكيد لما تقدم من كونه تعالى غنيا حميدا فهو تعالى لا ينتفع بما يدعو اليه من التزكى بل الذى تزكى فإنما يتزكى 
0 


و قد ختم الآيه بقوله: «وَ إِلَى الله الْمَصديرٌ للدلاله على أن تزكيه من تزكى لا يذهب سدى. فإن كلا من الفريقين صائرون الى 
ربهم لا محاله و هو يحاسبهم و يجازيهم فيجازى هؤلاء المتزكين أحسن الجزاء. 


: لا 
قوله تعالى: وَ لها يَِمَوِى الْأغملِا وَ البِصِيِرُ الظاهر أنه عطف على قوله: «وَ إِلَى الله الْمَصدَيرٌ) تعليل فى صوره التمثيل لعدم مساواه 


هؤلاء المتزكين لاولئكك المكذبين»و قيل: 


ص :1" 


عطف على قوله السابق: وَأ يَستَوى الْبَعلانٍ . 

فولة ها لى: ولا المقلاكة ودلة الوق كران محووق: التقلى قنز يع مره فى الكره وجا يانه اين النقى: 
ل 0 

هو السموم و قيل:السموم يهب نهارا و الحرور يهب ليلا و نهارا. 


قوله تعالى: وَأ يَِوى اليا ولا الأَْاتٌ الى آخر الآآيه عطف على قوله: ونا يَمِعَوى الَْعْملا وَ المِصِيرًا و إنما كرر قوله: لا 
يَشِتَوى) و لم يعطف «الأظللا َل الات على قوله: الأغمل و ابوه امك شو لديا فاضي نا يَشِتَوى) لثلا يغيب 
المعنى عن ذهن السامع فهو كقوله كت وكرة لتر عو عن الله وه و ف لوحال أن فال - كيت وَ إِنْ يَطْهَرُوا عَلَيِكمْ 
الخ (التوبه8/). 


وااللجمل المتوالية المترقه اعنى قزل رد للم 5 الأغيل و الطديه حال فول كم يش توى الْأعيلاء و لأ الات تمثيلات 
للمؤمن و الكافر و تبعات أعمالهما. 


لا ع - 03 5 لا 
واقولة نا لله يُسْمِحٌ مَنْ يَشاءُ و هو المؤمن كان ميتا فأحياه الله فأسمعه لما فى نفسه من الاستعداد لذلكك قال تعالى: أ وَ مَنْ كان 


1١م‎ 


مَيناً فأ تأعيلاة ولا لك ورا زليه اير اما الف على لله اعليةين لاو سل فر نما تو ويه :الود تسد للد 


و قوله: «وَلكا أَنْتّ بمشمع مَنْ فِى الْقبُورِه أى الأموات و المراد بهم الكفار المطبوع على قلوبهم. 

: 2 
قوله تعالى: إِنْ أَنْتَ إلا نَذِيرٌ قصر إضافى أى ليس لكك إلا إنذارهم و أما هدايه من اهتدى منهم و إضلال من ضل و لم يهتد 
جزاء له بسىء عمله فإنما ذلكك سبحانه.و لم يذكر البشير مع النذير مع كونه صلّى الله عليه و آله و سلّم متلبسا بالوصفين معا لأن 
المقام مقام الإنذار فالمناسب هو التعرض لوصف الانذار مع أنه مذكور فى الآيه التاليه. 


ص 6 


قوله تعال : إنا أَوْس ناك بال لْحقَّ بَشِيراً و نَذِيراً وَإِنْ مِنْ أمّهِ إلا حَلا بها نَذِيرٌ المفاد على ما يقتضيه السياق إنا أرسلناكك بالتبشير و 


ارد وروا فس ادج جيطة رلك تار عن عسل الالح لاو فى انار يناتلاو زا لكك بر بيطي للا جارد ل افا 


و ظاهر السياق أن المراد بالنذير الرسول المبعوث من عند اللّه وفسر بعضهم النذير بمطلق من يقوم بالعظه و الإنذار من نبى أو 


عالم غير نبى و هو خلاف ظاهر الآيه. 
١ .‏ 5 : لا.م 
نعم ليس من الواجب أن يكون نذير كل أمه من أفرادها فقد قال تعالى: الا فيها» و لم يقل«خلا منها/. 


قوله تعالى: وَ إِنْ لاعن نلنة دكا لزي مِنْ قَيلِهِمْ لادتهع ل م باليلاتٍ وَ بالريرِ و بائكتاب لمر البينات هي الآبات 
المعجزه التى تشهد على حقيه الرسلءو الزبر جمع زبور و لعل المراد بها بقرينه مقابلتها للكتاب الصحائف و الكتب التى فيها 
ذكن الله فاق من غين أن ششبين الأحكام و الشرائع»و الكتاب المنير الكتاب المنزل من السماء المتضمن للشرائع ككتاب نوح و 
إبراهيم و توراه موسى و إنجيل عيسى عليهم السّلام؛ءو معنى الآيه ظاهر. 


وس 68 في © ١‏ م لا 3 
قوله تعالى: ثم أَحَذْتَ الَذِينَ كفرُوا فكيف كان نكير الأخذ كنايه عن التعذيبءو النكير الإنكارءو الباقى ظاهر .)١(‏ 


[سوره فاطر (48"): الآيات 71 الى 4"] 


0 
ألم تو أن آله الزن + ا" زات تختفا أنه وين ابل جد يض 3 + حدر مجْيَلِتٌ ألائها وَ ابيب 
1 اذاي و الثوات واكام نيت انه ديك بيك ى الله من ادو العلا 17 عَزِيٌ غَفُورٌ (18) إِنَ 
91 ل 00 

لَذِينَ بون نات الله و أ اموا آلصّلاة و أنْققُوا با وَرامُ بد دَاوَ عَلانِيهٌ يدجن ناوه ل قر رهم لدَفِهُم 0 

يَزِيِدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ عَفُورٌ كود 0:0 وَألَِّى أوْعيا ليك بن الكتاب مو لعن مصدة لا ين دنه إن له بدو له بير 

(00) ثم وا الكت الِنَ اط فيا بن 24 بتع لايع فهو بع ميد و بتع ليق بالكؤات باذ للك 

لْمَضْل ل ل شه فبيًا ريد (0©) و قَالُوا امرك لله 
0 5 7 

ْى أَدت عن لع إن وا ُو طحو (6 الذى أعلنا بار القتامه مث قضاله ل يمشن يا صب و لا يمنا فيا لعُوب 

2 لا م م و لا لاض فى لام 

( وان كوو لم ذَأرُ جهنم هلع لانمل عله نينو ثراو لابح علهع من عدا ديع نعرى كل كلو 0١‏ وخ 

متي وا هر وتوا اك بهل رم 7 نا يعَذكرُ فيه من تذّكر و للا كم النَذِير فَذُوقُوا كلا 

ِلظالِمِينَ مِنْ نَصِيرٍ (/00) إن لله عام 5 ب لمات وَ آلأؤْض إِنَهُ عَلِيمٌ ب ا َلصّدُور (20) 


لا 

لا 

1-3 
لا 


ص :718 


)١-١‏ .فاطر 0١-128:كلام‏ فى معنى عموم الانذار. 


ص :531 


بيان: 


0 
م 2 الاك هه ع 5 7 0 
قوله تعالى: أَلَمْ ثرَ أن الله أَبرَلَ مِنَ الصلطاء للاء فأخرجة) به تلات مُختلِفاً ألائه] الخ؛حجه أخرى على التوحيد و هو أن الله 
سبحانه ينزل الماء من السماء بالإمطار و هو أقوى العوامل المعينه لخروج الثمراتءو لو كان خروجها عن مقتضى طباع هذا 
العامل و هو واحد لكان جميعها ذا لون واحد فاختلاف الألوان يدل على وقوع التدبير الإلهى. 


و القول بأن اختلافها منوط باختلا-ف العوامل المؤثره فيها و منها اختلاءف العناصر الموجوده فيها نوعا و قدرا و خصوصيه 
التأليف: 
مدفوع بأن الكلام منقول حينئذ الى اختلا.ف نفس العناصر و هى منتهيه الى الماده المشتركه التى لا اختلاف فيها فاختلاف 


العناصر المكونه منها يدل على عامل آخر وراء الماده يدبر أمرها و يسوقها الى غايات مخلفه. 


و الظاهر أن المراد باختلا.ف ألوان الثمرات اختلاف نفس ألوانها و يلزمه اختلافات أخر من حيث الطعم و الرائحه و الخواصءو 
قيل المراد باختلاف الألوان اختلاف الأنواع فكثيرا ما يطلق اللون فى الفواكه و الأطعمه على النوع كما يقال:قدم فلان ألوانا من 
الطعام و الفاكهه فهو من الكنايهءو قوله بعد: «وَ مِنَ الْالٍ جَدَدٌ بيض وَ حُمْرٌ) لا يخلو من تأييد للوجه الأول. 


77١: ص‎ 


و فى قوله: فَأَخْرَجنا بِهِ الخ؛التفات من الغيبه الى التكلم.قيل:إن ذلكك لكمال الاعتناء بالفعل لما فيه من الصنع البديع المنبئع عن 
كمال القدره و الحكمه. 


ا 


ال 0( ا ا ب رم 
العذاب. 


و قوله: وَ مِنَ الْلالٍ جدَدٌ يض و حمر مُحْتَلِنٌ الها وَ طَلاِيبٌ سود الجدد بالضم فالفتح جمع جده بضم الجيم و هى الطريقه و 
الجادهءو البيض و الحمر جمع ابيض.و أحمرةو الظاهر أن قولة: «مختلف ا صفه لجدد ورأقاطل فاعل «مُخْئَِفا» و لو كانت 
الجمله مبتدأ و خبرا لقيل:مختلفه ألوانها كما قيلءو الغرابيب جمع غربيب و هو الأسود الشديد السواد و منه الغراب و «سُودٌ بدل 
أو عطف بيان لغرابيب. 


و المعنى:أ لم تر أن من الجبال طرائق بيض و حمر و سود مختلف ألوانهاءو المراد إما الطرق المسلوكه فى الجبال و لها ألوان 
ا ا ا ا 


لك 


كال العا اطق ميطلب را ا وت ره و ا 


لهال : كا بَخدَ ى اللَّهَ من طبادو الْعالطاء استئناف يوضح أن الاعتبار بهذه الآبات إنما يؤثر أثره و يورث الإيمان باللّه حقيقه 

و الخشيه منه بتمام معنى الكلمه فى العلماء دون الجهال.و قد مر أن الإثذار تم ينجح فيهم حيث قال: كا يدر الْذينٌ تخسن 
:5 

رب اقب و أَقامُوا الصّلاة؛ فهذه الآيه كالموضحه لمعنى تلك تبين أن الخشيه حق البخشيه إنما توجد فى العلماء. 


ص :11" 


و المراد بالعلماء العلماء باللّه و هم الذين يعرفون الله سبحانه بأسمائه و صفاته و أفعاله معرفه تامه تطمئن بها قلوبهم و تزيل و 
صمه الشكك و القلق عن نفوسهم و تظهر آثارها فى أعمالهم فيصدق فعلهم قولهمءو المراد بالخشيه حينئذ حق الخشيه و يتبعها 
خشوع فى باطنهم و خضوع فى ظاهرهم.هذا ما يستدعيه السياق فى معنى الآيه. 


لا 
و قوله: إِنْ الله عَزِيزٌ غفمورٌ يفيد معنى التعليل فلعزته تعالى و كونه قاهرا غير مقهور و غالبا غير مغلوب من كل جهه يخشاه 
العارفونءو لكونه غفورا كثير المغفره للآثام و الخطيئات يؤمنون به و يتقربون اليه و يشتاقون الى لقائه. 


ا لي 
و قوله: إِنَ الذِينَ يَتَلونَ لاب الله وق اموا الصّلاة و أَنققُوا ملا رام بدا وَ عَلانِيَهَ يَدْجُونَ تجارَءٌ لنْ تَيُورَ تلاوه الكتاب قراءه 


القرآ] فو 'قتد أئتى غليهنا الله يسحانةو إقامه التسااه رداقة إعانهاءو حفظها مك أن جر كقوو الأتفاق من الوزق سعزا و علاريه يدن 
المال سرا تحذرا من الرياء و زوال الإخلاص فى الإنفاق المسنونءو بذل المال علانيه ليشيع بين الناس كما فى الإنفاق الواجب. 


مج عدف 27ت ولنا ورم هد قار 5 : له : 00 
و قوله: يَوْجُونَ بِجَارَة لنْ تَبُورَ أى لن تهلك بالخسرانءو ذكر بعضهم أن قوله: 


«يَوْجُونَ) الخ؛خبر إن فى صدر الآ-يه و عند بعضهم الخبر مقدر يتعلق به قوله: الها الخ؛«أى فعلوا ما فعلوا ليوفيهم 
أجورهم'الخ. 


قوله تعالى: لِيوَفَيَهُمْ أَجورَهُمْ وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ قَضَلِه إِنَّهُ غَفُورٌ شَّكورٌ متعلق بقوله: «َتْلُونَ» و ما عطف عليه فى الآيه السابقه أى أنهم 
عملوا ما عملوا لأن يوفيهم و يؤتيهم إيتاء تاما كاملا أجورهم و ثوابات أعمالهم. 


ا ا ا ا و ا ال 6 انا 
(الأنعام ٠2١/)و‏ قوله: َكَل الَِّينَ ينْفقَُونَ أَموَالَهُمْ فى سبل اللّهِ كمئّل عه نيت عَثْ سبع سابل فى كل سْله ما مِائَهُ حَبّهِ وَ الله يُضا 


771١: ص‎ 


3 5 ع 5 3 5 5 8 لامر لل 7 
لِمَنْ يَشَاءٌ (البقره781)ءو يمكن أن يراد بها زياده ليست من سنخ ثواب الأعمال كما فى قوله: لَهُعْ ما يَسَاوْنَ فيها وَ لَدَيْنا مَزِيدٌ 


(قه75)). 


و قوله: إِنَهُ غفورٌ شّكورٌ تعليل لمضمون الآ-يه و زياده فهو تعالى لكونه غفورا يغفر زلاتهم و لكونه شكورا يثيبهم و يزيد من 
قوله تعالى: وَ اذى أَوْحَبْنا !ليك مِنَ الكتاب هْوَ الح ضمير الفصل و اللام فى قوله: «هوَ الَق) للتاكيد لا للقصر أى هو حق لا 
يشوبه باطل. 

: م ان 00 1 0 

قوله تعالى: م أَوْرَئَا الْكتَاب الّذِينَ ام طَفَيِنَا مِنْ غيادنا الى آخر الآيه؛ يقال:أورثه مالا كذا أى تركه فيهم يقومون بأمره بعده و 


قد كان هو القائم بأمره المتصرف فيهءو كذا إيراث العلم و الجاه و نحوهما تركه عند الغير يقوم بأمره بعد ما كان عند غيره ينتفع 
به فايراث القوم الكتاب تركه عندهم يتناولونه خلفا عن سلف و ينتفعون به. 


ملا 
ا ا ا داوكالا تعالى: ولع آثينا مُوسَى الْهُدل وَ أَوْريا ينى إطلائيلَ اكات 
كرك وى الْلابٍ (المؤمن 05/» وقال: إن ًا تله فلا هدى و مو يكم بها لون الِينَ أسلموا لين اكوا 
شوق و لخاد رٌ ما اش ِمُحَفِظُوا مِنْ تاب اللْهِ (المائدهع*/)ءو قال: وُذ الذين أمرها لكات ون يقدهة لفق شك ينه تريب 


(الشورى؟5١2).فبنو‏ إسرائيل أورثوا الكتاب و إن كان المؤدون حقه القائمون بأمره بعضهم لا جميعهم. 


و المراد بالكتاب فى الآ-يه على ما يعطيه السياق هو القرآن الكريم كيف؟و قوله فى الآسيه السابقه: «وَ الى أو علا ليك مِنَ 
الكتذاب» نص فيهفاللا-م فى الكتاب للعهد دون الجنس فلا يعباً بقول من يقول:إن اللام للجنس و المراد بالكتاب مطلق الكتاب 
السماوى المترل على الأنيياء: 


والاصطفاء أخذ صفوه الشىء و يقرب من معنى الاختيار و الفرق أن الاختيار أخذ الشىء 


ص م8 


مودتو الأشاء جنا أنه دفاو الأضملنء أغذة من كفياتيا انه ستر نيا و عالضنا: 


وقوه طل] يحتمل أن يكون (من) للشيين أو للابتداء أو للشبعيضن الأقرب الى الذهن أن يكون ببانيه وقد قال تعالى:وَ 
عل عاق طاد, الَّذِينَ اصْطَفْلا (النمل/ 89). 


و قوله: ف هع الع فيه و منهُع متمد د ونه ماين ببالْحَطاتِ بحيلا أن يكون ضمير امِنْهُمْ) راجعا الى ١‏ 0 
فيكون راك ة الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخيرات شركاء فى الوراثه و إن كان الوارث الحقيقى العالم بالكتاب 
و الحافظ له هو السابق بالخيرات. 


و يحتمل أن يكون راجعا الى عبادنا-من غير إفاده الإضافه للتشريف-فيكون قوله: 

«فَمِنْهُمْا مفيدا للتعليل و المعنى إنما أورثنا الكتاب بعض عبادنا و هم المصطفون لا جميع العباد لأن من عبادنا من هو ظالم لنفسه 
و منهم مقتصد و منهم سابق و لا يصلح الكل للوراثه. 

و يمكن تأيبد أول الاحتمالين بأن لا مانع من نسبه الوراثه الى الكل مع قيام البعث بها حقيقه كما نجد نظيره فى قوله تعالى: و 
ونا َبى سئي الات (المؤمن 55)). 

ومافى الآ-يه من المقابله بين الظالم لنفسه و المقتصد و السابق بالخيرات يعطى أن المراد بالظالم لنفسه من عليه شىء من 


الطريق و الما بالسابق بالخرات بإذذ لمن سيق الظالم و المقتصد الى درجات القرب فهو أمام غيره اذ اله سبب فطل 
ل 
الخيرات قال تعالى: والعائوة السَابقَونَ 0 الْمْقَدَيُونَ (الواقعه١١).‏ 
لا يس ب ند زر .2 :1 
و قوله تعالى: ذلك هُوَ الفضل الكبيرٌ أى ما تقدم من الإيراث هو الفضل الكبير من الله لا دخل للكسب فيه. 
ل 


فؤله تغالى: عات هدق باكر نها يلون فها ون اللاودين ذه 


ص 7 


ىم ماع 


ل الا 2 و عم .لك 4 5 2 . 5 7 
وَ لؤْلواً وَ لاِسهُمْ فيه حريرٌ التحليه هى التزيين و الأساور جمع أسوره و هى جمع سوار بكسر السين قال الراغب:سوار المرأه 
معرب وأصله دستواره.انتهى. 
لد , 3 ع 1 

و قوله: «جَدْات عَدن) الخ؛ظاهره أنه بيان للفضل الكبير قال فى المجمع:هذا تفسير للفضل كأنه قيل:ما ذلك الفضل ؟فقال:هى 
جنات أى جزاء جنات أو دخول جنات و يجوز أن يكون بدلا من الفضل كأنه قال:ذلكك دخول جنات.انتهى.و الباقى ظاهر. 

لذه ه م ع ف وتاج ف للك ل او ع : 8 5 
قوله تعالى: وَة الوا الحَمْد لله الذى أذهَبَ عَنا الحَرَّنَ إن رََد] لغفورٌ شكورٌ قيل:المراد بالحزن الذى يحمدون الله على إذهابه 
بإدخالهم الجنه الحزن الذى كان يتوجه اليهم فى الحياه الدنيا و ما يحف بها من الشدائد و النوائب. 


و قيل:المراد به الحزن الذى كان قد أحاط بهم بعد الارتجال من الدنياءو قيل الدخول فى جنه الآخره إشفاقا مما اكتسبوه من 
السيئات. 

و على هذا فالقول قول الظالم لنفسه منهم أو قوله و قول المقتصد و أما السابق بالخيرات منهم فلا سيئه فى صحيفه أعماله حتى 
يعذب بها.و هذا الوجه أنسب لقولهم فى آخر حمدهم: 


رلا 2 0 5 
«إِنَ رَبْنا لغفورٌ شكورًا . 


2 ه لا مكب آنا لا 0 
قله مانن الززى عل و القعامفاية قله لا عقا وليل نقيت :و لعفم ولا لفوطة التتامه الإقامهوزذان المقامة المدرن الل 


0 


لآ خروج منه و لا تحول. 
ولحي نعود المتارواللترب هم الام الحيو [الحيد حي علي اللعاتي و خبره. 


والمعنى:الذى جعلنا حالين فى دار الخلود من فضله من غير استحقاق منا عليه لا يمسنا فى هذه الدار و هى الجنه مشقه و تعب و 
لا يمسنا فيها عى و لا كلال فى طلب ما نريد أى إنا لنا فيها ما نشاء. 


> ه لا 5 و اد ا 
و فى قوله: ١مِنْ‏ فَضَلِها مناسبه خاصه مع قوله السابق: «ذلِك هُوَ الفضل الكبيرًا . 


ص :7710 


قوله تعالى: و الَذِينَ كفَرُوا لَهُمْ تار جهنم الى آخر الآبه اللام فى ١لهُ»‏ للاختصاص و يفيد كون النار جزاء لهم لا ينفكك عنهمهو 
قوله: «لا يُقُضل عَلَتِهِمْ فيَمُونُواا اى لا يحكم عليهم بالموت حتى يموتوا فهم أحياء على ما هم فيه من شده العذاب ولا يخفف 
عنهم من عذاب النار كذلكك نجزى كل كفور شديد الكفران أو كثيره. 

1 وام 2 لادلا ة 3 57 كر: 

قوله تعالى: و هُمْ يَضْطرخون فيها رَيْنَا أخرجنا الى آخر الآيه؛فى الجمع: 


الاصطراخ الصياح و النداء بالاستغاثه افتعال من الصراخ انتهى. 


!0 ل ل 3 22 227 

وقوله: لل أخر جد الخايات لاصطراخهمءو قوله: )0 وََ لم نَعَمّوْكم بل يَدَ د كر فيه مَن تذكرَ)» الخ؛جواب اصطراخهم وقوله: 
«هَذُوقُوا» و قوله: الا ِلظَالِمِينَ مِنْ نَصِيرا كل منهما متفرع على ما قبله. 

والمعنىءو هؤلاء الذين فى النار من الكفار يصطرخون و يصيحون بالاستغاثه فيها قائلين:ربنا أخرجنا من النار نعمل صالحا غير 
سيئ غير الذى كنا نعمل فيقال لهم ردا عليه:-كلا- أو لم نعمركم عمرا يتذكر فيه من تذكر و جاءكم النذير فأنذركم هذا 
العذاب فلم تتذكروا و لم تؤمنوا؟فذوقوا العذاب فما للظالمين من نصير ينصرهم ليتخلصوا من العذاب. 

1 5 لما ء لا : : 7 1 00 ص لما برد ل رت 0 1 5 ج ارده 
قوله تعالى: رك احرجاالك بان لاصطراخهمءو قوله: «] ولع نعَمّو كم ما يَتَدُكرُ فيه مَنْ تذكرً) الخ؛جواب اصطراخهم و قوله: 
«هَذُوقُوا» و قوله: الا لِلظَالِمِينَ مِنْ نَصِيرا كل منهما متفرع على ما قبله. 

والمعنىءو هؤلاء الذين فى النار من الكفار يصطرخون و يصيحون بالاستغاثه فيها قائلين:ربنا أخرجنا من النار نعمل صالحا غير 
سيئ غير الذى كنا نعمل فيقال لهم ردا عليهم:-كلا-أو لم نعمركم عمرا يتذكر فيه من تذكر و جاءكم النذير فأنذركم هذا 


العذاب فلم تتذكروا و لم تؤمنوا؟فذوقوا العذاب فما للظالمين من نصير ينصرهم ليتخلصوا من 


1١ ص‎ 


العذاب. 


2 :. 5 م و لا واعى 5 1 
قوله تعالى: إِنْ الله اليم عْئِب المَلطااتِ وَ الدْض ِنْهَ عَلِيمٌ بذاتٍ الصدور 0 عاك 7 من الاعتقاد و آثار 00 
سابك لامر ل زاف كام تياك أو خالف قال تعالى: إن دوا ما فى أَْقيد 5-00 يلكا بكم ب الله 
(البقره 758/).و قال: > و يوْمَ تتلَى الكَلاي (الطارق8/) لكك 


[سوره فاطر (8): الآبات 4" الى 60] 


و ألِى يملع خديت فى الأوض كعن قر تله لزه ول ترمة الك ارين وضع لد وثيع إل عفهأولأتزبة الكفرية 
نومع إلذ عل قرا 0 فل شع شر تخ لذي تشئوة من خرن أله أوى 54 علش من وض أ د شو كك فى 
كنات أ أمْ الاقم يتاب تمع علق ييه ِنْهُ يَلْ إِنْ يَعَدُ آلظ الْمُونَ عض هُمْ بتغضاً إلا غَرُوراً ٠(‏ ع0 ل ل ضر 
لض أذ لان 07 أ ل من أن بن تددر يعي مرا 90و اع وا هد أطي أ ا 

َذِيد لكو أفدى من إخردى الاقم فنا لجاءهع ديد ! ا زَادَهُمْ إلاريقُوراً (69) إشه ارا فى ذاش و سر الع و لا يجين 

لمك اين إل بخ هل بزو لأ دلت وين قن قد نت اله بدلا ون تحد عت ال تخويلة (00) أو لغ سيدا 
ا يوا حت ل ع ل ويد أ أ مت و8 5ن اليد بز دن ء فى الكَلطازات وَل فى 
لض إِنُّ كان ليما ديرا 05١‏ و ليوا ال أت 2 ترك عَللِم ظَهْرها مِنْ دَابَه كن بوم إل أجل ممسقى 


0 


1 : 
فإذا لكا أَجَلْهعْ فَإِنَّ الله كان بده بَصيراً (ه؟) 


ص :7717 


0 
)١-١‏ .فاطر 17؟8-5:بحث روائى حول قوله تعالى: (إثطا يَحْتَى الله مِنْ طْلاده الْعَطاءُ) ؛الذين اصطفاهم الله من عباده؛ انواع 


العلم. 


بيان: 


2 لك الار 0 م 
قوله تعالى: هو الذى جَعَلكمْ خلائف فى الأَرْض الخ؛الخلائف جمع خليفهءو كون الناس خلائف فى الأرض هو قيام كل لا حق 
منهم مقام سابقه و سلطته على التصرف و الانتفاع منها كما كان السابق مسلطا عليه»و هم إنما نالوا هذه الخلافه من جهه نوع 
الخلقه و هو الخلقه من طريق النسل و الولاده فإن هذا النوع من الخلقه يقسم المخلوق الى سلف و خلف. 
فجعل الخلافه الأرضيه نوع من التدبير مشوب بالخلق غير منفكك عنه و لذلكك استدل به على توحده تعالى فى ربوبيته لأنه 
مختص به تعالى لا مجال لدعواه لغيره. 
3 06 2 ل 6 0 3 4 5 4 0 : 
فقوله: مُهْوَ الذى جَعَلكمْ خلاجِف فِى الأزض حجه على توحده تعالى فى ربوبيته انتفائها عن شركائهم:تقريره أن الذى جعل 


الخلافه الأرضيه فى العالم الإنسانى هو 


ص ا 


ربهم المدبر لأمرهمءو جعل الخلافه لا ينفكك عن نوع الخلقه فخالق الإنسان هو رب الإنسان لكن الخلاق هو الله سبحانه حتى 


عند الخصم فاللّه هو رب الإنسان. 


و قوله: فَمَنْ كَمَرَ فَعَليه كفْرَه أى فالله سبحانه هو رب الإنسان فمن كفر و ستر هذه الحقيقه و نسب الربوبيه الى غيره تعالى فعلى 
ضرره كفره. 

ل ل يي لك ل ب عن 1 لكان 
و قوله: وَ لا يَزِبدُ الْكافِرينَ كفْرهُمْ عِنْدَ رَبّهمْ إل مَفتا ولا يَِيدٌ الكافِرِينَ كفَرْهُمْ إلا خَلطاراً بيان لكون كفرهم عليهم و هو أن 
كفرهم يورث لهم مقتا عند ربهم و المقت شده البغض لأن فيه إعراضا عن عبوديته و استهانه بساحته»و يورث لهم خسارا فى 
أنفسهم لأنهم بدلوا السعاده الإنسانيه شقاء و وبالا سيصيبهم فى مسيرهم و منقلبهم الى دار الجزاء. 


واأتما عبر عق أثر الكفر بالزيناده لحن الفطره الإنسانيه بسيطه ساذجه واقعه فى معرض الاستكمال و الازدياد فإن أسلم الإنسان 
اذه 3 لكف كتزالا و قرم مع السو )اك كف اذه ذلكك مقن عند الله وخصسانا: 


وإنما قيد المقت بقوله: اعِنْدَ رَبّهِمْ) دون الخسار لأنن الخسار من تبعات تبديل الإيمان كفرا و السعاده شقاء و هو أمر عند 
أنفسهم و أما المقت و شده البغض فمن عند الله سبحانه. 


والسكئز افون الكوباك ال الله سسسيخ افو مننات الأفجالة و عن امعان نسار جع التاك هو قاقد هاه ومدق انج تفال 
لأحد انبساط رحمته عليه و انجذابها اليه و بغضه تعالى لأحد انقباض رحمته منه و ابتعادها عنه. 


0 د :. 
قوله تعالى: قل | رَأَئْتَمْ شرَكاءَكم الذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله الى آخر الايه؛إضافه الشركاء اليهم بعنايه أنهم يدعون أنهم شركاء 
لله فهى إضافه لاميه مجازيه. 


قوفل الآ م علقي النين تصيك الله عليه و آله و سلم الحجه على نفى ربوبيه آلهتهم الذين كانوا يعبدونهم و تقرير الحجه أنهم لو 
كانوا أربابا آله من دون اللّه لكان لهم شىء من تدبير العالم فكانوا خالقين لما 


ص :57 


يدبرونه لأن الخلق و التدبير لا ينفكك أحدهما عن الآخر و لو كانوا خالقين لدل عليه دليل و الدليل إما من العالم أو من قبل الله 
اند أما العالم فلا شىء منه يدل على كونه مخلوقا لهم و لو بنحو الشركه و هو قوله: «أَرُونى أما ذا حَلقُوامِنَ الَوْض أ لَهُمْ 
شوك فى العلطارات» . 


كتاباً فَهُمْ عَلل ييِنَدِ مِنَها . 
: 5 ع ا 4 5 ملم بم ع ثم 5 

و إنما عبر عن نفى خالقيتهم فى الارض بقوله: «أرُونِى ما ذا خلقوا مِنَ الأزض' و لم يقل: 

أنبنونق ألهم شرك فئ الأرض؟و عبر فى السماوات بقوله: «أغ لع شوك فى الكلطاكات» و لم يقل 

أم ما ذا خلقوا من السماوات. 


لأن المراد بالأرض-على ما يدل عليه سياق الاحتجاج-العالم الأرضى و هو الأرض بما فيها و ما عليها و المراد بالسماوات العالم 
السشناوق:التعهم على السناواك وجا قينا ى مااعليه] فقول لا ذا حَلَهُوا مِنَ الَدْضِ) فى معنى ألهم شرك فى الأرض و لا 
مكو إلا ينكان شن مياق قله أن لهم ضَوك فى القلطايات؛ فى معنى أم ما ذا خلقوا من السماواتهو قد اكتفى نكر افر 
ف جائنن الأرضن إشارة الى أن الشر كك فى الريوفة لآ وكوة: ال حاق: 


معناه و ذلك بدلالته على أنهم شركاء لله. 


إنكار لوجود الكتاب لكن قوله: «أَم آتََِاهُمْ ياب إنكار لوجود الكتاب ممن ينزل الكتاب لو نزل. 


لا 0 2 2 
وقد تبين بما تقدم أن ضمير الجمع فى «اتَتناهُم) و فى «فَهُمْ عَللِا نا للمش ركين فلا يعبأ بما قيل:إن الضمير للش ركاء. 


77١: ص‎ 


و قوله: يَلْ إِنْ يَعَدُ الظَالِمُونَ بَْظ هُمْ بتغضاً إلا عُرُوراً إضراب عما تقدم من الاحتجاج بأن الذى حملهم على الشركك ليس هو 
حجه تحملهم عليه و يعتمدون عليها بل غرور بعضهم بعضا بوعد الشفاعه و الزلفى فأسلافهم يغرون أخلافهم و رؤساؤهم و 
أئمتهم يغرون مرءوسيهم و تابعيهم و يعدونهم شفاعه الشركاء عند الله سبحانه و لا حقيقه لها. 


و حجه الآيه عامه على المش ركين عبده الأصنام و هم الذين يعبدون الملائكه و الجن و قد يسىء البشر و يتخذون لهم أصناما 
يتوجهون إليهاءو على الذين يعبدون روحانيى الكواكب و يتوجهون الى الكواكب ثم يتخذون للكواكب أصناماءو على الذين 
يعبدون الملائكه و العناصر من غير أن يتخذوا لها أصناما كما ينقل عن الفرس القدماءءو على الذين يعبدون بعض البشر 
كالنصارى للمسيح عليه السّلام. 


0 
2 24 ف بين لا دن[ 000 3 5 
قوله تعالى: إِنَّ الله ميك السلطارات وَ الْأَوْض أنْ تَرُولا وَلَيْنْ ل إذ أت كيلك مِنْ أعود مِنْ بَعْْدِهِ الخ؛قيل:إن الآيه استئناف 
مقرر لغايه قبح الشرك و هو له أى أن الله تعالى يحفظ السماوات و الأعرض كراهه أن تزولا أو لثلا- تزولا-و تضمحلا لأن 
الممكن كما يحتاج الى الواجب حال إيجاده يحتاج اليه حال بقائه.انتهى. 


5 200 و لا 7 
و الظاهر أنه تعالى لما استدل على توحده فى الربوبيه يجعل الخلافه فى النوع الإنسانى بقوله: «هُوَ الذى جَعَلَكُمْ خلائف فى 
الأَرْض» الآيه؛ثم نفى الشركه مطلقا بالحجه عمم الحجه بحيث تشمل الخلق كله أعنى السماوات و الأرض فاحتج على توحده 
بإبقاء الخلق بعد إحداثه فإن من البين الذى لا يرتاب فيه أن حدوث الشىء و أصل تلبسه بالوجود بعد العدم غير بقائه و تلبسه 


بالوجود بعد الوجود على نحو الاستمرار فبقاء الشىء بعد حدوثه يحتاج الى إيجاد بعد إيجاد على نحو الاتصال و الاستمرار. 


و إبقَاء الشىء بعد إحداثه كما أنه إيجاد بعد الأنجاذ كذلكك هو تذبير لأمره فإنكك إن دققت النظر وجدت أن النظام الجارى فى 


الكون إنما يجرى بالإحداث و الإبقاء فقط.و الموجد 


77١: ص‎ 


و الخالق هو الله سبحانه حتى عند الخصم فاللّه سبحانه هو الخالق المدبر للسماوات و الأرض وحده لا شريكك له. 


3 :. 9 م - 000000 لا 000 لا ع ع 
فقوله: إن الله يفتك التلكايات وَالْأَوْضَ ان تزولا الإمساكك بمعناه المعروف و قوله: «أن تزولا» حو تفديره كراهه ان تزولا او 
لئلا تزولا-متعلق بهو قيل: 


الإمساكك بمعنى المنع أو بمعنى الحفظ و على أى حال فالإمساكك كنايه عن الإبقاء و هو الإيجاد بعد الإيجاد على سبيل الاتصال 
و الاستمرار»و الزوال هو الاضمحلال و البطلان. 


و نقل عن بعضهم أنه فسر الزوال بالانتقال المكانىءو المعنى أن اللّه يمنع السماوات و الأرض من أن ينتقل شىء منهما عن 


2. 


مكانه الذى استقر فيه فيرتفع أو ينخفض انتهى و الشأن فى تصور مراده تصورا صحيحا. 


وتولو واف نك مق باكر اخ وق يقو وا سوق ينظ أن الدر ددن الةزال عاهن الا رافق فلو لوال لذ فقن ارول 
يجتمع معه الإمساكك و المعنى و أقسم لئن أشرفتا على الزوال لم يمسكهما أحد من بعد الله سبحانه إذ لا مفيض للوجود غيره و 
يمكن أن يكون المراد بالزوال معناه الحقيقى و المراد بالإمساكك القدره على الإمساكك و قد تبين أن «مِنْ» الاولى زائده للتأكيد 
و الثانيه للابتداء»و ضمير ١مِنْ‏ بَعْدِها راجع اليه تعالى»و قيل:راجع الى الزوال. 


ولوقي زرا نير لدع اا يعون قرو لمطاوم عر حور لعا شلا ارب شك لا ا 
الراك و الأرفى ارول الى أ سبلم 

وكاداكي ره الكل العام ا كاوايدقها تون ارين بالعقوبه التى تستوجبها جناياتهم حيث أمسكهما و كانتا جديرتين 
بأن تهدّا هدا حسبما قال تعالى: تكادٌ العَلطاراتٌ يَتََطوْنَ مِنْهُ وَ تَنْسَقٌ الْأَدْض انتهى. 

00 1 0 يك لارام ف هه ع ألا 

قوله تعالى: وَ أَقَسَمُوا باللهِ جَهْدَ أَيْمانهم لِيْنْ جَاءَهُمْ نَذِيرٌ ليكونن أهدى 


ص فر 


مِنْ إخدّى لمم ما امهم ير 000 الآ شور قال الراغب:الجهد -بفتح الجيم-و الجهد-بضمها-الطاقه و المشقه-الى أن 
قال-و قال تعالى: (وَ أَقُءَ تقو بلله عفد كانيع أى سخلفرا لا 0 


النفر الانزعاج عن الشىء و الى الشىء كالفزع الى الشىء و عن الشىء يقال:نفر عن الشىء نفورا قال تعالى: دع إل ور 
بالق 


قيل (1):بلغ قريشا قبل مبعث رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أن أهل الكتاب كذبوا رسلهم فقالوا:لعن اللّه اليهود و 
النصارى أتتهم الرسل فكذبوهم فو الله لئن أتانا رسول لنكونن أهدى من إحدى الامم انتهى»و سياق الآيه يصدق هذا النقل و 
يؤيده. 


1 لا : 
فقوله: وَ أَقْسَ موا باللّهِ جَهْدَ أبطَانهم الضمير لقريش و قد حلفوا هذا الحلف قبل بعثه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم بدليل قوله 
لا و 0 1 8 د 
بعد: «فلمًا امم نَذيرٌ) »و المقسم به قوله: «لَمْنْ لاءَمُمْ نَذير) الخ. 
0 ار ديه ليكول 0 إخدى 0 أى تت 1 انى جاءهم 0 قال: 
ذات 20300 5 الآمم المسدوه ثم بتصديق النذير يصيرون أهدى من التى ماثلوها و هو قوله: 0 مِنْ إخدى امم 
فافهمه. 
لا لا 7 5 0لا 5 لأ 592 03 03 5 5 
و قوله: فلا جاءَهَمْ نَذِيرْ ها رَادَهُمْ إلا تُقُوراً المراد بالنذير النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم و النفور التباعد و الهرب. 
5 2 1 5 7 5 لا ف 416 ا 
قوله تعالى: إشتكباراً فى الْأَرْض و مَكرّ السب وَ لا يَحِيقٌ الْمكرٌ السَئئ 


ص روفرف 


)١ 3‏ .رواه فى الدر المنثور عن أبى هلال و عن ابن جريج. 


إلا بأهْلِهِ قال الراغب:المكر صرف الغير عما يقصده بحيله»و ذلكك ضربان:مكر محمود و ذلكك أن يتحرى بذلك فعل يجميل و 
على ذلكك قال تعالى: (وَ اللَهُ حيْرُ اللطاكرينَ؛ و مذموم و هو أن يتحرى به فعل قبيح قال تعالى: «لا يَحِيقٌ الْمَكرٌ المي إلا بأهْله) 
انتهى. 

0 : ا 
وقال أيضا:قال عرٍّ و جل: «وَ لا يحيق المَكرٌ السَيَىَ إلا بِأهْلِهِ؛ أى لا ينزل و لا يصيب. 


قيل:و أصله حق فقلب نحو زل و زال و قد قرئ فأزلهما الشيطان و أزالهما و على هذا ذمه و ذامه.انتهى. 


و قوله: داش تطباراً فى الأذض» مشجول لاجله لقوله: «تفوراً أى نفروا عنه و تباعدوا للاستكبار فى الأرض و قوله: «وَ مَكرَ السّيّئ) 

مغطوق على #اش تكثارأ» و مقعول لأجلة مثلهءو قبل :مغطوف على «تثفوراً و الاضافة فيه من إضافه الموؤصوف الى الصفه بدليل 
لا 1 5 ه. 

قوله ثانيا: «وَ لا يَحِيق المَكرٌ السَّبَىَ) الخ. 


0 : نار 
و قوله: ولا يَحِيقٌ الْمَكرُ السَيٌّ إلا بأَهْلِهِ أى لا يصيب و لا ينزل المكر السيئ إلا بأهله و لا يستقر إلا فيه»فان المكر السيئ و إن 


كان ربما أصاب به مكروه للممكور به»لكنه سيزول ولا يدوم إلا أن أثره السيئ بما أنه المكر سيئ يبقى فى نفس الماكر و 
سيظهر فيه و يجزى به إما فى الدنيا و إما فى الآدخره البتهءو لهذا فسر الآيه فى مجمع البيان بقوله:و المعنى لا ينزل جزاء المكر 
السيئ إلا بمن فعله. 


- 


و الكلام مرسل إرسال المثل كقوله تعالى: إِتا بَمْيِكمْ عَللِ نفيك (يونس 77/) فَمَنْ نكت فَإكْطا نكت عَللِ] نَفْسِهِ (الفتح .)٠١‏ 
1 
و قوله: فهّلى يَنْظْوُونَ إلا سنت الْأَوَّلِينَ النظر و الانتظار بمعنى التوقع و الفاء للتفريع و الجمله استنتاج مما تقدمها و الاستفهام 


للإنكار و المعنى و إذ مكروا المكر السيئ و المكر السيئ يحيق بأهله فهم لا ينتظرون إلا السنه الجاريه فى الامم الماضين و هى 
العذاب الإلهى النازل بهم إثر مكرهم و تكذيبهم بآيات الله. 


ص فر 


و قوله: قَلَنْ تَجِدَ لِنّتِ اللَهِ تبديلا وَ لَْ جد لِسْمّتِ اللّهِ تخويلا تبديل السنه أن توضع العافيه و النعمه موضع العذابءو تحويلها 


أن ينقل العذاب من قوم يستحقونه الى غيرهم»و سنه الله لا تقبل تبديلا و لا تحويلا لأنه تعالى على صراط مستقيم لا يقبل 


وقد أخذ الله بالعذاب هؤلاء المشركين الماكرين يوم بدر فقتل عامتهم.و الخطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أو لكل 
سامع . 

1 ل 1 ا د 
قوله تعالى: أ وَ لَمْ يديرُوا فى الْأَرْض فَبنْظوُوا كيف كانَ عاقَه الْذِينَ مِنْ قَِلِهِمْ وَ كانوا أَسَدَّ مِنْهُمْ فَوّهَ استشهاد على سنته الجاريه 
فى الامم الماضيه و قد كانوا أشد قوه من مشركى مكه فأخذهم الله بالعذاب لما مكروا و كذبوا. 


90 , 1 
قوله تعالى: ول كان الل جره من ضَىءٍ فى اللاواتٍ و لا فى الدض إِنَهُ كان علِيماً ديرا تميم لسابق البيان لمزيد إنذارهم و 


تخويفهمءو المحصل ليتقوا الله و ليؤمنوا به ولا يمكروا به ولا يكذبوا فإن سنه الله فى ذلكك هى العذاب كما يشهد به ما جرى 
فى الامم السابقه من الإهلاكك و التعذيب و قد كانوا أشد قوه منهم و الله سبحانه لا يعجزه شىء فى السماوات و الأرض بقوه أو 
مكر فإنه عليم على الإطلاق لا يغفل و لا يجهل حتى ينخدع بمكر أو حيله قدير على الإطلاق لا يقاومه شىء. 


م ,ا لا لاك ا 
قوله تعالى: ولت كاه مر ارات ترك عَللِْ ظَهْرًا مِنْ دَابِّهِ الخالمراد بالمؤاخذه الدنيويه كما يدل عليه قوله 


الآتى: : و لكن يوَحوهُمْ إل أجل مس ىا الخ؛و المراد بالناس جميعهم فإن الآيه مسبوقه بذكر مؤاخذه بعضهم و هم الماكرون 
المكذبون آي الهو ايسا كسبو الماصى الى اكتسبوها بقن المؤاخذه الى هو العذاب و قدقال فى نه ه الآيه من 
سوره النحل: وَ َو يَُاخدٌ الله النامس بطُلْمهع ] ترك عَلَييا مِنْ دَابّهِ (النحل 81). 


ص رحارفا 


و المراد بظهرها ظهر الأرض لأن الناس يعيشون عليه على أن الأرض تقدم ذكرها فى الآيه السابقه. 


و المراد بالدابه كل ما يدب فى الأسرض من إنسان ذكر أو أنثى أو كبير أو صغير و احتمل أن يكون المراد كل ما يدب فى 
الأرض من حيوان و إهلادكك غير الانسان من أنواع الحيوان إنما هو لكونها مخلوقة للإنسان كما قال تعالى: حَلَقَ لكو 2 ذ 
لاعن كملعا (النقرو قا 

ولوقي الك قمعي و تعالى: لامي ان ا مضه مدفوع بأن شؤم الدمعيه لا 
حص لصي الى #رموييه 05 تعالى: وَل تر لِزَِة وزْرَ حر (فاطر8١/)و‏ أما الآبه أعنى قوله: وَ اتقوا فته لا تصن الَذِينَ 
َلَمُوا مِنْكمْ حاص هٌ (الأنفال70/)فمدلولها على ما تقدم من تفسيرها اختصاص الفتنه بالذين ظلموا منهم خاصه لا عمومها لهم و 
لغيرهم فراجع. 


2 ََ 5 لا 6 ار ار ا 
0 يوَخَوهُمْ إل أجل مُسَدمّى و هو الموت أو القيامه و قوله: «هَإِذا جا أَجَلْهُمْ َإِنَّ الله كان باد بير أى فيجازى 
كلا بما عمل فإنه بصير بهم عليم بأعمالهم لأنهم عباده و كيف يمكن أن يجهل الخالق خلقه و الرب عمل عبده؟ 


مم لد : 
وقد بان بما تقدم أن قوله: «قَإنَّ الله كان بِيْبِادِهِ بَصِيراً» من وضع السبب موضع المسبب الذى هو الجزاء. 


ص 1 


سوره يس مكيه و هى ثلاث و ثمانون آيه 


اشاره 
[سوره يس (2"): الآيات ١‏ الى 17] 


اشاره 

1 
بشم آللهِ آلوَحْمِنٍ من الإجيم]059:]ازيس (1) و القرآنٍ العكيم () إنك لين الترضليق 0 عللا لاط تتتقيم (6) تزيل الفرير 
لرَسِبمٍ (© لتَذِر وما أنذر الأؤْمَع قَهُم عافلُونَ (© لق + عن لولحلا أخترجم تمع 9 يؤيئون 0 إن جع بى أخايع 
اكد : هن إلى أ ع هرت (0 و تلا من بي أبديع سذاو من خلع سذ ةي هوا عزون (8 ولا 
هم أ دزت أ لع رمع لا يؤيون | ٠‏ إنطا دير من بخ الذخر و حبهى الوحلان بلقب مبئزة يعغفوو و أخر كرب 1١‏ 


"5-0 


لا 0 
نا نحن خي الْمَؤتلا 1 ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ و كل شَّيْءٍ أخصَئناهٌ فى إام مين (17) 


ص 6 خرف 


بيان: 


غرض السوره بيان الاصول الثلاثه للدين فهى تبتدئئ بالنبوه و تصفئ حال الناس فى قبول الدعوه وردها و أن غايه الدعوه الحقه 


إحياء قوم بركوبهم صراط السعاده و تحقيق القول على آخرين و بعباره أخرى تكميل الناس فى طريقى السعاده و الشقاء. 


ثم تنتقل السوره الى التوحيد فتعد جمله من آيات الوحدانيه ثم تنتقل الى ذكر المعاد فتذكر بعث الناس للجزاء و امتياز 
المجرمين يومئذ من المتقين و تصف ما تؤل اليه حال كل من الفريقين. 


ثم ترجع الى ما بدأت فتلخص القول فى الاصول الثلاثه و تستدل عليها و عند ذلكك تختتم السوره. 


34 ]0 2 لاء اد وو اق بعد صوق ا ام ا 0 4207 ويف + ان 7 
ومن غرن الآبناث فيودا قوله تعالى: لكا أخنة إذا اناق .شه أن ينول له ك3 فيكرث نتركان الدى دو ملكوث كل شعو و اليه 
تَوْجَعُونَ فالسوره عظيمه الشأن تجمع أصول الحقائق و أعراقها و قد ورد من طرق العامه و الخاصه أن لكل شىء قلبا و قلب 
القرآن يس (1). 


ص كرف 


)١ -١‏ .رواه الصدوق فى ثواب الاعمال عن ابى عبد اللّه عليه الّ.لام و السيوطى فى الدر المنثور عن أنس و أبى هريره و معقل 
بن يسار عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


- 


. 15 5 0 5006 

قوله تعالى: يسء و القَرْآنٍ الحكيم -الى قوله- فَهُمْ غافلونَ إقسام منه تعالى بالقرآن الحكيم على كون النبى صلى الله عليه و آله 

و سلّم من المرسلين»و قد وصف القرآن بالحكيم لكونه مستقرا فيه الحكمه و هى حقائق المعارف و ما يتفرع عليها من الشرائع و 
العبر و المواعظ. 


و قوله: إنّك لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ مقسم عليه كما تقدم. 


و قوله: عَللَا صَلاطٍ مُشتَقِيم خبر بعد خبر لقوله: «إنّك» ءو تنكير الصراط -كما قيل-للدلاله على التفخيم و توصيفه بالمستقيم 
للتوضيح فإن الصراط هو الطريق الواضح المستقيمءو المراد به الطريق الذى يوصل عابريه الى اللّه تعالى أى الى السعاده الإنسانيه 
التى فيها كمال العبوديه للّه و القربءو قد تقدم فى تفسير الفاتحه بعض ما ينفع فى هذا المقام من الكلام. 


و قوله: تَنْزِيلَ الْعزيز الرّحِيم وصف للقرآن مقطوع عن الوصفيه منصوب على المدحءو المصدر بمعنى المفعول و محصل المعنى 
أعنى بالقرآن ذاكك المنزل الذى أنزله الله العزيز الرحيم الذى استقر فيه العزه و الرحمه. 


و التذييل بالوصفين للإشاره الى أنه قاهر غير مقهور و غالب غير مغلوب فلا يعجزه إعراض المعرضين عن عبوديته و لا يستذله 
جحود الجاحدين و تكذيب المكذبينءو أنه ذو رحمه واسعه لمن يتبع الذكر و يخشاه بالغيب لا لينتفع بإيمانهم بل ليهديهم الى 
ما فيه سعادتهم و كمالهم فهو بعزته و رحمته أرسل الرسول و أنزل عليه القرآن الحكيم لينذر الناس فيحق كلمه العذاب على 
بعضهم و يشمل الرحمه منهم آخرين. 

وقوله: لِتْنَذِرَ قوم للم نوه لومم فَهُمْ 0 تعليل للإرسال و التنزيل وللء نافيه و الجمله صفه لقوله: «قَؤماً» و المعنى إنما 
أرسلك و أنزل عليكك القرآن لتنذر و تخوف قوما لم ينذر آباءهم فهو غافلون. 


ص حارفا 


و المراد بالقوم إن كان هو قريش و من يلحق بهم فالمراد بآبائهم آباؤهم الأدنون فإن الأبعدين من آبائهم كان فيهم النبى 
إسماعيل ذبيح اللّهءو قد أرسل الى العرب رسل آخرون كهود و صالح و شعيب عليهم السّ.لام»و إن كان المراد جميع الناس 
المعاصرين نظرا الى عموم الرساله فكذلك أيضا فآخر رسول معروف بالرساله قبله صلَى الله عليه و آله و سلّم هو عيسى عليه 
السّلام و بينهما زمان الفتره. 


واعلم أن ما ذكرناه فى تركيب الآيات هو الذى يسبق منها الى الفهم و قد أوردوا فى ذلكك وجوها أخر بعيده عن الفهم تركناها 
من أرادها فليراجع المطولات. 


قوله تعالى: لَقَدْ حقٌّ الْقَوْلَ عَللِ أكترَهِم فَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ اللام للقسم أى أقسم لقد ثبت و وجب القوم على أكثرهمءو المراد بثبوت 
القول عليهم صيرورتهم مصاديق يصدق عليهم القول. 


و المراد بالقول الذى حق عليهم كلمه العذاب التى تكلم بها الله سبحانه فى بندء الخلقه مخاطبا بها إبليس فَلْحَق و اق أُول 
مدن َم مِنْككٌ وَ من تَعَكٌ بِنْهمْ أَجْمَعِينَ (ص/ 0و المراد بتبعيه إبليس طاعته فيما يأمر به بالوسوسه و التسويل بحيث 
تنبت الغوايه و ترسخ فى النفس كما يشير اليه قوله تعالى خطابا لإبليس: إِنَّ طِادِى لهس لكك عَلَيِهِمْ سلْطانٌ إلا مَن انبتك مِنَ 
5 3 0-8 وو 2 5 5 ابي 

الغاوِينَ وَ إن جَهَنّمَ لمَوْعِدَُهُمْ أَجْمَعِينَ (الحجر 57). 


قوله نعالى ا لاق اطافيه اذا نين إن لأذكان هع خرن الأعناق جمع عنق بضمتين و هو الجيدءو الاغلال جمع 
غل بالكسر و هى على ما قيل ما تشد به اليد الى العنق للتعذيب و التشديدءو مقمحون اسم مفعول من الإقماح و هو رفع الرأس 
كأنهم قد ملأت الأغلال ما بين صدورهم الى أذقانهم فبقيت رءوسهم مرفوعه الى السماء لا يتأتى لهم أن ينكسوها فينظروا الى 
ما بين أيديهم من الطريق فيعرفوها و يميزوها من غيرها. 


ولاء 
و تنكير قوله: «أغلالا) للتفخيم والتهويل. 


ص :70 


و الآبه فى مقام التعليل لقوله السابق: «فَهُمْ لا يُؤْمنُونَ . 


5 1 به مام لا ]ا : 
فونه قا لوي و ضع بز ين لوبهم هذا رازه خلوين من ناح نام نه لك لد قوف البد اتسين سدور توفي بين 
أَيْدِيهِمْ وَ مِنْ حَلْفِهِمْ) كنايه عن جميع الجهاتءو الغشى و الغشيان التغطيه يقال:غشيه كذا أى غطاه و أغشى الأمر فلانا أى جعل 
الأمر يغطيهءو الآيه متممه للتعليل السابق و قوله: 006 بار كو ا المتقدم. 


و عن الرازى فى تفسيره فى معنى التشبيه فى الآيتين أن المانع عن النظر فى الآيات قسمان: 


قسم يمنع عن النظر فى الأنفس فشبه ذلك بالغل الذى يجعل صاحبه مقمحا لا يرى نفسه و لا يقع بصره على بدنه»و قسم يمنع 
عن النظر فى الآفاق فشبه ذلكك بالسد المحيط فإن المحاط بالسد لا يقع على الآفاق فلا يظهر له ما فيها من الآيات فمن ابتلى بهما 
جرم عن النظر بالكليه. 


و معنى الآيتين أنهم لا يؤمنون لأنا جعلنا فى أعناقهم أغلالا بها أيديهم على أعناقهم فهى الى الأذقان فهم مرفوعه رءوسهم باقون 
على تلكك الحال و جعلنا من جميع جهاتهم سدا فجعلناه يغطيهم فهم لا يبصرون فلا يهتدون. 


ففى الآيتين تمثيل لحالهم فى حرمانهم من الاهتداء الى الإيمان و تحريمه تعالى عليهم ذلكك جزاء لكفرهم و غوايتهم و طغيانهم 
فى ذلك. 

ل ل : : : 
و قد تقدم فى قوله تعالى: إِنَّ الله لا يَسْتَحيى أنْ يَضْربَ مَثّلا (البقره72/)فى الجزء الأول من الكتاب أن ما وقع فى القرآن الكريم 
من هذه الأوضاف وتنظائزها التن وصت .بها الموسوق و-الكفان يكيف عن ناه ألخرى للاساف فى باط هله الكياه الدثيويه 
مستوره عن الحس المادى ستظهر له إذا انكشفت الحقائق بالموت أو البعث.و عليه فالكلام فى أمثال هذه الآيات جار فى مجرى 
الحقيقه دون المجاز كما عليه القوم. 


سس ع2 عو 5 0 رن قن ل 2 
قوله تعالى: وَ سَلء عَلَيهعْ أ أَنْذَدْتَهُعْ أم لَمْ تُنَذِرْهُمْ لا يؤْمبُونَ عطلف 


75١:١ ص‎ 


تفسير و تقرير لما تتضمنه الآيات الثلاث المتقدمه و تلخيص للمراد و تمهيد لما يتلوه من قوله: 


قوله تعالى: :إلا تنْذِرُ مَن َب ع الذّكْر وَ حََيديَ الوَخْلطنَ ِالعَب سوه بِمَغْفِرَءٍ و أخر كر القصر للإفرادءو المراد بالإنذار الإنذار 
النافع الذى له أثر و بالذكر القرآن الكريمءو باتباعه تصديقه و الميل اليه إذا تليت آياته»و التعبير بالماضى للإشاره الى تحقق 
الوقوعءو المراد بخشيه الرحمن بالغيب خشيته تعالى من وراء الحجاب و قبل انكشاف الحقيقه بالموت أو البعثءو قيل:أى حال 


غيبته من الناس بخلاف المنافق و هو بعيد. 


الذى يقر العبد فى مقام العبوديه فلا يأمن و لا يقنط. 


و تنكيرامغفراو ١أخر‏ كريم) للتفخيم أى فبشره بمغفره عظيمه من الله و أجر كريم لا يقادر قدره و هو الجنهءو الدليل على جميع 


و المعنى:إنما تنذر الإنذار النافع الذى له أثرءمن اتبع القرآن إذا تليت عليه آياته و ما اليه و خشى الرحمن خشيه مشوبه بالرجاء 
فبشره بمغفره عظيمه و أجر كريم لا يقادر قدره. 


لا 0 1 )0 
قوله تعالى: إِنَا نَخنٌ تخي الْمَؤْتل وَ نَكتْبٌ لها شَدَّمُوا و آنا رَهُمْ و كل شَئْ نءٍ أخص ينه فى للم مُبينٍ المراد يإحياء الموتى إحياؤهم 


للعدزاء: 


و المراد بما قدموا الأعمال التى عملوها قبل الوفاه فقدموها على موتهمءو المراد بآثارهم ما تركوها لما بعد موتهم من خير يعمل 
به كتعليم علم ينتفع به أو بناء مسجد يصلى فيه أو ميضاه يتوضا فيهاءأو شر يعمل به كوضع سنه مبتدعه يستن بها أو بناء مفسقه 
يعطق اللهاكنها: 


و المراد بكتابه ما قدموا و آثارهم ثبتها فى صحائف أعمالهم و ضبطها فيها بواسطه كتبه 


ص شفرف 


الأعمال من الملائكه و هذه الكتابه غير كتابه الأعمال و إحصائها فى الامام المبين الذى هو اللوح المحفوظ و إن توهم بعضهم 
لالج الريك نا تنعراى الأرهم اهو سسازعاتي لكا لبون وداكك ند تالى بويت فى كإونه اجا يتحص كل تتيماتم 
الس و اسع جد ما كي امكو ل طب اليس ٍ إلا اب نين الا 
).م قال: كل أمَهِ تذعلا إلا ابا (الفاسة اا قال كل إنطانٍ رياه طائرَةُ فى عُنْقِهِ وَ تحرج لَه يَوْمَ القِيامَهِ كتابا يَلقَاةُ 
مَنْشُوراً (الإسراء 7١/)ءو‏ ظاهر الآيه أيضا يقضى بنوع من البينونه بين كتاب الأعمال و الإمام المبين حيث فرق بينهما بالخصوص و 
العموم و اختلاف التعبير بالكتابه و الإحصاء. 


وقوله: وق أ يه فى لام مُبينٍ هو اللوح المحفوظ من التغبير الذى يشتمل على تفصيل قضائه سبحانه فى خلقه 
فيحصى كل شىء و قد ذكر فى كلامه تعالى بأسماء مختلفه كاللوح المحفوظ و ام الكتاب و الكتاب المبين و الإمام الميين كل 
منها بعنايه خاصه. 


5 


ا 0 تعالى: 015 جين ميف لق 21 تي 0 | كقم مار 0 
و قيل:المراد بالإمام المبين صحف الأعمال و ليس بشىءءو قيل:علمه تعالى و هو كسابقه نعم لو أريد به العلم الفعلى كان له 
وجه .)١(‏ 


[سوره بس (2"): الآيات ١‏ الى ؟"] 


وضرب له مكلا لات القريد إذ لبها ا آلْموْسَلُونَ 015١‏ إِذْ أَرْسَل لهم نين مَكَذَُو 1 تعزن يت ناوا إن بيك هلوق 
ا م ادر بلا و أل لوعن بئ قئم إن ع إن توت (دم أو زا يم إن م علوت (05 1 
د لبلا المي 010 كوا إن ير بك لين لم هوا كود يُمتتكم با عدت أيع (4) لو ايوم متكم أ 
كزع بل أَثم َم شرفو (15) و لجاء مِن أفْصا اديه رَجُلٌّ يسع قال !ا قوم انبعُوا الْمُوْسَلِينَ "١ ١‏ نبوا من لآ شتلك أخرا 
قوق (5)0 لك ل أذ أ تر إقه جخوة 990 دمن د ة إذ يخ لوقن بو تق على 
شَفاعَتهُمْ شَّيئاً ولا يُْقِذُونِ (39) إِنى إذاً لَفِى ضَ لال مُريين (7) إِنى آمَنْت برَبُكم قاض عقون 80 قل أكغل اليه قال 0 ليت 
وى يَعْلَمُونَ (18) بلا عَفْرَ ى ‏ نى و جلي ب لفكي 1900 )علا مه ين بق بن موي لطر و0 
رن 900 إن لكك لاحر لابجل ونع يترة اعم رَهُ عَلَى اللاد أيهم مِنْ رَسُولٍ إلا كانُوا به عزون 


)0 أ لع روا كخ أَهلكنا فبلَهُعْ و مِنَ ألقَرُون أنه ليه لا يوجفون (01) و إن حل ا جببي لد4) مُحْضَرونَ (0 


ص نرفرف 


)١-١‏ .يس ١-17:بحث‏ روائى فى الذين تآمروا على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم ليقتلوه. 


ص حضف 


سان: 


قوله تعالى: وَ اضرب لَه مكلا أَضْ لاب الْقَوْيَه إِذْ كرا الْمَوْسِنُونَ المثل كلام أو قصه يمثل به مقصد من المقاصد فيتضح 
للمخاطبءو لما كانت قصتهم توضح ما تقدم من الوعد و الوعيد أمر نبيه صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يضربها مثلا لهم. 


و الظاهر أن «مَتَلاًه مفعول ثان لقوله: «اضرِبْ» و مفعوله الأول قوله: «أَضْرلكَابَ الْقَويّهِا و المعنى و اضرب لهم أصحاب القريه و 
حالهم هذه الحال مثلا و قد قدم المفعول الثانى تحرزا عن الفصل المخل. 


2 2 د تم - لما لأ لاه لا ات و 
قوله تعالى: إِذْ ولا إِلَبِهِمْ اثثين فك ذَبُو ما فعَرَّْنا ثالث فقالوا إِنا إلَيِكمْ مُرْسَلمونَ التعزيز من العزه بمعنى القوه و المنعهءو قوله: 
«إِذْ أَوْسَلا إِلَيهم) ناث تقفضلن نقولهه (إذ ادها الم ملوةة: 


و المعنى:و اضرب لهم مثلا أصحاب القريه و هم فى زمان أرسلنا اليهم رسولين اثنين من 


ص تحرف 


رسلنا فكذبوهما أى الرسولين فقويناهما برسول ثالث فقالت الرسل إنا اليكم مرسلون من جانب اللّه. 

لدء 2 لا و 7 2 لا .0 
ولك مال تان كم تم إل بكي متنا وَ لل الول لكان ون ؤي إن أقم إلا تكديوة كائرا برؤة أذ البشر لا ينال التبومو 
الوحىءو يستدلون على ذلكك بأنفسهم حيث لا يجدون من أنفسهم شيئا من ذاكك القبيل فيسرون الحكم الى نفوس الأنبياء 
مستندين الى أن حكم الأمثال واحد. 


و على هذا التقرير يكون معنى قوله: «وَ لا أَْرَلَ الوَعْلطْنٌ مِنْ ءا لم ينزل الله وحيا و لو نزل شيئا على بشر لنلناه من نفوسنا كما 
تدعون أنتم ذلكءو تعبيرهم عن الله سبحانه بالرحمن إنما هو لكونهم كسائر الوثنيين معترفين باللّه سبحانه و اتصافه بكرائم 
الصفات (١)كالخلق‏ و الرحمه و الملكك غير أنهم يرون أنه فوض أمر التدبير الى مقربى خلقه كالملائكه الكرام فهم الأرباب 
المدبرون و الآلهه المعبودونءو أما الله عز اسمه فهو رب الأرباب و إله الآلهه. 


و من الممكن أن يكون ذكر اسم الرحمن فى الحكايه دون المحكى فيكون التعبير به لحلمه و رحمته تعالى قبال إنكارهم و 
000 
و قوله: إِنْ أَنْتَمْ إلا تَكذِبُونَ بمنزله النتيجه لصدر الآيه»و محصل قولهم أنكم بشر مثلنا و لا نجد نحن على بشريتنا فى نفوسنا شيئا 
من الوحى النازل الذى تدعونه و أنتم مثلنا فما أنزل الرحمن شيئا من الوحى فدعواكم كاذبه و إذ ليس لكم إلا هذه الدعوى فإن 
أنتم إلا تكذبون. 
ري 5 

و يظهر بما تقدم نكته الحصر فى قوله: «إِنْ أَنْتَمْ إلا تَكذِبُونَ) و كذا الوجه فى نفى الفعل و لم يقل:إن أنتم إلا كاذبون لآن المراد 
نفى الفعل فى الحال دون الاستمرار و الاستقبال. 


ص ع 


١ -١‏ .لكنهم مختلفون فى تفسيرها و الصابئون يفسرونها بالنفى فمعنى العالم و القادر عندهم من ليس بجاهل و عاجز. 


قوله تعالى: قالُوا رَبْنايَعْلمُ إِنا يكم لَمْوْس لون وَلها عَلَينا إل البلا الْمبِينٌ لم يحكك اللّه سبحانه عن هؤلاء الرسل جوابا عن حجه 
وهم ما نتم إلا بشر مثناء البخ..كما نقل عن الرسل المبعوثين الى إلامم الندارجه ايند أممهم بمثل هذه الحجه («إِنْ أَمْ 
إلا بَسَوَ متنا فردتها رسلهم بقولهم: إِنْ نَحْنٌ إلا بََرٌ متْلَكم وَ لكنّ الله يَمْنٌ عَللِْ مَنْ يَسْاءُ مِنْ طَيَادهِ (إبراهيم ١١/)و‏ قد مر تقريره. 
بل حكى عنهم أنهم ذكروا للقوم أنهم مرسلون اليهم مأمورون بتبليغ الرساله ليس عليهم إلا ذلكك و أنهم فى غنى عن تصديقهم 
لهم و إيمانهم بهم و يكفيهم فيه أن يعلم ربهم بأنهم مرسلون لا حاجه لهم الى أزيد من ذلكك. 

نتن رو ينل د ركه لازا [ع ؤس رين قرافب نقد لم ليده لوقبو اناك 
ربهم بذلكءو قوله: مر يَعْلْمُ) معترض بمنزله القسمءو المعنى إنا مرسلون اليكم صادقون فى دعوى الرساله و يكفينا فى ذلكم 
علم ربنا الذى أرسلنا بها و لا حاجه لنا فيه الى تصديقكم لنا ولا نفع لنا فيه من أجر و نحوه و لا يهمنا تحصيله منكم بل الذى 
يهمنا هو تبليغ الرساله و إتمام الحجه. 


5 ص ه لاء 03 7 ع 
و قوله: وَل] عَليِ] لذ البلا الْمبِينٌ البلاسغ هو التبليغ و المراد به تبليغ الرساله أى لم يؤمر و لم نكلف إلا بتبليغ الرساله و إتمام 
الحجه. 


لده نرم لا بن ماع عر ب 74 َم 27 َم للد لا 5 ءِ 
قوله تعالى: ق الوا إِذا تَطيّؤذ] بكم لِيْنْ لم تَنْنَهُوا لنَوْجَمََْكم وَ ليَمَسَنْكمْ مدا عَذَابٌ أَلِيمٌ القائلون أصحاب القريه و المخاطبون هم 
الرسلءو التطير هو التشأم و قولهم: 


«لَيْنْ َم تَنْتَهُوا) الخ؛تهديد منهم للرسل. 


و المعنى:قالت أصحاب القريه لرسلهم:إنا تشأ منا بكم و نقسم لثن لم تنتهوا عن التبليغ و لم تكفوا عن الدعوه لنرجمنكم 
بالحجاره و ليصلن اليكم و ليقعن بكم منا عذاب أليم. 


8 لاء لا عم رو ل 6 عم اج 92-0 
قوله تعالى: قالوا طائركمْ مَعَكُمْ | إِنْ ذكزتم بل أنْتم قؤمٌ مُسْرفونَ 


ص 8 


القائلون هم الرسل يخاطبون به أصحاب القريه. 


لهك عم دام ١‏ 
يستقبل الإنسان من الحوادث.و ربما يستعمل فى البخت الشقى الذى هو أمر موهوم يرونه مبدأ لشقاء الإنسان و حرمانه من كل 


لا و 7 ءِ ءِ ءِ 
و كيف كان فقوله: «طائِرُكمْ مَعَكمْ) ظاهر معناه أن الذى ينبغى أن تتشأموا به هو معكم و هو حاله إعراضكم عن الحق الذى هو 
التوحيد و اقبالكم الى الباطل الذى هو الشركك. 


و قيل:المعنى طائركم أى حظكم و نصيبكم من الخير و الشر معكم من أفعالكم إن خيرا فخير و إن شرا فشرءهذا و هو أخذ 
الطائر بالمعنى الثانى لكن قوله بعد: «أ إِنْ ذكوْتّ بَل أَنْتْ قَوْمٌ مُسْرفُونَ» أنسب بالنسبه الى المعنى الأولى. 


الشرط محذوف فى الكلادم تلويحا الى أنه مما لا ينبغى أن يذكر أو يتفوه به و التقدير أ إن ذكرتم بالحق قابلتموه بمثل هذا 


وقوله: بل نتم قوم مُشْرفونَ أى مجاوزون للحد فى المعصيه و هو إضراب عما تقدم و المعنى بل السبب الأصلى فى جحود كم و 
تكذيبكم للحق أنكم قوم 7 تستمرون على الإسراف و مجاوزه الحد. 


م ارا لإاد نع مير اه : 5 
قوله تعالى: وَلناء مِنْ أَقْضَ ا الم دِيئَهِ رَجُل بش علا قالَ م قوم البعُوا الْمَوْسَلِينَ أقصى المدينه أبعد مواضعها بالنسبه الى مبد! 
مفروضءو قد بدلت القريه فى أول الكلام مدينه هنا للدلاله على عظمها و السعى هو الإسراع فى المشى. 


٠. 4. 5 ٠. ٠. 0‏ دك الل وي 7 ور 2 7 
و وقع نظير هذا التعبير فى قصه موسى وا لقبطي وفيها: و جاءَ رَجَل مِنْ أقصّى الْمَدِينْهِ 


ص رع 


يشعلا فقدم «رَجل) هناك و أخر هاهنا و لعل النكته فى ذلكك أن الاهتمام هناكك بمجىء الرجل و إخباره موسى بائتمار الملا 
لقتله فقدم الرجل ثم أشير الى اهتمام الرجل نفسه بإيصال الخبر و إبلاغه فجىء بقوله: «يش علِا» حالا مؤخرا بخلاف ما هاهنا 
فالاهتمام بمجيئه من أقصى المدينه ليعلم أن لا تواطؤ بينه و بين الرسل فى أمر الدعوه فقدم ١ن‏ أَقْصَى الْمَدِيتها و أخر الرجل و 


سعيهة. 


3 لا 0 ل 8 لرطنقنه "ل 2 0 لا رهد 2 2 
قوله تعالى: اتَبعُوا مَنْ لاي تَلكمْ أخرا وَ هُمْ مُهَْدُونَ بيان لقوله: «اتبعُوا الْمَوْسَلِينَ) و فى وضع قوله: «مَنْ لا يَشتَلكم أخْرا وَهُمْ 


مُهْتَدُونَ) فى هذه الآيه موضع قوله: 


«الْمُوْسِِينَا فى الآيه السابقه إشعار بالعليه و بيانها أن عدم جواز اتباع قائل فى قوله إنما يكون لأحد أمرين:إما لكون قوله ضلالا 
و القائل به ضالا و لا يجوز اتباع الضال فى ضلاله.و إما لأن القول و إن كان حقا و الحق واجب الاتباع لكن لقائله غرض فاسد 
يريد أن يتوسل اليه بكلمه الحق كاقتناء المال و اكتساب الجاه و المقام و نحو ذلكك.و أما إذا كان القول حقا و كان القائل بريئا 
من الغرض الفاسد منزها من الكيد و المكر و الخيانه كان من الواجب اتباعه فى قوله»و هؤلاء الرسل مهتدون فى قولهم:لا تعبدوا 
إلا اللههو هم لا يريدون منكم أجرا من مال أو جاه فمن الواجب عليكم أن تتبعوهم فى قولهم. 


2 1 لاعى, 


ع ع ع لا 3 لظا رم 7 كك 

و أما أنهم لا يريدون منكم أجرا فلما دل عليه قولهم: «رَبْنَا بَعْلمُ إِنا يكم لمٌوْسَلونَ و قد تقدم تقريره. 
ع لا سم نظا رم 7 ا ع ع 

و بهذا البيان يتأيد ما قدمناه من كون قولهم: «رَبِنَا يَعْلمُ إِنا لتك لمَوْسَلونَ مسوقا لنفى إرادتهم من القوم أجرا أو غير ذلك. 
0 لاعن 2ك “يم م 2ه 40 ! 

قوله تعالى: وَأما لِى لا أَعْبِدٌ اذى فَطَرَنِى وَ إِليِه تَوْجَعُونَ» أ أنَحِذْ مِنْ دونه 


ص حرف 


آلِهَه- الى قوله- وَ لا يُْقَذُونِ شرع فى استفراغ الحجه على التوحيد و نفى الآلهه فى آيتين و اختار لذلكك سياق التكلم وحده إلا 
فى جمله اعترض بها فى خلال الكلام و هى قوله: (وَ إِلَبِهِ تُوْجَعُونَ» و ذلكك بإجراء الحكم فى نفسه بما أنه إنسان أوجده اللّهِ و 
فطره حتى يجرى فى كل إنسان هو مثله و الأفراد أمثال فقوله: ول لِى لا عبد الخ؛فى معنى و ما للإنسان لا يعبدءالخ؛ أيتخذ 
الإنسان من دونه آلههالخ. 


وقد عبر عنه تعالى بقوله: «الَّذِى فَطَرَنِى؛ للإشعار بالعليه فإن فطره تعالى للإنسان و إيجاده له بعد العدم لازمه رجوع كل ما 
للانسان من ذات و صفات و أفعال اليه تعالى و قيامه به و ملكه له فليس للانسان إلا العبوديه محضه فعلى الإنسان أن ينصب 
نفسه فى مقام العبوديه و يظهرها بالنسبه اليه تعالى و هذا هو العباده فعليه أن يعبده تعالى لأنه أهل لها. 


و هذا هو الذى أشرنا اليه آنفا أن الرجل كان يعبد الله بالاخلاص له لا طمعا فى جنه و لا خوفا من نار بل لأنه أهل للعباده. 


و إذ كان الإيمان به تعالى و عبادته هكذا أمرا لا يناله عامه الناس فإن الأكثرين منهم إنما يعبدون خوفا أو طمعا أو لكليهما 
التفت الرجل بعد بيان حال نفسه الى القوم فقال: (وَ إِلَِهِ تُوْجَعُونَ يريد به إنذارهم بيوم الرجوع و أنه تعالى سيحاسبهم على ما 
عملوا فيجازيهم بمساوى أعمالهم فقوله: «وَ إِلَنِهِ تُوَجَعُونَ» كالمعترضه الخارجه عن السياق أو هى هى. 

ثم إن الآيتين قائمتان على إبطال ما احتج به الوثنيه و بنوا على ذلكك عباده الأصنام و أربابها. 

توضيح ذلكك أنهم قالوا:إن الله سبحانه أجل من أن يحيط به حس أو خيال أو عقل لا يناله شىء من القوى الإدراكيه فلا يمكن 


التوجه اليه بالعباده فسبيل العباده أن نتوجه الى مقربى حضرته و الأقوياء من خلقه كالملائكه الكرام و الجن و القديسين من البشر 
حتى يكونوا شفعاء لنا عند اللّه فى إيصال الخيرات و دفع الشرور و المكاره. 


ص 5600 


والجواب عن أولى الحجتين بما حاصله أن الإنسان و إن كان لا يحيط علما بالذات المتعاليه لكنه يعرفه تعالى بصفاته الخاصه به 
مثل كونه فاطرا له موجدا إياه فله أن يتوجه اليه من طريق هذه الصفات و إنكار إمكانه مكابره»و هذا الجواب هو الذى أشار اليه 


2 
بقوله: و4 :لا أَعْد الذق قطرنئ : 


و عن الثانيه أن هؤلاء الآلهه إن كانت لهم شفاعه كانت مما أفاضه الله عليهم و الله سبحانه لا يعطيهم ذلكك إلا فيما لا تتعلق به 
منه إراده حاتمه و لازمه أن شفاعتهم فيما أذن اللّه لهم فيه كما قال: 

ل 
نا مِنْ شَفِيع إلا مِنْ بَعْدٍ إِذْنهِ (يونس /)أما إذا أراد الله شيئا إراده حتم فلا تنفع شفاعتهم شيئا فى المنع عن نفوذها فاتخاذ 
آله و عدمه سواء فى عدم التأثير لجلب خير أو دفع شرءو الى ذلكك أشار بقوله: «أ ند دُونه آل إن يرن لوخي بر لا 


وه ِِ لير 2 7 
تغن عَنى شفاعَتهُمْ شيئا وَ لا يَنَقِذُونِ) . 


و تعبيره عنه تعالى بالرحمن إشاره الى سعه رحمته و كثرتها و أن النعم كلها من عنده و تدبير الخير و الشر اليه و يتحصل من هنا 
برهان آخر على وحدانيته تعالى فى الربوبيه»إذ لما كان جميع النعم و كذا النظام الجارى فيهاءمن رحمته و قائمه به من غير 
استقلال فى شىء منها كان المستقل بالتدبير هو تعالى حتى أن تدبير الملائكه لو فرض تدبيرهم لشىء من رحمته تدبيره تعالى و 
كانت الربوبيه له تعالى وحده و كذا الالوهيه. 


ٍِ - لا -. 
قوله تعالى: إِنى إذاً لَفى ضَلالٍ مُبين تسجيل للضلال على اتخاذ الآلهه. 
قوله تعالى: إِنى آمَنْتُ بِرَبَكمْ فَاسْمَعُونٍ من كلام الرجل خطابا للرسل و قوله: 


«قَاسِْمَعُونِ) كنايه عن الشهاده بالتحملءو قوله: (إِنَى آمَنْتٌ بِرَبَكم) الخ؛تجديد الشهاده بالحق و تأكيد للإيمان فإن ظاهر السياق 
أنه إنما قال: «إِنَى آمَنْتٌ بِرَبَكمْ) بعد محاجته خطابا للرسل ليستشهدهم على إيمانه و ليؤيدهم بإيمانهم بمرأى من القوم و مسمع. 


- و فخي لاه ابه - ف مي ا 
قوله تعالى: قِبلَ ادْخُلٍ الْجَنّهَ قال يا لَيِتَ قَؤمى يَعْلَمُوتَ بلا عََرَ ِى 


50١: ص‎ 


رَبّى وَ جَعَلنِى مِنَ الْمُكرّمِينَ الخطاب للرجل و هو-كما يفيده السياق-يلوح الى أن القوم قتلوه فنودى من ساحه العزه أن ادخل 
افيه كما يناده قولة يعددوو 8 انر0ا عللا تؤمةا مذ بقدذا الخ؛فوضع قوله: «قيل ادْخْلٍ الْجَنَّهَ) موضع الإخبار عن قتلهم إياه إشاره 
الى أنه لم يكن بين قتله بأيديهم و بين أمره بدخول الجنه أى فصل و انفكاكك كأن قتله بأيدهم هو أمره بدخول الجنه. 


و المراد بالجنه على هذا جنه البرزخ دون جنه الآخرهءو قول بعضهم:إن المراد بها جنه الآخره و المعنى سيقال له:ادخل الجنه.يوم 
القيامه و التعبير بالماضى لتحقق الوقوع تحكم من غير دليل كما قيل:إن الله رفعه الى السماء فقيل له ادخل الجنه فهو حى يتنعم 
فيها الى قيام السعهءو هو تحكم كسابقه. 


وقوله: 05 ليت مَؤمِى يَعْلْمُونَ» بلا غَفَرَ لى رَبّى وَ جَعَلْنِى + ول لمحي يعات عسات كالجوارا عن نبوا وتاير كا 


و ا «قِيلَ ادْخلٍ الْجَنَهَ ثم قيل:فما ذا كان بعد؟فقيل قال ليت قَؤيى يَعلمُونَ الخ؛و هو نصح 


و مافى قوله: ملا غَفَرَ ى» الخ؛مصدريهءو قوله: «وَ جَعَلَنِى؛ عطف على اغَفَرَا و المعنى بمغفره ربى لى و جعله إياى من 


المكرمين. 


ولوب اد لاقيو إن اكاك وضع اها تررق لم برام بالعمة كجاا تر :هنما انان ما اتكاكة ونه قأخْرعة وَ نكم 

ول 0 أَكرَمَن (الفجر10/)ءو قوله: الك الت ل ل منه له لكنه لم 
يعد من المكرمين بوصف الاطلاق إلا طائفتين من خلقه:الملائكه الكرام كما فى قوله: ل بأد ممكرثوت لا يد يقُونه بقلو هم 
هيعو الأنيه ”الو الكامين فى اينهم من المؤمين موا كان من المخلصين بكسر اللام كما فى قوله: ا 


ص :707 


(المعارج 78/). أو من المخلصين بفتح اللام كما فى قوله: إلآ طِادَ الله الْمُخْلْصِينَ -الى أن قال- وَهُمْ مُكرَمُونَ (الصافات 67/). 


' ملا 
قوله تعالى: و9 ثرا َل قَوْمِهِ مِنْ بَعْدِه مِنْ جْْدٍ مِنَ السلا وَ لا كنا مُنْْلِينَ الضميران للرجلءو «مِنْ بَعْْدِه) أى من بعد قتله»و 
«مِن» الاولى و الثالثه لابتداء الغايه.و الثانيه مزيده لتأكيد النفى. 


إهلاكهم الى عده و عده حتى ينزل من السماء جندا من الملائكه يقاتلونهم فيهلكونهم فلم يفعل ذلكك فيهم و لا فعل ذلكك فى 
إهلاك من أهلكك من الامم الماضين و إنما أهلكهم بصيحه واحده تقضى عليهم. 


لا 
لا 7 # 2 لا لا و م اع 1-4 
قوله تعالى: إن كانت إلا ضَ يِه أواجدَه فَإذا هُمْ حامِدُونَ أى ما كان الآمر الذى كان سبب إهلاكهم بمشيتنا إلا صيحه واحده.و 


تأنيث الفعل لتأنيث الخبر و تنكير «صَيْحَهَ) و توصيفها بالوحده للاستحقارءو الخمود السكونءو استئناف الجمله لكونها كالجواب 
لسؤال مقدر كأنه قيل:فما ذا كان سبب إهلاكهم؟فقيل:إن كانت إلا صيحه واحده. 


و المعنى:كان سبب هلا-كهم أيسر أمر و هى صيحه واحده ففاجأهم السكون فصاروا ساكنين لا يسمع لهم حس و هم عن 
آخرهم موتى لا يتحركون. 

ا 00 1 
قوله تعالى: لي ححثررَة عَلَى الْلادِ ما يأتِبِهمْ مِنْ رَسُولٍ إلا كانُوا به يَْتَهْرِؤٌنَ أى يا ندامه العباد و نداء الحسره عليهم أبلغ من إثباتها 
لهمءو سبب الحسره ما يتضمنه قوله: ما يأتِيهمْ مِنْ رَسُولِ) الخ. 
و من هذا السياق يستفاد أن المراد بالعباد عامه الناس و تتأكد الحسره بكونهم عبادا فان رد العبد دعوه مولاه و تمرده عنه أشنع 


من رد غيره نصيحه الناصح. 


ص كرد 


.4 2 سراه ” .سلا 10 1 ٠‏ َو 1 0 و 2 ١‏ ب 
قوله تعالى: أ لمْ يَرَوْا كم أشلكذا قَبَلِهُمْ مِنَ القرُونٍ أَنْهُمْ إِلتِهِمْ لا يَوْجِعْرونَ توبيخ لاولئكك الذين نودى عليهم بالحسرهءو امِنّ 
الْمَرَونِا بيان لكمءو القرون جمع قرن و هو أهل عصر واحد. 


5 َو 7 لا وات 5 2 .سلا 7 نوق 5 


و المعنى:أ لم يعتبروا بكثره المهلكين بأمر الله من القرون الماضيه و أنهم مأخوذون بأخذ إلهى لا يتمكنون من الرجوع الى ما 


كانوا يترفون فيه؟ 
و للقوم فى مراجع الضمائر و فى معنى الآيه أقوال أخر بعيده عن الفهم تركنا إيرادها. 


هو م5 طلا ع لا م - .0 2 لا 
قوله تعالى: وَ إن كل لما جَمِيعٌ لدينا مُحْضِ رون لفظه «إن») حرف نفى و «كل» مبتد! تنويه عوض عن المضاف اليهءو «لما) بمعنى 
إلاءو جميع بمعنى مجموعءو لدينا ظرف متعلق به»و محضرون خبر بعد خبر و هو جميعءو احتمل بعضهم أن يكون صفه لجميع. 


5 لا 5 
و المعنى:و ما كلهم إلا مجموعون لدينا محضرون للحساب و الجزاء يوم القيامه فالآيه فى معنى قوله: ذلك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ له الْنَاسٌ 
وَذْلِك يَوْمٌ مَشْهُودٌ (هود*١٠‏ (1). 


[سوره بس (2"): الآيات 7" الى /ا6] 


و لو لل ف و ور 12 آنا 4 .لا ع ور قار لاك لا 
وَ آي لَهُم لض الْمَيكهُ أخيننالظا و أخرجنا ونيا حبًا فمئْهُ يأكلُونَ (0م) وعدا فيه جَاتٍ بن تخبل و أَعاب وَ فنالا من 


لا 
لْعيُونَ يوان قمر و ا بلق أدديوم كلا كرون (د0 بلطن الى حلق اذأزؤاج خله: نا تبث وض و من 
شر مر ١‏ ف قار جف اوم 7 لاىه ره 
أو وين لأ يعلنوة (0 3 آي ل نشلخ مِنْهُ ألنَهارَ اذا فم لغوت 050 و الى تخرى دئاز ليا يك تقديز 


لعريز انيم (00) و القعر فدُرة مان عتى 3 از جون القدِم 04 لا آلقصق ب 1 شفى لها أن ذررك القموو لا كليل لبد 

و سر هع وو ور 3 مله لا .2 3 
ا م أنا حمل ا ا ع) وَ خلفنا مثله ما يه نذا 
ار وكلُ فى لكك بتتبخون .0) و آبة ل حمل تم في الك المشعرب 0و غ1 لَهُْ من مثلهِ ا يكبن (؟5) 
ا ل ا 1ر1 0ر1 مات و لان إل 210 اقل كه تراك ين ديكو 
ره لا ل 
ا فكع لعلكم ثر عدرة زوع 02 ا تاتب ين 1 د لات رهم إلا كبوا علا مغرضِينَ (68) و إذا قل لهم أَنقُوا ما ور 

ل ل 

لله قال أَذِينَ كَفرُوا لَِذِينَ آمنُوا أ تم + مَنْ لو يَشاءُ آَللهُ أطعَمَهُ إن أن إلا فى ضَلالٍ مُبين (57) 


5 


ص :38 


١00: ص‎ 


بيان: 
1 000 م ى 1و2 لالا 9 لا ملا 00 0 ٠‏ 5 6 1 13 
قوله تعالى: وَ آبّه لَهُمُ الأَرْض المَئْته أخيئناها وَ أخرّجنا مِنها حَبًّا فمنه يا كلون يذكر سبحانه فى الايه و اللتين بعدها أيه من آيات 
الربوبيه و هى تدبير أمر أرزاق الناس و تغذيتهم من أثمار النبات من الحبوب و التمر و العنب و غيرها. 
44 نار فو دبول 500 2ن لال ٠‏ .0ه 0 9 6 6 5 ث 6مس 5 اه لا لا 2 
فقوله: و أيه لهم الأزض المَئْتهِ أخيئناها و إن كان ظاهره أن الايه هى الآرض إلا أن الجملتين توطئتان لقوله: «وَ أخرجنا مِنها حَبًاا 
الخ؛و مسوقتان للإشاره الى أن هذه الأغذيه النباتيه من آثار نفخ الحياه فى الأرض الميته و تبديلها حبا و ثمرا يأكلون من ذلكك 
فالآيه بنظر هى الأرض الميته من حيث ظهور هذه الخواص فيها و تمام تدبير أرزاق الناس بها. 

لا 2 5 5 : 
ولول لخي ييا حَبَّا أى و آخرجنا من الآرض بإنبات النبات حبا كالحنطه و الشعير و الارز و سائر البقولات. 
3 .لا ل 208 لا ).0 - 0 0-3 ٠ ٠.‏ ُ 2 
وله سان لضفا ول اساجرية تفن ر احا و نكر ولا وق اشرق كا نعي امه كاقل تمس ين ا فار 


الأرض انتهى.و النخيل جمع نخل و هو معروف.و الأعناب جمع عنب يطلق على الشجره و هى الكرم و على الثمره. 


و قال الراغب:العين الجارحه-الى أن قال-و يستعار العين لمعان هى موجوده فى الجارحه بنظرات مختلفه-الى أن قال-و يقال 
لمنبع الماء عين تشبيها بها لما فيها من الماء انتهى؛ و التفجير فى الأرض شقها لإخراج المياهءو الباقى ظاهر. 


و 00 لأا م.همء لا 1 5 
قوله تعالى: لِيَاكلوا مِنْ ثُمَرِهِ وَ ما عَمِلتْه أَيْدِيهِمْ | فلا يَسْكِرُونَ اللام 


ص ١1د‏ 


لتعليل ما ذكر فى الآيه السابقه أى جعلنا فيها جنات و فجرنا فيها العيون بشقها ليأكل الناس من ثمره. 


و قوله: «مِنْ تّمَرِها قبل:الضمير للمجعول من الجنات و لذا أفرد و ذكر و لم يقل:من ثمرها أى من ثمر الجناتءأو من ثمرها أى 
من ثمر النخيل و الأعناب. 


و قوله: وَ ا عَمِلَتهُ أَرْدِيِهع العمل هو الفعل و الفرق بينهما-على ما ذكره الراغب- أن اكثر ما يستعمل العمل فى الفعل المقارن 
للقصد و الإراده»و لذلكك يشذ استعماله فى الحيوان و الجمادءو لذلكك أيضا يتصف العمل بالصلاح و خلافه.فيقال عمل صالح و 
عمل طالح و لا يتصف بهما مطلق الفعل. 


واجأفى :و لا غيلئة نافيه.و المعى و لم يعمل الثمر يديه حتى يشا ركونا فى تدبير الأزراق) بل هو .مما اخقصصها ابتخلقه و تتميع 
التدبير به من دون أن تستعين بهم فما بالهم لا يشكرون. 
ا 

لا 

واه هذا لحني فولاتالى فى اراس لزه اهرت أعدهه ان السام لير لزالز يا 
لاء لا لا 

هع با عَمِلث أَبدِا أكاما -الى أن قال - وَ مها يأكلونٌ و لَهُعْ ة امات شارث أ فلا يَشْكْرُوة . 
1 دلا امو نه 5 : : 
و قوله: أفلا يَشْكرُونَ توبيخ و استقباح لعدم شكره»و شكره تعالى منهم على هذا التدبير إظهارهم جميل نعمه بذكره قولا و فعلا 
أى إظهارهم أنهم عباد له مدبرون بتدبيره و هو العباده فشكره تعالى هو الاعتراف بربوبيته و اتخاذه إلها معبودا. 


وح ك٠‏ عزن وان دكزع] لأ .و م م 2 لاغ عر 
تؤله تعالى بلاق الذى كلق الأرواح كنا مما ثلث الأخض نوي الفيديع و يما لابعلقوة إنفاء لنزيهةه تعالى كناد كر عدم 
شكرهم له على ما خلق لهم من أنواع النبات و رزقهم من الحبوب و الأثمارءو إنما عمل ذلكك بتزويج بعض النبات بعضا كما 
5 ر َه لما . لا وبا يق ص 2 5 1 7 35 
قال: و أنبتنا فيها مِنْ كل زؤج بَهيج (ق7/)أشار الى ما هو أعظم و أوسع من خلق 


ص :701 


أزواج النبات و هو خلق الأ-زواج كلها و تنظيم العالم | لمشهود باستيلاد كل شىء من فاعل و منفعل قبله هما أبواه كالذكر و 
الانثى من الإنسان و الحيوان و النباتءو كل فاعل و منفعل يتلاقيان فينتجان بتلاقيهما أمرا ثالثاءأشار تعالى الى ذلكك فنزه نفسه 
بقوله: «سَتلكانَ الَّذِى حَلَقَ اياج كتياه الخ؛فقوله: «ستانَ الّذِى حَلَقَ الاج كلاه إنشاء تسبيح على ما يعطيه السياق لا إخبار. 


ل 
وقوله: 0 را ا اي ا وي اك عر اه تعالى فى 
الإنسان و هو من أنواع الخيوافة و الله تبتك مِنّ الأزض إياتاً (نوح17/)و يؤيد ذلك أن ظاهر سياق البيان استيعابه للمبين مع 
م ذكر الحيوان فى عداد الأزواج. 


وقوله: وَ مِنْ أَنْقيَهِعْ أى الناسءو قوله: هو رو ان ل الات ول أو يجهل كيفيه ظهوره أو ظهور 


الكثره فيه. 
قال الراغب:يقال لكل واحد من القرينين من الذكر و الانثى فى الحيوانات المتزاوجه: 


زوجءو لكل قرينين فيها وفى غيرها:زوج كالخف و النعلءو لكل ما يقترن بآخر مماثلا له أو مضادا:زوجءقال:و قوله: «خلفنا 
زَوْجَئْنَ) فبين أن كل ما فى العالم زوج من حيث إن له ضدا ما أو مثلا ما أو تركيبا ما بل لا ينفكك بوجه من تركيب.انتهى. 
فزوجيه الزوج هى كونه مفتقرا فى تحققه الى تألف و تركب و لذلكك يقال لكل واحد من القرينين من حيث هما قرينان:زوج 
لافتقاره الى قرينه»و كذا يقال لمجموع القرينين:زوج لافتقاره فى تحققه زوجا الى التألف و التركب فكون الأشياء أزواجا مقارنه 
بعضها بعضا لإنتاج ثالث أو كونه مولدا من تألف اثنين. 

سرهم و ل كلا ل : م 0 م 
قوله تعالى: آيَهُ لَهُمْ الليل نّش للخ مِنْه النْهارَ فإذا ههُمْ مُظِلِمُونَ آيه أخرى من آيات الربوبيه الداله على وقوع التدبير العام السماوى 
للعالم الإنسانى مذ كوره فى 


ص رون 


أربع آيات. 


ولا شكك أن الا-يه تشير الى مفاجأه الليل عقيب ذهاب النهارءو السلخ فى الآيه بمعنى الإخراج و لذلكك عدى بمن و لو كان 


بمعنى النزع كما فى قولنا:سلخت الإهاب عن الشاه تعين تعديه بعن دون من. 


ويؤيد ذلكك أنه تعالى عبر فى مواضع من كلا-مه عن ورود كل من الليل و النهار عقيب الآخر بإيلاجه فيه فقال فى مواضع من 
كلامه: يولج اليل فى الار وَ يو لتَقارَ فى اللئلٍ (الحج ١2/)فإذا‏ كان ورود النهار بعد الليل إيلاجا للنهار فى الليل اعتبارا كان 
مفاجأه الليل بعد النهار إخراجا للنهار من الليل اعتبارا. 


كأن الليل أطبق عليهم و أحاطت بهم ظلمته ثم ولج فيه النهار فوسعهم نوره و ضياؤه ثم خرج منه ففاجأهم الليل ثانيا بانطباق 
الظلام و إحاطته بما أضاءه النهار ففى الكلام نوع من الاستعاره بالكنايه. 


و لعل فيما ذكرناه من الوجه كفايه عما أطنبوا فيه من البحث فى معنى سلخ النهار من الليل ثم مفاجأه الليل. 


- 5 1 0 مويل لاه ا 2 - كج 1 7 8 
قوله تعالى: و الشمسُ تَمرى لِمُسْتَفَرٌ لها ذلك تَمَدِيرٌ العزيز العَليم جريها حركتها و قوله: «لْمْسْتَمَرٌ لها» اللام بمعنى الى أو للغايه»و 


المستقر مصدر ميمى أو اسم زمان أو مكانءو المعنى أنها تتحركك نحو مستقرها أو حتى تنتهى الى مستقرها اى استقرارها و 
سكونها بانقضاء أجلها أو زمن استقرارها أو محله. 


و أما جريها وهو حركتها فظاهر النظر الحسى يثبت لها حركه دوريه حول الأسرض لكن الأبحاث العلميه تقضى بالعكس و 
تكشف أن لها مع سياراتها حركه انتقاليه نحو النسر الواقع. 


و كيف كان فمحصل المعنى أن الشمس لا تزال تجرى ما دام النظام الدنيوى على حاله حتى تستقر و تسكن بانقضاء أجلها 


ص :50 


بالمآل الى معتى القراءه التسوية الى أهل البيث و غيرهم :وو الشقص تجرى لتك لها كنا فيل؛ 
و أما حمل جريها على حركتها الوضعيه حول مركزها فهو خلاف ظاهر الجرى الدال على الانتقال من مكان الى مكان. 


لارء 2 إن إن 5 
و قوله: ذلك تَمَدِيرٌ العزيز العليم أى الجرى المذكور تقدير و تدبير ممن لا يغلبه غالب فى إرادته و لا يجهل جهات الصلاح فى 
أفعاله. 


“ا 0 ع 2 : 
قله الى و القهن دونه تتا رل حت للد #التوكون لدي النقازل تفع سول اسم مكاك من البزول و الاش أن المر ادي 


و العرجون عود عذق النخله من بين الشمراخ الى منبته و هو عود أصفر مقوس يشبه الهلالءو القديم العتيق. 


و قد اختلفت الأنظار فى معنى الآيه للاختلاف فى تركيبهاءو أقرب التقديرات من الفهم قول من قال:إن التقدير و القمر قدرناه ذا 
منازل أو قدرنا له منازل حتى عاد هلالا يشبه العرجون العتيق المصفر لونه. 


تشير الآيه الى اختلا.ف مناظر القمر بالنسبه الى أهل الأرض فإن نوره مكتسب من الشمس يستنير بها نصف كرته تقريبا و ما 
يقرب من النصف الآدخر غير المسامت للشمس مظلم ثم يتغير موضع الاستناره ولا يزال كذلكك حتى يعود الى الوضع الأول و 
يعرض ذلكك أن يظهر لأهل الأرض فى صوره هلال ثم لا يزال ينبسط عليه النور حتى يتدبر ثم لا يزال ينقص حتى يعود الى ما 
كان عليه أوله. 


و لاختلاف صوره آثار بارزه فى البر و البحر و حياه الناس على ما بين فى الأبحاث المربوطه. 


ص ::7582 


فالآنيه الكريمة تذكر من آيه القمر أحواله الطارئه له بالتسبه الى الألرض و أهلها دون حاله فى نفسه و دون حاله بالنسبه الى 
الشمس فقط. 


ومن هنا لا معد أن يقال'فن قولة تعال :و الشف تخرى لعفتقة ثيه أن الماك بقوله: 


اتخرى: الأشاره الئ ما يعظية انز الحنين من حر كتها اليوفيةاى القصياة و السنترية وان بخالها بالدنه الينازو بتو له لفق لهذ 
جالهااقن تاها وحن سكونها بالشنيه الى ستاراتها المتت ركه عر لها كانه قبل و هلهم [ن الششى على استقرا ره تحر علروتع 
و قد دبر العزيز العليم بذلكك كينونه العالم الأرضى و حياه أهله و الله أعلم. 


2 .- 8 5 لل 5:2 مه 000 > )ملا م 9 3 كوه 4 
نفى ترجح الإدراكك من الشمس نفى وقوعه منهاءو المراد به أن التدبير ليس مما يجرى يوما و يقف آخر بل هو تدبير دائم غير 


فالمعنى أن الشمس و القمر ملازمان لما خط لهما من المسير فلا تدركك الشمس القمر حتى يختل بذلك التدبير المعمول بهما 


ولم يتعرض لنفى إدراك القمر للشمس و لا لنفى سبق النهار الليل لأن المقام مقام بيان انحفاظ النظم الإلهى عن الاختلال و 
الفساد فنفى إدراكك ما هو أعظم و أقوى و هو الشمس لما هو أصغر و أضعف و هو القمرءو يعلم منه حال العكس و نفى سبق 
الليل الذى هو افتقاده للنهار الذى هو ليله و الليل مضاف اليه متأخر طبعا منه و يعلم به حال العكس. 


و قوله: وَ كل فِى فَلَك يَْبَحُونَ أى كل من الشمس و القمر و غيرهما من النجوم و الكواكب يجرون فى مجرى خاص به كما 
يسبح السمكه فى الماء فالفلكك هو المدار الفضائى الذى يتحرك فيه الجرم العلوىءو لا يبعد حينئذ أن يكون المراد بالكل كل 


"2١: ص‎ 


والليل و النهار و إن كان لا يوجد فى كلامه تعالى ما يشهد على ذلك. 


0 


ا خرن ااا ارت اراح اك جه مط راق الماك 
0 
ا سين ل ن فقال 1 


0 0 
ل لها وَلِلأَرْض اثلا ا طؤعاً ١‏ أو كزها فالا تيا ائِعِينَ (حم السجده١١/).‏ 


قوله تعالى: وَ آيَهٌ لَّهُمْ أ أ حملا رُم فى لق الْمفْحُونٍ قال الراغب:الذريه أصلها الصغار من الأولادءو تقع فى التعارف 
على الصغار و الكبار معاء و يستعمل للواحد و الجمع و أصله للجمع.انتهىءو الفلكك السفينه»و المشحون المملوء. 


آيه أخرى من آيات ربوبيته تعالى و هو جريان تدبيره فى البحر حيث يحمل ذريتهم فى الفلك المشحون بهم و بأمتعتهم 
يجوزون به من جانب الى جانب للتجاره و غيرهاءو لا حامل لهم فيه و لا حافظ لهم عن الغرق إلا هو تعالى و الخواص التى 
يستفيدون منها فى ركوب البحر أمور مسخره له تعالى منتهيه الى خلقه على أن هذه الأسباب لو لم 7 تنته اليه تعالى لم تغن طائلا. 


و إنما نسبت الحمل الى الذريه دونهم أنفسهم فلم يقل:إنا حملناهم لإثاره الشفقه و الرحمه. 


قوله تعالى: ليو مثله ألا يَوْكْبونٌ المراد بهحعلى ما فسروه- الأنعام قال تعالى: َ ججعَلَ كم من الْقُلَ و الام 
تَوْكبُونَ (الزخرف؟7١)/)و‏ قال: 
وعظاو علن الفلكه تفملوة (السرمن 01 


وفسر بعضهم الفلكك المذكور فى الآيه السابقه بسفينه نوح عليه السّ.لام و ما فى هذه الآيه بالسفن و الزوارق المعموله بعدها و 


هو تفسير ردىء و مثله تفسير ما فى هذه الآيه بالإيبل خاصه. 

و ربما فسر ما فى هذه الآيه بالطيارات و السفن الجويه المعموله فى هذه الأعصار و التعميم أولى. 
5 و82 هو 0 لا 5 جح وى لا و و 8 

قوله تعالى: و إن تفرُع قلا ريح لمع و لا هع بنْقدُونَ الصريخ هو 


ص يه 


م لا - وو 
و الآبه متصله بقوله السابق: «أنا حملا ديهم فى الْقُلكِ الْمشْحُونِ أى إن الآمر الى مشيتنا فإن نشا نغرقهم فلا يغيثهم مغيث ولا 


لا 
- لا لا ء 3 4 + 


تنالهم و لتمتع الى حين الأجل المسمى قدرناه لهم. 


قوله تعالى: و إذا قبل لهم اتقُوان! بين نيكم و ا حَلفك لعَلّكمْ يُرْحَمُونَ لما ذكر الآيات الداله على الربوبيه ذمهم على عدم 
رعايتهم حقها و عدم إقبالهم عليها و عدم ترتيبهم عليها آثارها فإذا قيل لهم هذه الآيات البينات ناطقه أن ربكم الله فاتقوا 
معصيته فى حالكم الحاضره و ما قدمتم من المعاصىء أو عذاب الشركك و المعاصى التى أنتم مبتلون بها و ما خلفتم وراءكمءاو 
اتقوا ما بين أيديكم من الشرك و المعاصى فى الحياه الدنيا و ما خلفكم من العذاب فى الآخرهأعرضوا عنه و لم يستجيبوا له 
على ما هو دأبهم فى جميع الآيات التى ذكروا بها. 


3 5 5 5 : 
قوله تعالى: وَ لا تَأتِبهم مِنْ آيَه مِنْ آلتٍ رَبْهمْ إل كانوا عَْها مُعْرضدينَ المراد بإتيان الآبات موافاتها لهم بالمشاهده أو بالتلاوه و 
الذكرءو أيضا هى أعم من أن تكون آيه آفاقيه أو أنفسيهءأو تكون آيه معجزه كالقرآنءفهم معرضون عنها جميعا. 
لا 0 ف لا 1 ل -ُ 5-6 
قوله تعالى: و إذا قبل لَهُمْ أنفقوا مما رَرَفَكمٌ الله الى آخر الآيه كان قوله: 
لا 07 َه لا 2 لا ب 2 ' 1 1 
«وَ إذا قبل لَهُمْ اتقوا ما بَئْنَ أي يكم وَ ما خَلفكم) متعرضا لجوابهم إذا دعوا الى عباده الله و هى أحد ركنى الدين الحقءو هذه 
الآيه تعرضت لجوابهم إذا قعو1 الى غيادة اللمق هى كين ركنى الدين الحقءو هذه الآيه تعرضت لجوابهم إذا دعوا الى الشفقه 
على خلق الله و هو الركن الآخر و معلوم أن جوابهم الرد دون القبول. 


ص حرفن 


فقوله: وَ إذا قِِلَ لَهُمْ أَنْفِهُوا مما رَرَقَكمٌ الله يتضمن دعوتهم الى الانفاق على الفقراء و المساكين من أموالهم و فى التعبير عن 
الأموال بما رزقهم الله إشعار بأن المالكك لها حقيقه هو الله الذى رزقهم بها و سلطهم عليهاءو هو الذى خلق الفقراء و المساكين 
و أقام حاجتهم الى ما عند هؤلاء من فضل المؤن الذى لا يفتقرون اليه فلينفقوا عليهم و ليحسنوا و ليجملوا و الله يحب الإحسان و 
دل ندل 

لك ه 14 داه 7 دناه الك ا 5 : 
و قوله: وَألَ الَذِينَ كَفَرُوا لِلِذِينَ آمَمّوا أ نْطعِمُ مَنْ لَوْ يَشاءٌ اللَهُ أَطْعَمَهُ جوابهم للدعوه الى الإنفاقءو إنما أظهر القائل-الذين 
كفروا-و مقتضى المقام الإضمار للإشاره الى أن كفرهم بالحق و إعراضهم عنه باتباع الشهوات هو الذى دعاهم الى الاعتذار 
ورد رار لح عر ارك عي ادعو كا لا زوين ادر سايم وار موكيا اكرات مساو ك0 
الإظهار فى قوله: اللَذِينَ آمَنُواه للإشاره الى أن قائل «أَنْفِقُوا مما رَرَكَكمٌ الله هم الذين آمنوا. 

5 - لا 0 ق 1 
و فى قوله: أ نُطعِمٌ مَنْ لَوْ يَسَاء الله أَطعَمَهُ إشعار بأن المؤمنين إنما قالوا لهم: 


لا 
ا ل 1 05 1 17 5 س ع 
«أنفقوا مما رَرَقَكمُ الله بعنوان أنه مما يشاؤه الله و يريده حكما دينيا فردوه بأن إراده الله لا تتخلف عن مراده فلو شاء أن 


يطعمهم أطعمهم أى وسع فى رزقهم و جعلهم أغنياء. 

و هذه مغالطه منهم خلطوا فيه بين الإسراده التشريعيه المبنيه على الابتلاء و الامتحان و هدايه العباد الى ما فيه صلاح حالهم فى 
دنياهم و آخرتهم و من الجائز أن تتخلف عن المراد بالعصيانءو بين الإراده التكوينيه التى لا تتخلف عن المراد و من المعلوم أن 
مشيئه الله و إرادته المتعلقه بإطعام الفقراء و الإنفاق عليهم من المشيئه التشريعيه دون التكوينيه فتخلفها فى مورد الفقراء إنما يدل 
على عصيان الذين كفروا و تمردهم عما أمروا به لا على عدم تعلق الإراده به و كذب مدعيه. 


و هذه مغالطه بنوا عليها جل ما افتعلوه من سنن الوثنيه و قد حكى الله سبحانه ذلكك عنهم 


ص رفم 


فى قوله: وَ قَالَ الّذِينَ أَشْرَكوا لَوْ شاء الأ 
1 

قوله: مَرمَقُولَ الّذِينَ أَشْركوا لَوْ شاء الله 
للباء اه 
عَبَدْنَاهمْ (الزخرف .)//5١‏ 

لا رع ْ 
و قوله: إِنْ أَنْتُمْ إلا فى ض لال مُبِينِ من تمام قول الذين كفروا يخاطبون به المؤمنين أى إنكم فى ضلال مبين فى دعواكم أن الله 
أمرنا بالإنفاق و شاء منا ذلكك (). 


[سوره يس (2"): الآيات 68 الى ه8] 


وَيَقُونُونَ متلا عدا الود إِنْ كتمع لَادِقينَ (مع لا و مه طبيحة [أة تحدم و ع يون (.6) كلا يعتطيغون توصي 
لال أخليع ترجقوة .0 و تفع فى الشرر تنم ين جلاب إل د هخ يَلُوتَ (01) انوا وَل من بعلا ين موقي ذا 
ع لع حدق ارون( إذ لك لا ضيع لاجد و يع أن تعقوو 00 تفع لتم نشي عي 
م جا م 0 ام لل ا ارد مغ فى َال على اذيك 
متَكوٌنَ (02) لَهُمْ فيها فاكهَةٌ ا يَتَغْوة (/اها غلاء قلا يق وك تحن انها وإكاروا اليؤم بها لْمَجْرِمُونَ (09) أ لم أَعْهَدذ 
00 آم لتر سن لح عو نين 6٠:‏ و أ ون ّمل مستي 0١‏ وذ أض بت مي 

1 ثيراً أ قَلَمْ 00 تَعْقِلُونَ (81) هذه جَهَنه جهن هم التى ع تُوعَدُونَ (2) إِض لَوْهَا ألْوَوْمَ ع كك َكفْرُونَ (6© الْهِوْمَ نَحْيمُ عَللِا 
بيد وك ابي نهد أرجلهع للا كاثوا يكيثرن (م9) 


:لا 


دق 


ص :3 


ا )ابن تمد يووا فى النسين و القمر ب الليلو الثهات: 


سان: 


قوله تعالى: وَ يَقُونُونَ متلا لقذًا الَْعْدُ إِنْ كتمع للادقِينَ كلام منهم وارد مورد الاستهزاء مبنى على الإنكارءو لعله لذلكك جىء 
باسم الإشاره الموضوعه للقريبه و لأن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين كثيرا ما كانوا يسمعونهم حديث يوم القيامه و 
ينذرونهم به. و الوعد يستعمل فى الخير و الشر إذا ذكر وحده و إذا قبل الوعيد تعين الوعد للخير و الوعيد للشر. 


0 
قوله تعالى: 8 يَنْظْرُونَ إل ص يكح أواجِدَه نَأ ذّهُمْ وَ هُمْ يَخِصّمُونَ النطر بمعنى الانتظارءو المراد بالصيحه نفخه الصور الاولى 
باعانه السياق»و توصيف الصيحه بالوحده للاشاره الى هوان أمرهم على الله جلت عظمته فلا حاجه الى مئونه زائده» 


ص 36 


و ايَخِصّمُونَ أصله يختصمون من الاختصام بمعنى المجادله و المخاصمه. 


والآيه جواب لقولهم: ما ذا الْوَعْد) مسوقه سوق الاستهزاء بهم و الاستهانه بأمرهم كما كان قولهم كذلككءو المعنى ما ينتظر 
هؤلاء القائلون:متى هذا الوعد فى سؤالهم عن وقت الوعد المنبئ عن الانتظار إلا صيحه واحده-يسيره علينا بلا مئونه ولا 


تكلف-تأخذهم فلا يسعهم أن يفروا و ينجوا منها و الحال أنهم غافلون عنها يختصمون فيما بينهم. 


لا 3 0 م لا 2 سضاع ع 
قوله تعالى: قلا يَشِمَطِيعُونَ تَوْصِدَيَهٌ وَ لا إللِ] أهْلهِمْ يَرْجِعُونَ أى يتفرع على هذه الصيحه بما أنها تفاجئهم و لا تمهلهم ان يموتوا 
من فورهم فلا يستطيعوا توصيه-على أن الموت يعمهم جميعا دفعه فلا يتركك منهم أحدا يوصى اليه-و لا أن يرجعوا الى أهلهم 


من و 5 لا 5 و 
قوله تعالى: وَ نفخ فى الصّور فإذا هُمْ نَ الأَغِكاثِ للم رَبهِمْ يَنْيدلونَ هذه هى نفخه الصور الثانيه التى بها الإحياء و البعثءو 
الأجداث جمع جدث وهو القبر و النسل الإسراع فى المشى و فى التعبير عنه بقوله: «إِللِإ رَبّهمْ) تقريع لهم لأنهم كانوا ينكرون 
ربوبيته و الباقى ظاهر. 


ول تعالى: فَانُوالا ويل من بعل من موقيل 08 ا وَعَدَ لعن و ضدى التزعارة الكو الأنات و المرقن شيل الرقاد و البزناة 
به القبرءو تعبيرهم عنه تعالى بالرحمن نوع استرحام و قد كانوا يقولون فى الدنيا وَ ما الرَخْلطنٌ (الفرقان٠2/)»‏ و قوله: «وَ صَِدَقَ 
الؤملزة1 عطق على فود كذ للا وك معلكة وو لجف الس افد طق :عن الاشنية: 

و قولهم:يا ويلنا من بعثنا من مرقدنا مبنى على إنكارهم البعث و هم فى الدنيا و رسوخ أثر الإنكار و الغفله عن يوم الجزاء فى 
نفوسهم وهم لا يزالون مستغرقين فى الأهواء فإذا قاموا من قبورهم مسرعين الى المحشر فاجأهم الورود فى عالم لا يستقبلهم فيه 
إلا توقع الشر فأخذهم 


ص 006 


الفزع الأ-كبر و الدهشه التى لا تقوم لها الجبال و لذا يتبادرون أولا الى دعوه الويل و الهلاك كما كان ذلكك دأبهم فى الدنيا 
عند الوقوع فى المخاطر ثم سألوا عمن بعثهم من مرقدهم لأن الذى أحاط بهم من الدهشه أذهلهم من كل شىء. 


ثم ذكروا ما كانت الرسل عليهم السلام يذ كرونهم به من الوعد الحق بالبعث و الجزاء فشهدوا بحقيه الوعد و استعصموا بالرحمه 

ل 1 
الوا د ون الرَخْطْنٌ» على ما هو دأبهم فى الدنيا حيث يكيدون عدوهم إذا ظهر عليهم بالتملق و إظهار الذله و الاعتراف 
بالظلم و التقصير ثم صدقوا الرسل بقولهم: «وَ صَدَّقَ الْمُوْسَلونَ) . 

ل ل 0 00 1 
قوله تعالى: إِنْ كانت إلا ص تِحَهَ واجذه فإذا هم جَمِيعٌ لدينا مُحْض رون اسم كان محذوف و التقدير إن كانت الفعله أو النفخه إلا 
نفخه واحده تفاجئهم أنهم مجموع محضرون لدينا من غير تأخير و مهله. 
اعون بقزلهة ,0 3« لأندالبوم بوم البسدون لقصل الوا هيه آلله ابمطالة 

00 لارم_ ب 520 5 
قوله تعالى: فاليَْمَ لا تظلمُ نفس شيئا وَ لا تجِرَّوْنَ إلا ما كنْتم تَعْمَلونَ أى فى هذا اليوم يقضى بينهم قضاء عدلا و يحكم حكما 
حقا فلا تظلم نفس شيئا. 


ل ل 
و قوله: وَ لا تَخْرَوْنَ إلا كتمع تَعْمَلُونَ عطف تفسير لقوله: «هَالِْوْمَ لا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَيئًَه و هو فى الحقيقه بيان برهانى لانتفاء الظلم 


يومئذ لدلالته على أن جزاء أعمال العاملين يومئذ نفس أعمالهمءو لا يتصور مع ذلكك ظلم لأ-ن الظلم وضع الشىء فى غير 
موضعه و تحميل العامل عمله وضع الشىء فى موضعه ضروره. 


و خطاب الآيه من باب تمثيل يوم القيامه و إحضار من فيه بحسب العنايه الكلاميه»و ليس -كما توهم-حكايه عما سيقال لهم أو 
يخاطبون به من جانب الله سبحانه أو الملائكه أو المؤمنين يوم القيامه فلا موجب له من جهه السياق. 


1 ل 
و المخاطب بقوله: و لا تَحِرٌوْنٌ إلا !ا كتمع تَعْمَلونَ» السعداء و الأشقياء جميعا. 


ص ير 


قوله تعالى: إِنَّ أَضْ لكاب الْجَنَّهِ اليوْمَ فى شّغُل فاكهُونَ الشغل الشأن الذى شغل الإنسان و يصرفه عما عداهءو الفاكه من الفاكهه و 
هى التحديث بما يسر أو التمتع و التلذذ و لا فعل له من الثلاثى المجرد على ما قيل. 


و المعنى أن أصحاب الجنه فى هذا اليوم فى شأن يشغلهم عن كل شىء دونه و هو التنعم فى الجنه متمتعون فيها. 


50006 ل ل ع لا ع ل لا ع ا 20 اك : 
قوله تعالى: هُمْ وَ أَزْوَاجَهُمْ فى ظِلالٍ عَلى الأرائك مُتَكَوْنَ الظلال جمع ظل و قيل جمع ظله بالضم و هى الستره من الشمس من 
سقف أو شجر أو غير ذلككءو الأربكه كل ما يتكهع عليه من وساده أو غيرها. 


و المعنى:هم أى أصحاب الجنه و أزواجهم من حلائلهم المؤمنات فى الدنيا أو من الحور العين فى ظلال أو أستار من الشمس و 
غيرها متكئون على الأرائكك اتكاء الأعزه. 


2 لاك 03 9 2 7 02 
قوله تعالى: لَّهُمْ فيهه) ذ أكَهَةٌ وَ لَهُعْ لي رَدّعُونَ الفاكهه ما يتفكه به من الشمرات كالتفاح و الاترج و نحوهماءو قوله: (رَدَّعُونَ من 
الادعاء بمعنى التمنى أى لهم فى الجنه فاكهه و لهم فيها ما يتمنونه و يطلبونه. 


قوله تعالى: لم ك6 رَحِيم سلام مبتدأ محذوف الخبر و التنكير للتفخيم و التقدير سلام عليهم أو لهم سلامءو اقلا 
مفعول مطلق لفعل بحداوك و قدي أقوله قولا من رب رحيم. 

و ألظاغر أن النسلام منه عالق ونع و غير سلا الفلاتكه اعد عون فى قوله: و الفلايكة يدشلوة خليهغ برق كل انغ لاه ليك 
ْ موك ع فلي ادر (الرعدع5/). ا 

لسغا كرو انو الها ريرك أى و نقول اليوم للمجرمين امتازوا من أصحاب الجنه و هو تمييزهم منهم يوم القيامه و 
إنجاز لما فى قوله فى موضع آخر: أَمْ نَجْعَوِلُ الَِّينَ آمنّوا وَعمُِوا الصَالِلَاتٍ كَالْمَفْيددِينَ فى الَْرْض أَمْ نَجْعَلٌ اْمَقِينَ كَالْمجَار 


١ (ص‎ 


ص امنا 


1 قوله: أَمْ حميب الَّذِينَ اجترحوا السسيئاتٍ أَنْ نَجْعَلَهُمْ كَالَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِطَاتٍ مَلاءَ مَلاهُمْ وَ مَلاتهُعْ (الجاثيه .)/7١‏ 


3 
قوله تعالى: أَلَع أَغهَد إليكع ا بتى آكع أن لا تَدُوا ليان نه كع عدو مبينٌ 8 العهد الوصيهءو المراد بعباده الشيطان طاعته فيما 
التي ا ا الس لوك ابطر و ممعري يدك 


وإنما وجه الخطاب الى المجرمين بعنوان أنهم بنو آدم لأن عداوه الشيطان إنما نشبت أول ما نشبت بآدم حيث أمر أن يسجد له 
الروك تعر ارعاددرق بعداوته و أوعدهم كما حكاه الله تعالى إذ قال: أ ريك لهذا الذى كنت على لز أَحوئن 
كٍِ ؤم ال امه [أختدكن ذْجَيِته إلا فيلا (الإسراء 21). 


وإما مويه اعااي و وض الي ب 1نم أن لا يطغره أفؤو اقدص وصنامم يمان وسلهتو بات وجدر عن اتباعه كقوله 
0 2 
52 9 َفْيَتّكم الشَّيِطانٌ كلل أ أخْرَجَ ا (الأعراف717/)و قوله: اك السَّعِطانٌ نه لَكُمْ عَِدُوٌ 


مُبِينٌ (الزخرف 81/). 


0 لا 
لاود انو حار ل و م اباد تقد كاطو نف ابزنئ العبر اعلا لكشتي فى تسر قر 
إهْدِنًا الصّلاطَ الْمُسْتَقِيم من سوره الفاتحه. 


قوله تعالى: وَ لَقَدْ أصَل مِنْكم جبلا كثيراً أ قَلَمْ تَكونُوا تَعْقَلُونَ الجبل الجماعه و قيل:الجماعه الكثيره و الكلام مبنى على التوبيخ و 
العتاب. 


قوله تغالق: لذو جهن الى كع تُوَعَدونَ أى كان نستمر غليكم الاتعاد بها مره بعد مره بلسنان الأنبياء و الرَسَلّْ علية الشلام و أول 
با" اوفك لحان بها عدن قالح لاسن إن 


717١: ص‎ 


2 اه ولا فى ا م راطل ار 2 0 عمو 2 34 
طادى لِئِسَ لكك عَلئِهمْ سّلطان إلا مَن اتبعكك مِنَ الغاوينَ وَ إِنْ جَهَنْمَ لمَوْعِدَدَهُمْ أَجْمَعِينَ (الحجر ”©/)و فى لفظ الآيه إشاره الى 
إحضار جهنم يومئذ. 


قوله تعالى: إِصْلَوْهَا الوم ؛ نا كنت تَكفُرُونَ الصلا:اللزوم و الاتباعءو قيل: 
مقاساه الحراره و يظهر بقوله: الا كنم تَكَفُرُونَ» أن الخطاب للكفار و هم المراد بالمجرمين. 


قوله تعالى: نيم نَحيمُ علا أطاجهغ و تُكلئئا أنديهغ وَ تَذْهَدُ تله ب لاوا بكر أن تشهد كل هتها بها كانوا يكسوته 
بواسطته فالأيدى بالمعاصى التى كسبوها بها و الأرجل بالمعاصى الخاصه بها على ما يعطيه السياق. 


و من هنا يظهر أن كل عضو ينطق بما يخصه من العمل و أن ذكر الأيدى و الأرجل من باب الأنموذج و لذا ذكر فى موضع آخر 
السمع و البصر و الفؤاد كما فى سوره أسرى الآيه #.و فى موضع آخر الجلود كما فى سوره حم السجله الآ-يه لانو سيأتى 
بعض ما يتعلق به من الكلام فى تفسير سوره حم السجده إن شاء اللّه (). 


[سوره بس (2"): الآيات 2ت الى 81] 


000 لا 0 0 
أنه عونا عل أنه افر قلاط فى بيزوة 6:١‏ ونث سي افع عل ميهي قم بغرا غوياو ل 
لا 
عون 200) و من تعره تدكمة فى للق أ لا يلون (0+) و لطا علَماه امغر و يَبْعْى ا 
ل 
يسدر ا كدر قوذ على الكفيئ 19.3و ع يوا أ خلا ته ب عث أزدي آعم م نيا ايكون (0/1 و 


ل يلا 0 
اها لَهُمْ قبنها تعره 3 مني يأْكلُونَ (0/) وَ لَهُمْ ذ ل موث أ بشو ددرا مخ هه م 


1 5 
بلصؤوة 0 ل تحتيغوة تضرفع و شع لقع جند تحط رون (00 كلا حزق قزلهع نا تلم ا يزه نْ لا بُعِيُون (0/9 أو ل 
لا 1 
تان نا خكئأة بن نطق ذا ْو يديم بين 800 و ف وب | تنلا بيى لهال من بيخي لطم و جى ريم (00 ف 
_ لا 
يُحييا ألَذِى أ وَل هوهو بك تلق عَلِيم (00 ألذِى جل كم من الجر اضر" ا م عن تُوقَدُونٌ (060 أو 


لس اذى حَلَقَ الكلكانات و لض بَاِرِ عل أن يَخْلقَ متلهُع بللا وَ مُوَ لْحَلَاقٌ آلْعَلِيمَ )6١(‏ نا أمْرْهُ إذا ألا سينا أن يَقُولَ لَه 
كُنْ فيكونٌ (05 فَسْبلانَ الى بِدِهِ ملكوثٌ كُلّ شَْءٍ وَ إِلَِهِ تُوجَعُونَ (48) 


5 


77١١ ص‎ 


1 
اال تن ومنو دف روا صول قوله بعالل : كا يَنْظَوُونَ إلا صَتِحهَ أده ؛:ة نفخ الصور؛اصحاب الجنه. 


ص :777 


بيان: 


لا عنمةء ١ل]‏ 7 8 لا 2 
قوله تعالى: وَ لَوْ نَشاءٌ لَطْمَشِ نا عَللِْ أَعْينِهم فاش تَبَقَوا الصطباط فأنى يُبِصَرُونَ قال فى مجمع البيان:الطمس محو الشىء حتى يذهب 
أثره فالطمس على العين كالطمس على الكتاب و مثله الطمس على المال و هو إذهابه حتى لا يقع عليه إدراك.و أعمى 
مطموس و طميس و هو أن يذهب الشق الذى بين الجفنينءانتهى. 


ولط نك "ل] 3 5 : 1 5 1 5 
فقوله: وَلَوْ نَشْاءٌ لَطمث.نا عَللِإ أعْينِهمْ أى لو أردنا لأذهبنا أعينهم فصارت ممسوحه لا أثر منها فذهبت به أبصارهم و بطل 
إيصارهم. 


و قوله: فَاسجَبَقُوا الصّلااطٌ أى أرادوا السبق الى الطريق الواضح الذى لا يخطئ قاصده و لا يظل سالكه فلم يبصروه و لن يبصروه 
فالاستبعاد المفهوم من قوله: «فَأنَى يُنصرُونَ) كنايه عن الامتناع. 

.- رع للالىء دللء كن لاد 3 لا ا ف 22 ٠‏ 5 
قوله تعالى: و لؤ نَسَاءُ لمَسَ حَناهُمْ عَللْ مَكَانَتِهِمْ فمَا اسْْنَطاعُوا مُضِبًا وَ لا يَْجِعُونَ قال فى المجمع:و المسح قلب الصوره الى خلقه 
مشوهه كما مسخ قوم قرده و خنازير و قال:و المكانه و المكان واحد.انتهى.المراد بمسخهم على مكانتهم تشويه خلقهم وهم 
قعود فى مكانهم الذى هم فيه من غير أن يغيرهم عن حالهم بعلا-ج و تكلف بل بمجرد المشيه فهو كنايه عن كونه هينا سهلا 


عليه تعالى من غير أى صعوبه. 


ا 9 0 
و قوله: فَمَا اس ِتَطاعُوا مُضدَيًا و لا يَرْجِعُونَ أى مضيا فى العذاب ولا يرجعون الى حالهم قبل العذاب و المسخ فالمضى و الرجوع 
كنايتان عن الرجوع الى حال السلامه و البقاء على حال العذاب و المسخ. 


> 0 ًِ و 0 لا م طُّ ع 
قوله تعالى: وَ مَنْ نُعَمُوْهُ تكش فى الْحَلقٍ أ فلا يَعْقِلُونَ التعمير التطويل العمرءو التنكيس تقليب الشىء بحيث يعود أعلاه أسفله و 
يتبدل قوته ضعفا و زيادته نقصا 


ص كر 


و الإنسان فى عهد الهرم منكس الخلق يتبدل قوته ضعفا و علمه جهلا و ذكره نسيانا. 


و الآيه فى مقام الاستشهاد بتنكيس الخلق على إمكان مضمون الآيتين السابقتين و المراد أن الذى ينكس خلق الإنسان إذا عمره 
قادر على أن يطمس على أعينهم و على أن يمسخهم على مكانتهم. 


مسن ادلي دم : 
و فى قوله: | فلا يَعْقلون توبيخهم على عدم التعقل و حثهم على التدبر فى هذه الامور و الاعتبار بها. 
0 > لأ ِ 1 0 لا 8 7 
قوله تعالى: وَ ما عَلمْناهٌ الشغرٌ وَ ما يَْبَغَى لَه إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ وَ قَزْآن مُبِينَ عطف و رجوع الى ما تقدم فى صدر السوره من تصديق 
رساله النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و كون كتابه تنزيلا من عنده تعالى. 


> لا ِ : 8 08 
شرل ونا عله 1ف الشدو تفن أنروك و غلم اعد و لازمه أن يكون بحيث لا يحسن قول الشعر لا أن يحسنه و يمتنع من قوله 
لنهى من اللّه متوجه اليهءو لا أن النازل من القرآن ليس بشعر و إن أمكنه صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقوله. 


و به يظهر أن قوله: «وَ لا يغ لَه فى مقام الامتنان عليه بأنه نزهه عن أن يقول شعرا فالجمله فى مقام دفع الدخل و المحصل أن 
عدم تعليمنا إياه الشعر ليس يوجب نقصا فيه و لا أنه تعجيز له بل لرفع درجته و تنزيه ساحته عما يتعاوره العارف بصناعه الشعر 
فيقع فى معرض تزيين المعانى بالتخيلاءت الشعريه الكاذبه التى كلما أمعن فيها كان الكلاءم أوقع فى النفسء و تنظيم الكلام 
بأوزان موسيقيه ليكون أوقع فى السمعءفلا ينبغى له صَلّى الله عليه و آله و سلم أن يقول الشعر و هو رسول من الله و آيه رسالته 
و متن دعوته القرآن المعجز فى بيانه الذى هو ذكر و قرآن مبين. 


0 
5 5 م 0 وساف > لا 2 3 3 ع ع 5 
و قوله: إِنْ هوَ لأ ذِكرٌ وَ قُرْآنّ مُبِينٌ تفسيم و توضيح لقوله: 2/3 عَلَمناةُ اشّْرَوَا فى لَه بما أن لازم معناه أن القرآن ليس 


شعن فالتدضر المتعتاد مو قوالة ذهو إلا 


ص ا" 


ذِكْرً) الخ؛من قصر القلب و المعنى ليس هو بشعر ما هو إلا ذكر و قرآن مبين. 


3 


0 لكر 0 م م رم لك ِ رك لار اه 
قوله تعالى: لِينِْرَ مَنْ كانَ عي وحن القَلُ عَلَى الك افِرِينَ تعليل متعلق بقوله: « 8] عَلَمناه الشَّْرَه و المعنى و لم نعلمه الشعر 
كناو والقوا ذا النووة من أن يكون شعرا من كان حياءالخ؛أو متعلق بقوله: «إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ الخ؛و المعنى ليس ما يتلوه على الناس 
إلا ذكرا و قر آنا مبينا نزلناه اليه لينذر من كان حياءالخ؛و مآل الوجهين واحد. 


و الآيه-كما ترى-تعد غايه إرسال الرسول و إنزال القرآن إنذار من كان حيا-و هو كنايه عن كونه يعقل الحق و يسمعه-و حقيه 
القول و وجوبه على الكافرين فمحاذاه الآيه لما فى صدر السوره من الآيات فى هذا المعنى ظاهر. 


ره ل اث ده ل 2ء 2 ٍ 3 
قؤلة تاك :ا والويرةا آنا خلا له محا شيك نوع | لانم كيه ليل الأ ركم در يمن بانع لموتحية دل على وبرييع ان 


و تدبيره للعالم الإنسانى و هى نظيره ما تقدم فى ضمن آيات التوحيد السابقه من إحياء الأرض الميته بإخراج الحب و الثمرات و 


تفجير العيون. 
و المراد بكون الأنعام مما عملته أيديه تعالى عدم إشراكهم فى خلقها و اختصاصه به تعالى فعمل الأيدى كنايه عن الاختصاص. 


وله كي 4 للا ركرة هريد سان قولةة كلق تمدو افر لفون علق يككلي مون امغزوف الأجل الإتنانا و ازع امسامديا: 
و ينتهى الاختصاص الى الملكك فإن الملكك الاعتبارى الذى فى المجتمع من شعب الاختصاص. 


ف حا و 1 :5 1 ا 
لور 1 ا تي 1 عرو اوجرا كار 3 لزن رانلا مسعطا ها امشاده و وها بدو مس ره ينودو ريس 
بفتح الراء الحموله كالإبل و البقر و قوله: «وَ مها يَأْكلُونَ أى من لحمها يأكلون. 


ص :7/0 


قوله تعالى: وَ لَهُمْ فيه مَنافْعٌ وَ مَشْارِبُ أ قلا يَشْكرُونَ المراد بالمنافع ما ينتفعون به من شعرها و وبرها و جلودها و غير ذلككءو 
0 -مصدر ميمى بمعنى المفعول-و المراد بها الألبانءو الكلام فى معنى الشكر كالكلام فيما تقدم فى قوله: 
بولاعمكة ديهم !فد فكررة 
و معنى الآبات الثلاث:أو لم يعلموا أنا خلقنا لأجلهم و لتدبير أمر حياتهم الدنيا أنعاما من الإبل و البقر و الغنم فتفرع على ذلكك 
أنهم مالكون لها ملكا يصحح لهم أنواع تصرفاتهم فيها من غير معارضءو ذللناها لهم بجعلها مسخره لهم منقاده غير عاصيه فمنها 
ركوبهم الذى يركبونه, و منها أى من لحومها يأكلونءو لهم فيها منافع ينتفعون بأشعارها و أوبارها و جلودها و مشروبات من 
ألبانها يشربونها أ فلا يشكرون الله على هذا التدبير الكامل الذى يكشف عن ربوبيته لهم؟أ و لا يعبدونه شكرا لأنعمه؟ 

577 0 1 0 
قوله تعالى: وَ انَخَذْوا مِنْ دُونٍ الله آلِهَهُ لعَلَهُمْ يُنْضَرُونَ ضمائر الجمع للمش ركينءو المراد بالآلهه الأصنام أو الشياطين و فراعنه 
البشر دون الملائكه المقربين و الأولياء من الإنسان لعدم ملاءمه ذيل الكلام «وَ هُمْ لَهُمْ جَنْدٌ مُخضَرُونَ لذلك. 


و إنما اتخذوهم آلهه رجاء أن ينصروا من ناحيتهم لأن عامتهم تتخذ إلها زعما منهم أن تدبير أمره مفوض الى من اتخذه إلها 
من خير أو شر فيعبده العابد منهم ليرضيه بعبادته فلا يسخط فيقطع النعمه أو يرسل النقمه. 


ل - 0 و و 0 فى - اع ا 
قوله تعالى: لا- يس مَطِيِعُونَ نَضرَهُمْ وَهُمْ لِهُمْ جَنْدٌ مُخضٍرُونَ أى لا يستطيع هؤلاء الآ-لهه الذين اتخذوهم آلهه نصر هؤلاء 
المشركين لأنهم لا يملكون شيئا من خير أو شر. 


وقوله: وَهُمْ لَهُهْ جَنْدَ مُخْضَرُونَ الظاهر أن أول الضميرين للمشركين و ثانيهما للآلهه من دون الله و المراد أن المشركين جند 
للآلهه و ذلكك أن من لوازم معنى الجنديه التبعيه 


ص 1 


و الملازمه و المشركون هم المعدودون أتباعا لآلهتهم مطيعين لهم دون العكس. 


و المراد بالإحضار بالإحضار فى قوله: «مُخض رُونَ» الإحضار للجزاء يوم القيامه قال تعالى: وَ جَعَلوا بَتنَهُ وَ بَيِنَ الْجِنَِّ نَسباً وَ لد 
علقكالجة نهم لَمَخْضَدَونَ (الصافات810/). 


و محصل المعنى لا يستطيع الآلهه المتخذون نصر المشركين و هم أى المشركون لهم أى لآلهتهم أتباع مطيعون محضرون معهم 
القيامه 
يوم القيامه. 


0 0 : 2 5 
قوله تعالى: قَلا- يَحْرنَك فَوْلَهُمْ إِنانَعْلمُ لها يبَِوُونَ و لها يُعِْيُونَ الفاء لتفريع النهى عن الحزن على حقيقه اتخاذهم الآلهه من دون 
الله رجاء للنصر أى إذا كان هذا حقيقه حالهم أن الذين استنصروهم لا يستطيعون نصرهم أبدا و أنهم سيحضرون معهم للعذاب 
فلا يحزنكك قولهم ما قالوا به من الشركك فإنا لسنا بغافلين عنهم حتى يعجزونا أو يفسدوا علينا بعض الأمر بل نعلم ما يسرون من 

أقوالهم و ما يعلنون»و فى تركيب الآيه بعض أقوال رديئه أضربنا عنه. 
2 و ا ل ا مد ا م اي 1 1 : ' 
ل ل ل ا ل 
إنكارهمءو لا يبعد أن يكون بيانا تفصيليا لقولهم المشار اليه فى قوله تعالى: قلا يَحْرُْك قَوْلَهُم) الخ؛و المراد بالرؤيه العلم 
القطعى أى أو لم يعلم الإنسان علما قاطعا أنا خلقناه من نطفهءو تنكير نطفه للتحقير و الخصيم المصر على خصومته و جداله. 
و الاستفهام ل لو الايد 

5006 متاء 

لا 


ضرب.و قوله: ل 


ص :/7/1 


عطف لأن الكلام فى معنى أن يقال:فما ذا ضرب مثلا؟فقيل: قال مَنْ بشي الْعِظَامَ وَ هي رَمِيمٌ. 


والمعنى و ضرب الإنسان لنا مثلا-و قد نسى خلقه من نطفه لأول مرهءو لو كان ذاكره لم يضرب المثل الذى ضربه و هو 
قوله:«من يحيى العظام و هى باليه؟)لأنه كان يرد على نفسه و يجيب عن المثل الذى ضربه بخلقه الأول كما لقنه الله تعالى لنبيه 
5 1 وه ا 5 َو كلا 0 قر ع 0 50 0 س س 5 5 

قوله تعالى: قل يُحِْيِهًا الذى أنشأها أوَّل مَرّهِ وَ هْوَ بكل خَلقٍ عَلِيمٌ تلقين الجواب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم. 

الإنشاء هو الإيجاد الابتدائى و تقييده بقوله: «أَوّلَ مره للتأكيد.و قوله: «وَ هُوَ بكل خَلْقٍ عَلِيمٌ) إشاره الى أنه تعالى لا ينسى و لا 
يجهل شيئا من خلقه فإذا كان هو خالق هذه العظام لأول مره و هو لا يجهل شيئا مما كانت عليه قبل الموت و بعده فإحياؤه ثانيا 
بمكان من الإمكان لثبوت القدره و انتفاء الجهل و النسيان. 

0 ا ل ا 0 []) ع لا عب ا ا لد >. كوع كل يه رر ا 

قوله تعالى: أَلَذِى جَعَل لكمْ مِنَ الشّجَر الأخضر نارا فإذا أنْتم مِنْهُ توقِدُونَ بيان لقوله: «الَذِى أَنْسَأْها أَوَّلَ مَرِّ) و الإيقاد إشعال النار. 
و الآيه مسوقه لرفع استبعاد جعل الشىء الموات شيا ذا حياه و الحياه و الموت متنافيان و الجواب أنه لا استبعاد فيه فإنه هو الذى 
جعل لكم من الشجر الأخضر الذى يقطر ماء نارا فإذا أنتم منه توقدون و تشعلون النارءو المراد به على المشهور بين المفسرين 
شجر (١)المرخ‏ و العفار كانوا يأخذون منهما على خضرتهما فيجعل العفار زندا أسفل و يجعل المرخ زندا أعلى فيسحق الأعلى 


على الاسفل فتنقدح النار بإذن الله فحصول الحى من الميت ليس بأعجب من انقداح النار من الشجره الخضراء و هما متضادان. 


ص ا 


)١ -١‏ .المرخ بالفتح فالسكون و الخاء المعجمه.و العفار بعين مفتوحه ثم الفاء ثم الراء المهمله شجرتان تشتعلان بسحق أحدهما 
غلى الآآخر. 


قوله تعالى: الل ل 2 لمَطاوَاتِ وَ الَْرْض بقادر عَلل أنْ يَخْلقَ متلهُغ بللا وَ مُوَ الْحَلَاقَ الْعلِيمٌ الاستفهام للانكار و الآيه 
بيان للحجه السابقه المذكوره فى قوله: وثن نخيها ابي الكالن أو م5 ا ل ل 
مردمو خلق السعاوات :و الأرطن الت هوا كدمى خلق الأساة كما فال سا لكلق الكَلطايات وَ الَْدْض كيم خلق الناس) 


.)/0١/ (المؤمن‎ 

فالآ.يه فى معنى قولنا:و كيف يمكن أن يقال:إن الله الذى خلق عوالم السماوات و الأرض بما فيها من سعه الخلقه البديعه و 
عجيب النظام العام المتضمن لمالا يحصى من الأنظمه الجزئيه المدهشه للعقول المحيره للالباب و العالم الإنسانى جزء يسير 
منهاءلا يقدر أن يخلق مثل هؤلاء الناسءبلى و إنه خلاق عليم. 

و المراد بمثلهم قيل:هم و أمثالهم و فيه أنه مغاير لمعنى مثل على ما يعرف من اللغه و العرف 


فالحق أن يقال:إن المراد بخلق مثلهم إعادتهم للجزاء بعد الموت كما يستفاد من كلام الطبرسى رحمه الله فى مجمع البيان. 


بيانه أن الإنسان مركب من نفس و بدنءو البدن فى هذه النشأه فى معرض التحلل و التبدل دائما فهو لا يزال يتغير أجزاؤه و 
المركب ينتفى بانتفاء أحد أجزائه فهو فى كلا آن غيره فى الآ-ن السابق بشخصه و شخصيه الإنسان محفوظه بنفسه-روحه- 
المجرده المنزهه عن الماده و التغيرات الطارئه من قبلها المأمونه من الموت و الفساد. 


ل ا ل ل ل ا ل يه 

لادء لا 7 لا لا 
قوله تعالى: وَوَآنُواأَ إذا ضَ كلا فى الَْدْض آنا لَنِى حَلق َدِيدٍ بَلْ هُمْ يلقاء بهم كافرُونَ قُلْ يَوَفَاحمْ ملكك الْمؤتٍ اذى وَكُلَ 
بكم ثم إللِا رَبك تَوْجَعُونَ (الم السجده١١).‏ 


ص :1/4" 


فابدث اللخشق من الآنيان إذا أعبر بالقناس: الى ادن الساق ميد كاة مكله لاعيته لكن الاساة ذا الند اللاحق إذا فس الى 
الإنستان ذئ البدن الشايق كان عينة لا مثلة لأن الشخصيه بالنفس و هن واحده بعيتها. 


:لا 
و لما كان استبعاد المشركين فى قولهم: ١مَنْ‏ بُحى الْعِظامَ وَ هِىَ رَمِيمٌ» راجعا الى خلق البدن الجديد دون النفس أجاب سبحانه 
بإثبات إمكان خلق مثلهم و أما عودهم بأعيانهم فهو إنما يتم بتعلق النفوس و الأسرواح ينوط حل الله بالأبدان المخلوقه 
جديداءفتكون الأشخاص الموجودين فى الدنيا من الناس بأعيانهم كما قال تعالى: أَوَلَمْ يرا أَنَّ الله الى حَمَقَ الكلطالرات و 
لك 
الأو وَلَم ف ني حاون 6ك أن بُحْبِىَ الْمْتلِ] (الأحقاف”””) فعلق الإحياء على الموتى بأعيانهم فقال:على أن يحيى 
الموتى و لم يقل:على أن يحيى أمثال الموتى 


كان لا وروي ل نمع « لد لل تق ل ل مال 5 5 ' 
قوله تعالى: إِكَطِنا أَمرةُ إذا راد شَئْنَاً أنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ اللآيه من غرر الآآيات القرآنيه تصف كلمه الإيجاد و تبين أنه تعالى لا 


يحتاج فى إيجاد شىء مما أراده الى ما وراء ذاته المتعاليه من سبب يوجد له ما أراده أو يعينه فى إيجاده أو يدفع عنه مانعا يمنعه. 


وقد اختلف مر عا عمل لطي 5 بس اكول لدب ف بقن ف عر وكرة لجل ٠/)ءو‏ قال: 
لا م 
وإذاقفيلا أن فاكلا يرل 21 فيكرن لقو /7110 


فقوله: نا أَمْرُهُ الظاهر أن المراد بالأمر الشأنءو قوله فى آيه النحل المنقوله آنفا: 


ا تولك 
«إكبلا قول) لني ءِ إذا 6051 كان يؤيد كون كون لمر بمعنى القول و هو الأمر اللفظى بلفظه كن إلا أن التدبر فى الآبيات 
سطى أن قرط وقهاوست شان اذل هط زان جلف ب تون ال ا ا أن قوله تعالى عند خلق شىء من الأشياة هذا 
القول دون غيرهءفالوجه حمل القول على الأمر بمعنى الشأن بمعنى أنه جىء به لكونه مصداقا للشأن لا حمل الأمر على 


758١: ص‎ 


القول بمعنى ما يقابل النهى. 


لاع - 2 ع - 6 لا 
و قوله: إذا اناشع أي إذا أراف إمعاة شن كما بنط سباق الآيه.وقن وود عدومن الآنات القضاء مكان الأراده كقولة اذا 


فض أثرا مَك رن 22 كو كن لخبي اتاد هو الحكم و القضاء و الحكم و الإراده من الله شىء واحد و هو كون 


الشىء البوحوة يفيك لض لايق اللدسبحاتة إلا أن يود قبن اإذا أزدكاه ذا أوققدام موقي كملق الاراخم: 


و قوله: أن يقُولَ لَه كنْ خبر إنما أمره أى يخاطبه بكلمه كن و من المعلوم أن ليس هناكك لفظ يتلفظ به و إلا احتاج فى وجوده 
502000 ولا أن هناك مخاطبا ذا سمع يسمع الخطاب فيوجد به لأدائه الى الخلف فالكلام تمثيل 
لأفاضته تعالى وسو الف ومن غير حاجه الى شىء آخر وراء ذاته المتعالية وام غير تخلف: و لأ مهل. 


قوله تعالى: كت يان الّذى بده ملكوث كل عدن نء و إِلَيِهِ يُوْجَعُونَ الملكوت مبالغه فى معنى الملكك كالرحموت و الرهبوت فى 


و انضمام الآ-يه الى ما قبلها يعطى أن المراد بالملكوت الجهه التاليه له تعالى من وجهى وجود الأشياءءو بالملكك الجهه التاليه 
للخلق أو الأعم الشامل للوجهين.و عليه يحمل قوله تعالى: 


لا 0 00 5 كر إن عِ 
وَ كذلِك تُرى إِلاهِيم مَلكوتٌ السَلئالاتٍ وَ الْأَرْض و ليكو مِنّ الْمُوقِنِينَ (الأنعام ه//). 
وقوله: أوَلَمْ يووا فى علكورت العلكاات و الأذفى (الأغراف 183 نار قولة كل فخ سر ملكرق كل قو (النرهورة 0 
و جعل الملكوت بيده تعالى للدلاله على أنه متسلط عليها لا نصيب فيها لغيره. 


58١١ ص‎ 


)١ -١‏ .البقره:1»آل عمران:/اءمريم:7”0 المؤمن:/9. 
؟- 5) .فإن هذه الاراده صفه فعليه خارجه عن الذات منتزعه عن مقام الفعل. 


و مآل المعنى فى قوله: «قَسَتِكَانَ الى يَِدِهِ ملكوتٌ كل شَْءِ) تنزيهه تعالى عما استبعدوا منكرين للمعاد لغفلتهم عن أن ملكوت 


كل شىء بيده و فى قبضته. 
و قوله: وَ إِلَيِهِ ُوْجَعُونَ خطاب لعامه الناس من مؤمن و مشركك.و بيان لنتيجه البيان السابق بعد التنزيه (1). 


ص 0 


1 
- لامو ٍِ ٠‏ و ب 8 افر ا سمي ع 
2 دين الن# اق روات مول قو ل عبان درا شن رفع لوي 41خ الك ك1 نان قي انما 


الموتى؛مكان روح المحسن و المسىء بعد الموت). 


سوره الصافات مكيه و هى ماثه و اثنان و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره الصافات (/71): الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
0 8 1 0 

ع الا عر 8 5 لاي تع ًَ 9-8 2 24 وي 2 2 لا 11 5 و 
م آله ألوَخمن ألرَحِيم]1/0:ْ]|رْوَ أَلْصَّافَاتِ ا قالزَ اجات رَجِراً () فَالتاللاتِ ذكراً (" إِنَّ لفك ال 0 وت 
٠ 1 2‏ لا 3 

ات و رض 0 يتدَهْللا وَرَبُ الْمَشَارِقِ (0) إِنا رَينا آلصلطاء ألدّلا بزيته الكتاكب (0) واه جِفْظاً مِنْ كل شَيِطانٍ ارد (/) لا 

1 0 
يسَمَعُونَ إِلَى ألْمَكا الأغلل وَ يُقُدَ ذَهُونَ مِْ كل لاب (8) دحو رأ لقع عذَاب لآمِتٍ (4) لآ من يلت التلفة تأئعة هاب ب 
1 


)0 (0) كاستفيهع أ أغ أذ علق آم من حلفا لامع ين بين لزب 0:0 


.لا 


2 


ص خر7 


بيان: 


فى السوره احتجاج على التوحيدءو إنذار للمشركين و تبشير للمخلصين من المؤمنين» و بيان ما يثول اليه حال كل من الفريقين 
ثم ذكر عده من عباده المؤمنين ممن من الله عليهم و قضى أن ينصرهم على عدوهمءو فى خاتمه السوره ما هو بمنزله محصل 
الغرض منها و هو تنزيهه السلام على عباده المرسلين و تحميده تعالى فيما فعل و السوره مكيه بشهاده سياقها. 


لا 0 5 لا طُ 2 لا 2 
قوله تعالى: و الصَّافاتٍ ص اء فَالرَاجِراتٍ رَجْراء فَالَالِاتِ ذكراً الصافات-على ما قيل-جمع صافه و هى جمع صافءو المراد بها 


على أى حال الجماعه التى تصطف أفرادها و الزاجرات من الزجر و هو الصرف عن الشىء بالتخويف بذم أو عقاب و التاليات 
من التلاوه بمعنى القراءه. 


وقد أقسم الله تعالى بهذه الطوائف الثلاث:الصافات و الزاجرات و التاليات و قد اختلفت كلماتهم فى المراد بها: 


فأما الصافات فقيل:إن المراد بها الملائكه تصف أنفسها فى السماء صفوفا كصفوف المؤمنين فى الصلاهءو قيل:إنها الملائكه 
فلت اجنسيا فى اليواء إذا رادت النؤول الى الأرض:راقفدفى افظار آم اللهجعال وو قل :انها الجماعه من السؤهتية تومو 
فى الصلاه أو فى الجهاد مصطفين. 


و أها ائر تجرات ققد وإنبها النامتكه ورحر العام عن البعاض لبوضلة الله الى قلون العا فى صروه الخطرات كنا وض 


هى آياته الناهيه عن القبائح»و قيل:هم المؤمنون يرفعون أصواتهم بالقرآن عند قراءته فيزجرون 


ص 1" 


و أما التاليات فقيل:هم الملائكه يتلون الوحى على النبى الموحى اليهءو قيل:هى الملائكه تتلو الكتاب الذى كتبه الله و فيها ذكر 
الحوادثءو قيل:جماعه قراء القرآن يتلونه فى الصلاه. 


و يحتمل-و الله العالم-أن يكون المراد بالطوائف الثلاث المذكوره فى الآيات طوائف الملا.ئكه النازلين بالوحى المأمورين 
واي د رد ا الي يبعا الى و صرت ميد لال الور 


31 
يستفاد من قوله تعالى: ,الم لتيب كلا موز علق عن أعدا لام الاقضلع من مول وله بتك من بين بد و من َف ود 
غلم أن قد أَبلعُوا الات ربع و ألاط بللا لَدَبْهعْ (الجن58). 


وغر فالس اقعيه للذتكة اكذ رن هسه فى طرري لحن ننه ف لدو برج ررق الخورد وجو وز عن الند عافن 
الوحى فبالذين يتلون على النبى الذكر و هو مطلق الوحى أو خصوص القرآن كما يؤيده التعبير عنه بتلاوه الذكر. 


و يؤيد ما ذكرنا وقوع حديث رمى الشياطين بالشهب بعد هذه الآياتءو كذا قوله بعد: 
ا ا ل لاه 5 
«فاشتفتهم ا هم أشد خلقا ام مَنْ خلفنا)» الايه؛ كما سنشير اليه. 


0 5 1 0 

ولا ينافى ذلكك إسناد النزول بالقران الى جبريل وحده فى قوله: مَنّْ كان عَذُوًا لجبريل فَإِنَّه َرَّلَهُ عَللِ قلبك (البقره97/)و قوله: 

َرَلَ بهِ الرّوح الْأمِينٌ عَللِمْ قَلْبِك (الشعراء/ 14)لأن الملائكه المذكورين أعوان جبريل فنزولهم به نزوله به و قد قال تعالى: فِى 
صُحْفٍ مُكرّمَهِ مَوفْوعَهِ مُطَهرَهِ بأئْدى سَفَرَهِ كزام بَرَرَهِ (عبس 8١/)ءو‏ قال حكايه عنهم: 


لا لا لا 
لل سعد إلا بأَمْر رَيَىْ 00 وَإِنَا لخن الصَّافُونٌ وَ نا عن المع موه (الصافات88١/)و‏ هذا كنسبه التوفى الى 


ل 
الرسل من الملائكه فى قوله: عّى إذ لجا عد كم المت تق رسلا (الأنعام ١8/)و‏ الى ملكك الموت و هو رئيسهم فى قوله: 


ص :216 


عه 


قَلْ يتَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتِ الَّذِى وُكلّ يكم (السجده١١).‏ 
ولاضير فى التعبير عن الملائكه بلفظ الإناث:الصافات و الزاجرات و التاليات لأن موصوفها الجماعهءو التأنيث لفظى. 


و هذه أول سوره فى القرآن صدرت بالقسم و قد اقسم الله سبحانه فى كلامه بكثير من خلقه كالسماء و الأرض و الشمس و 
القمر و النجم و الليل و النهار و الملائكه و الناس و البلاد و الأثمارءو ليس ذلكك إلا لما فيها من الشرف باستناد خلقها اليه تعالى 
و هو قيومها المنبع لكل شرف و بهاء. 


ا : 
قوله تعالى: إِنَّ إلهَكم لوَاحِدٌ الخطاب لعامه الناس و هو مقسم بهءو هو كلام مسوق بدليل كما سيأتى. 


و ءءء 2 و 8 لا ع ع 
فؤله مال دوك العللانات والاومر.و لا ينا دك الفدارق عر يل عن لأذ ار عبر تيعد محدوف و القدير سورب 


السماواتءالخ؛أو بدل من واحد. 
و فى سوق الأوصاف إشعار بعله كون الإله واحدا كما أن خصوصيه القسم مشعر بعله كونه رب السماوات و الأرض و ما بينهما. 


كأنه قيل إن إلهكم لواحد لأن الملاكك فى الوهيه الإله و هى كونه معبودا بالحق أن يكون ربا يدبر الأمر على ما تعترفون و هو 
سبحانه رب السماوات و الأرض و ما بينهما الذى يدبر أمرها و يتصرف فى جميعها. 


و كت لا؟و هو تعالى يوك الى ثبة فتضزق:فن السماء و سكاتها بإرسال تلائكه يصطفوة ينها و نين الأرض و ختاكك محال 
الشياطين فيزجرونهم و هو تصرف منه فيما بين السماء و الأرض و فى الشياطين ثم يتلون الذكر على نبيه و فيه تكميل للناس و 
تربيه لهم سواء صدقوا أم كذبوا ففى الوحى تصرف منه فى السماوات و الأأرض و ما بينهما فهو على وحدانيته رب الجميع 
الفذين لأمرهاى الأله الوا 


ص :21 


وقوله: وَّرَبٌ المَشْارقٍ أى مشارق الشمس باختلاف الفصول او المراد مشارق مطلق النجوم أو مطلق المشارق.و فى تخصيص 
المشارق بالذكر مناسبه لطلوع الوحى بملائكته من السماء و قد قال تعالى: و لد رَآهُ بالفي امن (التكوير17/)ءو قال: و هُوَ 
بلقي الغلا غْللِ (النجم70). 


د 7 5 
قوله تعالى: إِنا رَينا العلا الدَّلا يه لكب المراد بازينه ما يزين بده و الكواكب بيان أو ببدل من الزيئه و قد تكرر حديث 
تزيين السماء الدنيا بزينه الكواكب فى كلامه كقوله: وَ رَينَا السلا الدّلا بمكنا تداس الخسارارة1 وَلَقَدَ رَينَا العلطاء 
لذلا بمضا ببح (الملك 5/).و قوله: كلم يَنْظوُوا إلَى السَلطاءِ م َع كيس بل و ربلا (ق/ ©. 


ولا يخلو من ظهور فى كون السماء الدنيا من السماوات السبع التى يذكرها القرآن هو عالم الكواكب فوق الأرض و إن وجهه 
بعضهم بما يوافق مقتضى الهيئه القديمه أو الجديده. 


0 
قله شال لقا حِفْظاً مِنْ كل شَيِطانٍ لاردٍ حفظا مفعول مطلق لفعل محذوف و التقدير و حفظناها حفظا من كل شيطان ماردءو 
المزاد بالقيطاة الفر وو فق انق و«العنازة فيك الها ع من القن 


قوله تعالى: 5 1 َسَمَعُونَ إلَى الْمَلَا الأغلل وَ يُقدَ ذَفُونَ ِْ كل لاب أصل 0١‏ عيرق جهو د انح اماد و 
عن كونهم ممنوعين مدحورين و بهذه العنايه صار وصفا لكل شيطان و لو كان بمعنى الإصغاء صريحا أفاد لغوا من الفعل إذ لو 
كانوا لا يصغون لم يكن وجه لقذفهم. 


و الملأ من الناس الأشراف منهم الذين يملئون العيون.و الملا الأعلى هم الذين يريد الشياطين التسمّع اليهم و هم الملائكه الكرام 
الذين هم سكنه السماوات العلى-على ما يدل عليه كلامه تعالى كقوله: كرا عَلَيهمْ ٠‏ ف القطاء ملكا وخولا (الإسرا 048 


ص 006 


و قصدهم من التسمع الى الملا الأ-على الاطلاع على أخبار الغيب المستورده عن هذا 37 الأرضى كالحوادث المستقبله و 

الأسرار المكنونه كما يشير اليه قوله تعالى: و58 مزل به اين ولا 2 دن 
31 

(الراء 65 قله كا معي الجن 135 لمكا اميه مخض ملل عوماً ديد وَعَهَا و أل س0 كققة اماع لضم 


قَمَنْ يَستّمع الْآنَ يَجذ لَهُ شِهاباً رَصّداً (الجن 4)). 
والوا د تي ىر تارك اقلت لاسن :و العاف كيه 

من 1 2 5 ل لا د 1 1 
قوله تعالى: دَورا و لَهُمْ عََابٌ واصِبٌ الدحور الطرد و الدفع»و هو مصدر بمعنى المفعول منصوب حالا أى مدحورين أو 
مفعول له أو مفعول مطلقءو الواصب الواجب اللازم. 

0 م م لاك 
قوله تعالى: إلا مَنْ خَطِفَ الخطفة فَأْتَعَهَ شْهابٌ ذاقتٌ الخطفه الاختلاس و الاستلابءو الشهاب ما يرى فى الجو كالكوكب 
المنقضء و 'الثقوات الركوز و اسم الشهات ثافنا لأنه لآ خط :هدفه وعرطنة. 


و المراد بالخطفه اختلاس السمع و قد عبر عنه فى موضع آخر باستراق السمع قال تعالى: 


لا 71 
إلا مَن اشترق السَمْعٌ فَأتْبعَه شَابٌ مين (الحجر018)ءو الاستثناء من ضمير الفاعل فى قوله: 9 يَسَمَءِ يَسَمَعُونَا و جوّز بعضهم كون 


خسن الآنات الحسس: إن زينا السعماء الى هن أفرنه السماوات منكم-أو السماء السفلى بزينه و هى الكواكبءو حفظناها حفظا 
من كل شيطان خبيث عار من الخير ممنوعين من الإصغاء الى الملأ الأعلى-للاطلاع الى ما يلقون بين أنفسهم من أخبار الغيب-و 
يرمون من كل جهه حال كونهم مطرودين و لهم عذاب لازم لا يفارقهم إلا من اختلس من أخبارهم 


ص ك0 


الاختلاسه فأتبعه شهاب ثاقب لا يخطئ غرضه .)١(‏ 


[سوره الصافات (/1): الآيات 17 الى ]/٠١‏ 

بن عدت و يَسْكَرُونَ (11) 3 إذا 5ُكروا لا كرون 1 و إذا را يه , ار بم ا 
00 لاومأ يو 00١‏ 1د انان 0 ثل عجوو ددا ا م زج له 
ع يترون 90 و كالى 9 وي 31 ألفين 0:0 لها وو اقل البى مقع به كبو (1 أعطووا ين لوا 
جف ول ثرا يعيذوة 00 ين خرن لأ نارغ إل مدلا لعي (00 وَقِفُوَهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤْلُونَ (ع0 0 
اصرُونَ (15 بَل هم يوم ؛ ون 2 أل بعك مغ علا بغض يلون 090 آلو نحم كع تون عن يي (0) 
قي تيكو تي 0و لان ل يحم م علا بل ع قوم ان ١‏ فع علا ون لا 0 شرن زونخ 
ارلا ا نين 00 كع وص اب مغن ١ج‏ لا أي نعل ,رمن 0 إنهع كث اف 4 


- 


5 لال يرون« و يفون ]ركو ايه ام يلوو وعم بن ل تلع و1331 لْمُوْسَلِينَ 0" إِنكمْ 
لذائقوا اَلْعَذْاب علا انوك تجزوة ل ”ا 2 ال الْمُخْلْصَينَ (60) أولتكك لَهُْ رذق را 
د ا الى الت 71م سرْرٍ متقايلينَ (5) بطافٌ عَلبِهِمْ بكأسٍ مِنْ معِينٍ (60) بيضاء لَذِّ لِلشَارِينَ 
رع لا فليا عو و ا ع عا بون (01) و ئدهم قا زات لطن عبن (00 كانه يِل عَكنُونٌ (54) فقيل تشع علق 
بغض يتوق 0.٠‏ فلاب بن ِنى كات لى قريك 0١3‏ يون لمن ليقي 0010 ذا بكأ عن ا طمن 
وت 500ل عل أ متف 00 قاع رع فى ملاء اليم هاما إن كنت وين 00 و ول بعة وى 
نك بن الفحفرين د عطقا نحن بين 00 إلا توقاي ولا تعن بنهذين (:ه إن نا هو قوذ ليع 0.١‏ لين 
ذا تفل يلون 0١١‏ آذك عبر لذ م جو لثُوء 00 إ:1 جملا وق لمن (07 إنها شجرة تخزع فى أضل 
ليم (26) طلع] عله وو آله ااي ل م ل 
00 َم إن مجه للَى اجيم (60 إِنَهُ لقا المع طَاِْنَ (6 كَهمْ عَللا آثارهِم يُهْرَعُونَ (:/0 


ص :51 


)١ -١‏ .الصافات ١-11:كلام‏ فى معنى الشهب. 


591١: ص‎ 


ص :501 


سان: 


35 37 7 5 لأامه لا م26 1 
قوله تعالى: بل عَجِيِتَ وَ يس خْرُونَ وَ إذا ذكرّوا لا يَذْكرُونَ أى بل عجبت يا محمد من تكذيبهم إياكك مع دعوتكك إياهم الى 
كلمه الحقءو هم يسخرون و يهزءون من تعجبكك منهم أو من دعائكك إياهم الى الحقءو إذا ذكروابآيات الله الداله على 


التوحيد و دين الحق لا يذكرون و لا يتنبهون. 
رمد .د 5 


والمعنى:و إذا رأوا هؤلاء المشركون آيه معجزه من آيات الله المعجرم كالقر ان وى القس و تسديتدون بها. 


0 
لاء 0 لا ١‏ 5 د ع ع 
فوله عاتى: و قاثوا إن 110 إل رهد مين فى إشارتهم الى الآنه:بلفظه هذا [شلعان متهم أنهم لا يفقهزن متها إلا أنها شى اما من 


غير زياده و هو من أقوى الاهانه و الاستسخار. 


ل بعري - 1 وت لي ب الا ل 2 
ْله تحالن: أ إذا و2 ] و كنا ابا و عطاما | إنا لميقوئوق ١‏ وز الولُون إبكار متهم للبحك منت علق الامتشعاد فين المستيعد 
عند الوهم أن يموت الإنسان 


ص شا 


فيتلاشى بدنه و يعود ترابا و عظاما ثم يعود الى صورته الاولى. 


و من الدليل على أن الكلام مسوق لإفاده الاستبعاد تكرارهم الاستفهام الانكارى بالنسبه الى آبائهم الأولين فإن استبعاد الوهم 
لبعثهم و قد انمحت رسومهم و لم يبق منهم إلا أحاديث أشد و أقوى من استبعاده بعثهم أنفسهم. 


ولو كان إنكارهم البعث مبنيا على أنهم ينعدمون بالموت فتستحيل إعادتهم كان الحكم فيهم و فى آبائهم على نهج واحد و لم 
يحتج الى تجديد استفهام بالنسبه الى آبائهم. 


اجن 0 لا ورا ينا 2 8 ل 0 006 س س 5و 5 5 
قوله تعالى: قل نَعمْ و أَنَْمْ دَاخِرُونَ فَإِطَا ى رَجْرَة َآحِدَهٌ َإذا هُمْ يَنْظْرُونَ أمر تعالى نبيه صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أن يجيبهم 


بانهم مبعوثون. 


5 ر هم لال . 2 5 1 اماي 1 2 5007 5 1ه 5 5 0 

وانواك واكم جود ابي قبا زو مهاو كارع فى الحديدة ايداع العمرة القادرو ا تقوو اراد امك عير هله داجما عليه 

إذا أراد شيئا أن كول 0 كن كرد و لذ عقية رقو ا يال تعالى: و لله عَنِث 
لا 

الات و الَْرْض وك مد الْشَاعَهِ إلا كلمح الْهِصرٍ أؤ هُوَ أَقْربُ إِنَّ الله ء عَللِا كل شَيْءِ قَدِيدٌ (النحل/ //0. 


و قوله: فَإِا هِى رَجْرَة أجدَّةٌ الخ؛الفاء لإفاده التعليل و الجمله تعليل لقوله: 
ونع 0 فى التعبير بزجره إشعار باستذلالهم. 


1 ا م ا 00 ' 
قزله ضالى: و دالى لك وين معديو انين ديو الفعل لدي عق يرانك ذيوة يتازف على تولك قور 4 المسفر آلف 
مبهوتون مدهوشون متفكرون ثم يتنبهون بكونه يوم البعث فيه الدين و الجزاء و هم يحذرون منه بما كفروا و كذبوا ولذا 
قالوا:يوم الدين»و لم يقولوا يوم البعث.و التعبير بالماضى لتحقق الوقوع. 

لا 2 قر لقو د ل فل : 
و قوله: لهذا َم الْمَضْلى الى كُنمْ به تك ذَبُونَ قبل هو كلام بعضهم لبعض و قيل :كلام الملائكه أو كلامه تعالى لهمءو يؤيده 
الآيه التاليه»و الفصل هو التمييز بين الشيئين 


ص مراف 


وحص بو النصال لكرسيوع ماري الع وإزاظال وفصاله ركاه تعالي أر ‏ لض بون المعزمدن و السعبو او ليتع اليبو 
ماروا اليوْمَ 2 الْمُجَرِمُونَ (يس 04). 

1 : 1" ا 
قوله تعالى: أَخشّرُوا الَّذِينَ ظَلْمُوا وَ أَْلاجَهُعْ وَ للم كانُوا يَكَدُونَ مِنْ دُونٍ الل فَاهْدُومُمْ للا صَِلاطِ الْحَحِيم من كلادمه تعالى 
للملائكه و المعنى و قلنا للملائكه:احشروهم و قيل:هو من كلام الملائكه بعضهم لبعض. 


و الحشر-على ما ذكره الراغب-إخراج الجماعه عن مقرّهم و إزعاجهم عنه الى الحرب و نحوها. 


و المراد بالذين ظلموا علئيما يؤيده ل ل ل لي تعالى: 
فأَذّنَ مُوَدْنٌَ بتنَّهُمْ أنْ لَعْنَهُ اللّهِ عَلَى الظَالِمِينَ ليق كر عق صل اللو ايكرت عونم و كم بالاخزو "الزن (الأعراف 58/)؛ و 
التعبير بالماضى فى المقام يفيد فائده الوصف فليس المراد بالذين ظلموا من تحقق منه ظلم ما و لو مره واحده بل تعريف لهم 
بحاصل ما اكتسبوا فى حياتهم الدنيا كما لو قيل:ما ذا فعل فلان فى حياته فيقال ظلمءفالفعل يفيد فائده الوصف.و فى كلامه 
تعالى من ذلكك شىء كثير كقوله على ا ركه َهُمْ إِلَى الْجَنَّه زرا (الزسر )و قوله: وَ سيق الَّذِينَ كَمَرُوا إلل] 
جَهَنّم زمر (الضير الاراوكولهة لد أحينوا اشنلا وَ اده (يونس/ 28). 


َو 


ل 
وقوله: وَ أَرْرَاجَهُمْ الظاهر أن المراد به قرناؤهم من الشياطين قال تعالى: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ؤِكر الرَخلطن تُقَيِض لَهُ شَّيطانا فهُوَ وَل 
لا لاج إلا 
قَرِينٌ -الى أن قال- حََى إذا مجاءنا قال ليا لَِتَ بينى و بيتك بُعدَ الْمشْرقَين فَبنْسَ الْمَّرِينُ (الزخرف 98). 


1 ا 1 
و قوله: وَل كانُوا يَْبْدُونَ مِنْ دون اللِّ الظاهر أن المراد به الأصنام التى يعبدونها نظرا الى ظاهر «لتأ؛ فالآيه نظيره قوله: إِنَكمْ وَ ليا 


تَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ اللو حصَبٌ 


ص شاف 


جهنم (الأنبياء /9/). 


و يمكن أن يكون المراد بلفظه 550 ما يعم اولى العقل من المعبودء ل اي رار مسي 
عليه السّلام فيخرجهم من العموم قوله تعالى: إِنَّالّذِينَ سَبَقَتْ لَهُْ ما الْخشئلا ليك علي معد مُتِعَدُونَ (الأنبياء .)0٠١ ١‏ 


و قوله: فَاهْدُوهُمْ إِللم صَلاطٍ الَْحِيم الجحيم من أسماء جهنم فى القرآن و هو من الجحمه بمعنى شده تأجج النار على ما ذكره 
الراغب. 


و المراد بهدايتهم الى صراطها إيصالهم اليه و إيقاعهم فيه بالسوقءو قيل:تسميه ذلك اليادا حدم الاسسكوزات لال في مسي 
البيان:إنما عبر عن ذلك بالهدايه من حيث كان بدلا من الهدايه الى الجنه كقوله :َُوُمْ بداب أَِيمٍ من حيث إن هذه البشاره 
وفعت لهم بدلا من البشاره بالنعيم.انتهى. 


2 اه َع م > للك 1س 1 ع ات ف :3.*» . 0 -. 2 .-. . 
قوله تعالى: وَ قَفُوهُمْ إِنْهُمْ مَسْؤْلونَ م] لكم لا تناص رُونَ بل هم اليَْمَ مُسَْثِيمُونَ قال فى المجمع يقال:وقفت أنا و وقفت غيرى- 
أى يعدّى ولا يعدى- و بعض بنى تميم يقول:أوقفت الدابه و الدار.انتهى. 


فقوله: وَ قِفُوهُمْ إِنّهُمْ مَسْؤْلُونَ أى احبسوهم لأنهم مسئولون أى حتى يسأل عنهم.و السياق يعطى أن هذا الأمر بالوقوف و السؤال 
إنما يقع فى صراط الجحيم. 


فالسؤال عن عدم تناصرهم سؤال عن سبب الاستكبار الذى كانوا عليه فى الدنيا فقد تبين به أن المسئول عنه هو كل حق أعرضوا 
عنه فى الدنيا من اعتقاد حق أو عمل صالح استكبارا على الحق تظاهرا بالتناصر. 


0 9 و لاك ملك لال 
قوله تعالى: وَ أَقوِلَ بض مُمْ عل بتغض يِتلا َلُونَ -الى قوله- !' ] كدّا غاوِينَ تخاصم واقع بين الأتباع و المتبوعين يوم القيامه»و 


التعبير عنه بالتساؤل لأنه فى معنى سؤال بعضهم بعضا تلاوما و تعاتبا يقول التابعون لمتبوعيهم:لم أضللتمونا؟فيقول 


ص رخالا 


المتبوعون:لم قبلتم منا و لا سلطان لنا عليكم؟ 


فقوله: وَ أَفْوِلَ بَعض هُمْ عَللِم بتغض يَتَلطَاءَُونَ البعض الأول هم المعترضون و البعض الثانى المعترض عليهم كما يعطيه سياق 
التساؤل و تساؤلهم تخاصمهم. 


لاه م م ءه لاار 8 ع ََ 5 
و قوله: قالوا إِنَكمْ كم تَأموننا عن الْيِمِين أى من جهه الخير و السعاده فاستعمال اليمين فيها شائع كثير كقوله: وَ أَصْلْطَابٌ الْيمي: 
امات اليمِينِ (الواقعه717/) و المعنى أنكم كنتم تأتوننا من جهه الخير و السعاده فتقطعون الطريق و تحولون بيننا و بين الخير 
وا لصاف وتفارها. 


و قيل:المراد باليمين الدين و هو قريب من الوجه السابقءو قيل:المراد باليمين القهر و القوه كما فى قوله تعالى: اع عَلَيِهِمْ ضَ ريا 
انين (العزافا 3 )ول تدلو قن نوححة عزنا اكوا المدوعية: 


ل ل 10 من .. 7 
و قوله: الوا بل لم تكونوا مُوْمِنِينَ وَّمَا كان لنا عَلتِكُمْ مِنْ سمطانٍ -الى قوله- غَاوينَ جواب المتبوعين بتبرئه أنفسهم من إشقاء 


التابعين و أن جرمهم مستند الى سوء اختيار أنفسهم. 


فقالوا:بل لم تكونوا مؤمنين أى لم نكن نحن السبب الموجب لإجرامكم و هلاككم بخلوكم عن الإيمان بل لم تكونوا مؤمنين لا 
أنا جردناكم من الإيمان. 


لا 07 ل 
وب وات نا ان وى ١‏ فنا كوا 1م ٠:‏ 90 000 9 5 9 
رانور لكان ليك و1 ف لطاووو هو الى مقن لزاه لان زفي اسان كا قارواو رطق الهكان لكو اناه ها 
كان لنا عليكم من سلطان حتى نسلبه منكم و نجردكم منه.على أن سلطان المتبوعين إنما هو بالتابعين فهم الذين يعطونهم السلطه 
و القوه فيتسلطون عليهم أنفسهم. 


ف رامق ا اكع لا 
ثم قالوا: «بل كنت قؤما طاغينَ» و الطغيان هو التجاوز عن الحد و هو إضراب عن قوله: 
١لْمْ‏ تَكونُوا مُؤْمِنِينَ) كأنه قيل:و لم يكن سبب هلاككم مجرد الخلو من الإيمان بل كنتم قوما 


ص :353 


طاغين كما كنا مستكبرين طاغين فتعاضدنا جميعا على ترك سبيل الرشد و اتخاذ سبيل الغى فحق علينا كلمه العذاب التى قضى 
3 3 3 ره اس 2 8 58 - حب 92 2 9 ع م اه 

بها الله سبحانه قال تعالى: إِنَّ جَهَنّمَ كانت ان لِلطاغِينَ مآبا (النبأ75/)و قال: فَأمَا مَنْ طَخْلِ وَ آثَرَ اللا الدَلا فَِنَّ الْحَحِيمَ هي 

الْمَأُول (النازعات84). 


2 7 لا 1 
لهذا المع عه قولة: ل تشع كما اطي بقوله: «فحَوَ فح علدا َوْلَ وَبنا نا لذائقونَ» أى لذائقون العذاب. 


ء لاملا 0 
ثم قالوا: : الغْوَبَاكمْ ِنَا كنا غاوِينَ؛ و هو متفرع على ثبوت كلمه العذاب و آخر الأسباب لهلاكهم فإن الطغيان يستتبع الغوايه ثم 


نار جهنمءقال تعالى لإ-بليس: إن لجلادى ليس لك عَلَتِهعْ سلْطانٌ ا ا أْجْمَعِينَ 
(الحجر/ 57). 


فكأنه قيل:فلما تلبستم بالطغيان حل بكم الغوايه بأيدينا من غير سلطان لنا عليكم إلا اتباعكم لنا و اتصالكم بنا فسرى اليكم ما فينا 
من الصفه و هى الغوايه فالغاوى لا يتأتى منه إلا الغوايه و الإناء لا يتشرح منه إلا ما فيهءو بالجمله إنكم لم تجبروا و لم تسلبوا 
الاختيار منذ بدأتم فى سلوكك سبيل الهلاكك الى أن وقعتم فى ورطته و هى الغوايه فحق عليكم القول. 


كو 5 0 لا 0 م 7 2 
قوله تعالى: فَإِنَّهُمْ يَؤْمَيَذٍ فى الَْدَابٍ مُشْتَركونَ -الى قوله- يَِتَكبرُونَ ضمير «فَِنَّهُْ) للتابعين و المتبوعين فهم مشتركون فى 
و استظهر بعضهم أن المغوين أشد عذابا و ذلكك فى مقابله أوزارهم و أوزار أمثال أوزارهم فالشركه لا تقتضى المساواه و الحق 
أن الآيات مسوقه لبيان اشتراكهم فى الظلم و الجرم و العذاب اللاحق بهم من قبلهءو يمكن مع ذلك أن يلحق بكل من المتبوعين 


م م 
و التابعين ألوان من العذاب ناشئه عن خصوص شأنهم قال تعالى: وَ لَيَحَملنٌ أنقاهع و اناد : مع أنْقَالِه 


ص 7 


2 لاا عم 


(العنكبوت7١/)ءو‏ قال رَيَنا عو لاء أَصَلُونا قآتهِمْ عَذَاباً ضِغفاً مِنّ النَارِ قال لك ش51 لا سيد (الاعراف/77/). 


ل 
وقوله: إن ديك تَفْعلُ بالمجرينَ تأكيد لتحقيق العذاب.و المراد بالمجرمين المشركون بدليل قوله بعد: انه كوا إذا قِيلَ 
لا 0 
لَهُْ لا إله إلا الله يَسْتَكيرُونَ) أى إذا عرض عليهم التوحيد أن يؤمنوا به أو كلمه الإخلاص أن يقولوها استمروا على استكبارهم و 
لم يقبلوا. 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ أ !ا ماروا لذ بن اير ون َل له اوضق مزتلي قولهم هذا إنكار مهم لرساله بعد 
استكبارهم عن التوحيد و انكارهم له.و قوله: وَل لاه بِالحَقَ وَ ص دَّقَ الْمْوْسِلِينَ» رد لقولهم: «لشاعر مَجْنُونا حيث رموه عليه 
الالو نعو الزن و اموي لكاب" لله كوه عورا ومن تمقو اك الوه فل طبهم أن ماد سواه تصديق الرسل 
السابقين فليس بباطل من القول كالشعر و هفوه الجنون و ليس ببدع غير مسبوق فى معناه. 


قوله تعالي: كم اموا اْعدَابٍ اليم تهديد لهم بالعذاب لاستكبارهم و رميهم الحق بالباطل. 
ولقاص تعزوو ١‏ انقو ارق بووان ادق يمك براك 

0 : 0 
قوله تعالى: إلا طِادَ الله الْمُخْلَصِينَ -الى قوله- بَيِض مَكنُونٌ استثناء منقطع من ضمير الَذَائقُواا أو من ضمير كا تُجْرَْنَ» و لكل 
وجه و المعنى على الأول لكن عباد الله المخلصين أولئكك لهم رزق معلوم و ليسوا بذائقى العذاب الأليم و المعنى على الثانى 
لكن عباد الله المخلصين أولئك لهم رزق معلم وراء جزاء عملهم و سيجىء الإشاره الى معناه. 


و احتمال كون الاستثناء متصلا ضعيف لا يخلو من تكلف. 
و قد سماهم الله سبحانه عباد اللّه المخلصين فأثبت لهم عبوديه نفسه و العبد هو الذى لا يملكك 


ص 1" 


لنفسة شيعا من إزاده ولا عمل قيؤلاء: لا بريدوة:إلااما أراده الله ول يعملون إلا له. 


ثم أثبت لهم أنهم مخلصون بفتح اللام أى إن الله تعالى أخلصهم لنفسه فلا يشاركه فيهم أحد فلا تعلق لهم بشىء غيره تعالى 
من زينه الحياه الدنيا و لا من نعم العقبى و ليس فى قلوبهم إلا اللّه سبحانه. 


عن مساوم ادي كاك بو جات 185 لسراو و العوا ري بلا وح رعو رجي اا رار 91 


شاركهم فى ضروريات المأكل و المشرب و من هنا يتأيد أن المراد بقوله: وليك لَهُمْ رق معلومٌ) الإشاره الى أن رزقهم فى 
الجنه-و هم عباد مخلصون-رزق خاص لا يشبه رزق غيرهم ولا يختلط بما يتمتع به من دونهم و إن اشتركا فى الاسم. 


لا 
فقوله: : وك لُق مغلم أى رق خاص منعين ممتاز من رزق غبرهم فكونه معلوما كنايه عن امتبازه كما فى قول: : وا ما منّا 
لا 
إِلالَهُ مَقَامٌ مَعْلُومٌ (الصافات/ 58١)و‏ الإشاره بلفظ البعيد للدلاله على علو مقامهم. 


0 صق لخر ب ليت كد باو ا ب ل ا م يو لد 


ا ا 
ا 
و من هنا يظهر أن أخذ قوله: «إلا طْيَادَ الله الْمُخْلْصِينَ) اناد الى يو 7 شرو اللاوارتيا وح كي دبع الإكناره اند 
لاك 
وقوله :فلك و هُمْ مُكرمونَ فى جدَاتٍ النِّيم الفواكه جمع فاكهه و هى ما يتفكه به من الأثمار بان لرزقهم المعلوم غير أنه 
تعالى شفعه بقوله: «وَ هُمْ مُكْرَمُونَ» للدلاله على امتياز هذا الرزق أعنى الفاكهه مما عند غيرهم بأنها مقارنه لإ-كرام خاص 
يخصهم قبال 


ص :501 


اختصاصهم باللّه سبحانه و كونه لهم لا يشا ركهم فيه شىء. 

ء لارء 3 7 لا 5 5 
و فى إضافه الجنات الى النعيم إشاره الى ذلكك فقد تقدم فى قوله: فأولئكك مَعَ الذِينَ َنْعَمَ الله عَلئهِمْ الآآيه(النساء 29/)ءو قوله: وَ 
أَنْمَمْتٌ عَلَيِكم نِعْمَتى (المائده”/)و غيرهما أن حقيقه النعمه هى الولايه و هى كونه تعالى هو القائم بأمر عبده. 
در ون بن للك : 5 1 : . 
و قوله: على سور مُه ابلينَ السرر جمع سرير و هو معروف و كونهم متقابلين معناه استئناس بعضهم ببعض و استمتاعهم بنظر 


بعضهم فى وجه بعض من غير أن يرى بعضهم قفا بعض. 


لاد ء 5 6 5 ع ع 
و قوله: يُطاف عَلَتِهِمْ بكأس مِنْ مَعِين الكأس إناء الشرب و نقل عن كثير من اللغويين أن إناء الشراب لا يسمى كأسا إلا و فيه 
الشراب فإن خلا منه فهو قدح و المعين من الشراب الظاهر منه من عان الماء إذا ظهر و جرى على وجه الأرضءو المراد بكون 
ع لا 
الكأس من معين صفاء الشراب فيها و لذا عقبه بقوله: «يتضاءً) . 


لا شضُُ د لا و 
و قوله: لا- فيا عَوْلُ وَ لا- هُمْ عَنْها يَُرَقُونَ الغول الإضرار و الإفسادءقال الراغب:الغول إهلا-ك الشىء من حيث لا بحس به 
انتهى.فنفى الغول عن الخمر نفى مضارها و الإنزاف فسر بالمسكر المذهب للعقل و أصله إذهاب الشىء تدريجا. 


و محصل المعنى:أنه ليس فيها مضار الخمر التى فى الدنيا و لا اسكارها بإذهاب العقل. 


5 د ا لا - ّ # 
وقوله: وَعنْدَهُمْ قاصلاتٌ الطوفٍ عِينٌ وصف للحور التى يرزقونها و قصور طرفهن كنايه عن نظرهن نظره الغنج و الدلال و 
يؤيده ذكر العين بعده و هو جمع عيناء مؤنث أعين و هى الواسعه العين فى جمال. 


و قيل:المراد بقاصرات الطرف أنهن قصرن طرفهن على أزواجهن لا يردن غيرهم لحبهن 


"6١: ص‎ 


لهمءو بالعين أن أعينهن شديده فى سوادها شديده فى بياضها. 


و قوله: كأَنْهَنَّ يض مَكنُونٌ البيض معروف و هو اسم جنس واحدته بيضه و المكنون هو المستور بالادخار قيل:المراد تشبيههن 
بالبيض الذى كنه الريش فى العش أو غيره فى غيره فلم تمسه الأيدى و لم يصبه الغبار»و قيل:المراد تشبيههن ببطن البيض قبل 
أكتوو قبل نانس الأيدائ. 


قوله تعالى: فَقبِلَ بَغ يم عل ببغض يَتَللءَنُونَ -الى قوله- فَلِْعمَلٍ الْعاِلُونَ حكايه محادثه تقع بين أهل الجنه فيسأل بعضهم عن 
أحوال بعض و يحدث بعضهم بما جرى عليه فى الدنيا و تنتهى المحادثه الى تكليمهم بعض أهل النار و هو فى سواء الجحيم. 


فقول فَأقْبلَ بغ يم عَليْ ببغض يَتَلاءَلُونَ ضمير الجمع لأهل الجنه من عباد الله المخلصين و تساؤلهم-كما تقدم-سؤال بعضهم 
عن بعض و ما جرى عليه. 


0 اك ا 5 
و قوله: ال قائّتل مِنْهُمْ إنى كان لِى قرينٌ أى قال قائل من أهل الجنه المتسائلين إنى كان لى فى الدنيا مصاحب يختص بى من 
الناس.كذا يعطى السياق. 


و قيل:المراد بالقرين القرين من الشياطين و فيه أن القرآن إنما يثبت قرناء الشياطين فى المعرضين عن ذكر الله و المخلصون فى 
عصمه إلهيه من قرين الشياطين و كذا من تأثير | لشيطان فيهم كما حكى عن إبليس استثناءهم من الإغواء: فَبعِرَّتك أعْوِينهُمْ 
أَجْمَعِينَ إلا ادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ (ص 8))نعم ربما أمكن أن يتعرض لهم الشيطان من غير تأثير فيهم لكنه غير أثر القرين. 


110 لعو الب ار م 00 
وقول نول ١‏ نكن لين سدقي | داف وكا 1ن عطلنا ١‏ نا كوو امير ار ل اللويو وو الع 


لا 
للجزاء و قد قام مقامه قوله: (أ إذا 0 الخ؛و المدينون المجزيون. 


7١١: ص‎ 


والمعنى:كان يقول لى قرينى مستبعدا منكرا أ إنكك لمن المصدقين للبعث للجزاء أ إذا متنا و كنا ترابا و عظاما فتلاشت أبداننا و 


تغيرت صورها أ إنا لمجزيون بالإحياء و الإعاده؟فهذا مما لا ينبغى أن يصدق. 


لادء 6 3 92 لادء 
و قوله: قال قول أَنْتمْ مُطلِعُونَ ضمير «3ال» للقائل المذكور قبلا-و الاطلاع الإشراف و المعنى ثم قال القائل المذكور مخاطبا 
لمحادثيه من أهل الجنه:هل أنتم مشرفون على النار حتى تروا قرينى و الحال التى هو فيها؟ 


و قوله: فَاطلمَ فَرَآهُ فى سَلَوَاءِ الْحَحِيم السواء الوسط و منه سواء الطريق أى وسطه و المعنى فأشرف القائل المذكور على النار فرآه 
أى قرينه فى وسط الجحيم. 


رن : 
وقوله: قال الله إن كدت لتدين (إِنْ) مخففه من القيله.و الإرداء السقوط من مكان عال كالشاهق و يكنى به عن الهلاكك و 


المعنى أقسم بالله إنكك قربت أن تهلكنى و تسقطنى فيما سقطت فيه من الجحيم. 
و قوله: وَ لو لا نغمة رَبَى لكُنْتٌ مِنَ الْمخط رِينَ المراد بالتعمه التوفيق و الهدايه الإنلهيه:و الاحضار الاششخاص للعذاب قال فى 
مجمع البيان:و لا يستعمل«أحضر» مطلقا إلا فى الشر. 


والمعنى و لو لا توفيق ربى وهدايته لكنت من المحضرين للعذاب مثلكك. 


:3 لا 
وقوله: أ كلا ا نحن بِميْتِينَ إلا مو َتنا اللا و لا كا نحن بمعَذينَ الاستفهام للتقرير و التعجيبو المراد بالموته الاولى عن لوطه 


الحياه الدنيا و أما الموته عن البرزخ المدلول عليها بقوله: 150 متنا نتن وَ أَحِْتنًا نتن (المؤمن ١١/)فلم‏ يعبأ بها لأن الموت 


الذى يزعم الزاعم فيه الفناء و البطلان هو الموت الدنيوى. 


ع اح ور واد الروك ارا اراي اموي او اا ج10 


منعمون فما نحن , نمتقية إلا المؤته الأوك :وما تحن 


ص :07" 


بمعذبين؟ 


قال فى مجمع البيان:و يريدون به التحقيق لا الشكك و إنما قالوا هذا القول لأن لهم فى ذلكك سرورا مجددا و فرحا مضاعفا و إن 
كان قد عرفوا أنهم سيخلدون فى الجنه و هذا كما أن الرجل يعطى المال الكثير فيقول مستعجبا:كل هذا المال لى؟و هو يعلم أن 


أبطحاء مكه هذا الذى 
أراه عيانا و هذا أنا؟ 
ولاك دي :5 
قال:و لهذا عقبه بقوله: إن هذا لَهُوَ الفؤز الْعَظِيمُ انتهى. 
3 5 و 0 1 : 
و قوله: إِنْ هذا لَهُوَ الفؤز العَظِيمٌ هو من تمام قول القائل المذكور و فيه إعظام لموهبه الخلود و ارتفاع العذاب و شكر للنعمه. 


و قوله: مكل لا قلغل الْاملُونَ ظاهر السياق أنه من قول القائل المذكور و الإشاره بهذا الى الفوز أو الثواب أى لمثل هذا 
الفوز أو الثواب فليعمل العاملون فى دار التكليفءو قيل:هو من قول الله سبحانه و قيل:من قول أهل الجنه. 
ا تعالى: أ ذلك كير برلا أ تج لزنو حال ولاك بور قو مها انه ون سااهاء لله نلا لأمل القسه هذا وامبكة من الررق 
لكر وتيونها أعنه تلا لأهل النار سح ره الرقوم النى طتعها كانة ودومن الشباطح و هرا امن عت: 


لا تين ”5 و 2 تس 2 ع 
فقوله: أ ذلكك حير نزلا أَمْ شبِجِرَهٌ الزّفوم الإشاره بذلكك الى الرزق الكريم المذكوره سابقا المعد لورود أهل الجنه و النزل 
بضمتين ما يهيأ لورود الضيف فيقدم اليه إذا ورد من الفواكه و نحوها. 


و الزقوم-على ما قيل-اسم شجره صغيره الورق مره كريهه الرائحه ذات لبن إذا أصاب جسد إنسان تورم تكون فى تهامه و البلاد 
المجدبه المجاوزه للصصزاء سميك به الشجره الموصوقة بماافى الآبهمن الأواصاف فيلإ قريشااما كاتث تعرفه و سباق ذلكك 
فق الكت الرواتن.: 


ص لحار 


و لفظه خير فى الآيه بمعنى الوصف دون التفضيل إذ لا خيريه فى الزقوم أصلا فهو كقوله: 
لا لا 3 56 
ما عِنْدَ الله خَيْرٌ مِنَ اللهُو (الجمعه١١/)و‏ الآيه على ما يعطيه السياق من كلامه تعالى. 


ل 3 
وقوله: إل عمل ع وت لاني الشمير لقره الزقومءو الفتنه المحنه و العذاب. 


5 للك ا را 1 5 00 5 5 .0 1 5 ٠. 5 5 ٠.‏ 
و قوله: إنه] شَجرَة تخرّجٌ فى أض ل التجحيم وصف لشجره الزقوم»و أصل الجحيم قعرهاءو لاا عجب فى نبات شجره فى النار و 
بقائها فيها فحياه الإنسان و بقاؤها خالدا فيها أعجب و الله يفعل ما يشاء. 


وقوله: ل كله 1 ل لاطي الطلع حمل النخله أو مطلق الشجره أول ما يسدوءو تشبيه ثمره الزقوم برعوس الشياطين بعنايه 
أن الأوهام العاميه تصور الشيطان فى أقبح صوره كما تصور الملكك فى أحسن صوره و أجملها قال تعالى: ا ذا بكرا إن هذا 
إلا ملك كرد بم (بوسف ١7/)ءو‏ بذلكك يندفع ما قبل:إن الشىء إثما رتنا يك نت و لذاهورقه لاحن وؤدو من الشناظية: 


2 


و قوله: فَِنَّهُ لَآكنُونَ متها مْالوْنَ مِْا الْبطَونَ الفاء للتعليل يبين به كونها نزلا للظالمين يأكلون منهاءو فى قوله: «لكالِوُنَ مِنهَا 
الْبَطونَ» إشاره الى تسلط جوع شديد عليهم يحرصون به على الأكل كيفما كان. 


0-000 َم إن َهُْ عليه لََؤبا مِئْ حيم الشوب المزيج و الخليط.و الحميم الماء الحار البالغ فى حرارتههو المعنى ثم إن لاولتكك 
الظالمين-زياده عليها -لخليطا مزيجا من ماء حار بالغ الحراره يشربونه فيختاط به ما ملثوا منه البطون من الزقوم. 


وقول ثُمُ إِنَّ مَوْجِعَهُمْ إلى الجحيم أى إنهم بعد شرب الحميم يرجعون الى الجحيم فيستقرون فيها و يعذبون.و فى الآيه تلويح 
الى أن الحميم خارج الجحيم. 


َو 7 و لآ 2 سر 3 ا 
و قوله: نه أَلْمَا آلبأءَهُمْ ضَالَينَ فَهُعْ عَلِم آثارهِم يُهْرَعُونَ ألفيت كذا 


ص يان 


أى وجدته و صادفتهءو الإهراع الإسراع و المعنى أن سبب أكلهم و شربهم ثم رجوعهم الى الجحيم أنهم صادفوا آباءهم ضالين- 
وهم مقلدون و أتباع لهم و هم أصلهم و مرجعهم-فهم يسرعون على آثارهم فجوزوا بنزل كذلكك و الرجوع الى الجحيم جزاء 
وفاقا .)١(‏ 


[سوره الصافات (/1): الآيات ١/ا‏ الى ]١١7‏ 


00 0 
ةا َبلْهُمْ ا وين 20/1 لقك أوسا فيهم شِْرِينَ ١‏ (؟/0 فانْظه كيف 8 00 لْمَنْدَرِينَ (م/) إلا لاد أله 


لْمخْلصينَ (©087 وَ لَقَدْ 0 ل (د,) و تنبلاه و أ 1 فك الكوانت لْعَظيم (©/08 و وَجَعَلا 1 هم الأفينَ (0/) و 
هتاجن 0 مقع في ف أل 00 ل نيو لديل ةن عزن 00١‏ 
أَغْرَقنًا الْآَحَرِنَ (05 وَ إِنَّ مِنْ شيعته اجيم (مم إذلاء رَبَهُ بقلب سيم (86) إد قال نابي 3 نويه ا ا تَعْتْدُونَ (0 أ إفكا 
اهة ذون لو ريون (0 كل لحم ب أ 000 كطد ثر: فى اكوم 000 فْالَإَِى دِيم 040 واف قاين 
.4 نع إل اهتوم تقال إلا تون (41 لك لا رن (40 اع علييم شا بين 400 تقو له يوت 40 كان أ 
تيفوت رن (40 ب اله كم ول توق 05١‏ كاثوا ثرا انا ار : فى الججيم (47) قالأذوا به كودا مجعلامم 


ين (60 وَكل إلى ايت إلى سفدين 040 زب ع لى ون دس .٠ت‏ بم عد ٠‏ )قلاع مع 

الشف إل لل يق | إلى أرق فى العام أ ا" ذا تر قال ! أَمتَ ت إفقل "ا لود مده جِدُنى إِنْ شاء اللهُ مِنَ آَلصَابرِينَ 
"٠١ 7‏ َل سلطا لَه بين (" 0 أنْ!! إِلاهِيم (. )٠‏ قد صَدفت ازا إن لِك تج المخيبين (د. نا 
هو آلبلاة لين (5. ٠١‏ وَفَدَلة ببح عَظِيم 7 0ق توا عله فى ألآخِرِينَ (4. ٠١‏ لام علي لايم ( ١‏ 
لضيو 1 ٠١‏ إنهُمِنْ اونا الْمُؤْمِنيَ (011) و بَغَرة ياث لاق نيا من ألصَالِحِينَ 015 وَلَطْيا لَه و عل إش اق وَ مِنْ 


7 ل 
ُرَيَتهًا مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ مُبِينُ 01 


ص رحن 


)١-١‏ .الصافات 7١-0/:بحث‏ روائى فى مواقف يوم القيامه؛اهل الجنّه و اهل النار؛معنى ذبح الموت يوم القيامه بين الجنه و 
النا 
و 


بيان: 


الامه بتنظيرهم للامم الهالكين 
. هذه مه بشطٍ 1 
8 0 فكذبوا فكان عاقبه أمرهم 
كت الوَينَ -الى قوله- الْمَخْلَصينَ كلام 0 سل منذر الى هؤلاء فكذبوا 
لَقَدْ ضَلَّ فته أكتَد الول نذرون كما أر 
ما ا 1ح ا و رو 
من قبلهم 


ص 6ن 


واللام فى «لَفَّدُ ضَلٌّ» للقسم و كيذا فى 4 أَرْسَلْناه و المنذرين الأول بكسر الذال المعجمه و هم الرسل و الثانى بفتح الذال 
المعجمه و هم الامم الأولون»و «إلا اد الله) إن كان المراد بهم من فى الامم من المخلصين كان استثناء متصاك و إن عم الانبياء 
كان منقطعا إلا بتغليبه غير الأنبياء عليهم و المعنى ظاهر. 


قوله تعائى: و لد 095 تو قليهم الْمَجنيون اللامان للقسم و هو يدل على كمال العنايه بنداء نوح و إجابته تعالى»و قد مدح 
تعالى نفسه فى إجابته فإن التقدير فلنعم المجيبون نحنءو جمع المجيب لإفاده التعظيم و قد كان نداء ا“ -على ما يفيده السياق- 
دعاءه على قومه و استغاثته بربه المنقولين فى قوله تعالى: وَ قال توح وب ل مدن على الْض بن الكافرين كارا (نوح 019)هو فى 
قوله تال : ذا ره ألى عخلوت فاتتصبه (القمرة 006 


قوله تعالى: وَ نَتٍ]ة و أَهَْهُ من الْكَوب اليم الكرب-على ما ذكره الراغب-الغم العندية و العراديه الطوكان أو أذى قرينه»و 
المراد بأهله أهل بيته و المؤمنون به من قومه و قد قال تعالى فى سوره هود: نا اخمل فيا مِنْ كُلّ رَوْجن انين وَ أَهْلَك إلا مَنْ 
سَبَقَ عَليِِالْقَوْلَ وَ مَنْ آمَنَ (هود ٠©/)و‏ الأهل كما يطلق على زوج الرجل و بنيه يطلق على كل من هو من خاصته. 


لح ا ل 0 
ذكر إبراهيم عليه الّد.لام أيضا فى هذه السوره و قد بدلت فى القصه بعينها من سوره الشعراء من قوله: وَ اعَلٌ لِى لِلِلَانَ صِدْقٍ 
فى الّْآخِرِينَ (الشعراء 81/)و استفدنا منه هناكك أن المراد بلسان صدق كذ لكك أن يبعث اللّه بعده من يقوم 


ص ا 


بدعوته و يدعو الى ملته و هى دين التوحيد. 


فيتأيد بذلكك أن المراد بالإبقاء فى الآخرين هو إحياؤه تعالى دعوه نوح عليه السّ.لام ال اوجن و مجاهدنة اف سيا الله عضرا 
بعد عصر و جيلا بعد جيل الى يوم القيامه. 


لشن د جاه العاف لازي التراد ماني سني كرس ضيه بقل الاك كنا للعيون راطا أن دراي 
فالاو لبدو وامدهز مهيا غاتهي لجو القوامة واد مديد لرو غية انيار كد مين وى :له نو كيل لالب الانبا وكا ري 
فيها شىء من الخيرات اعتقادا أو عملا فانه عليه الس لام أول من انتهض لدعوه التوحيد و دحض الشرك و ما يتبعه من العمل و 
قاسى فى ذلكك أشد المحنه فيما يقرب من ألف سنه لا يشاركه فى ذلكك أحد فله نصيب من كل خير واقع بينهم الى يوم 
القيامه»و لا يوجد فى كلامه تعالى سلام على هذه السعه على أحد ممن دونه. 


و قيل:المراد بالعالمين عوالم الملائكه و الثقلين من الجن و الإنس. 


لا _ لا تت 2 ع 
قوله تعالى: إِنا 15لك تَجَرِى المُحْمِدنِينَ تعليل لما امتن عليه من الكرامه كإجابه ندائه و تنجيته و أهله من الكرب العظيم و إبقاء 
ذريته و تركه عليه فى الآخرين و السلام عليه فى العالمين»و تشبيه جزائه بجزاء عموم المحسنين من حيث أصل الجزاء الحسن لا 
فى خصوصياته فلا يوجب ذلك اشتراك الجميع فيما اختص به عليه السّلام و هو ظاهر. 


قوله تعالى: إِنَّهُ مِنْ طََادِنًا الْمُؤْمِنِينَ تعليل لإحسانه المدلول عليه بالجمله السابقه و ذلكك لأنه عليه السّلام لكونه عبدا لله بحقيقه 
معت الكلمه كان لا يزية ولا بفغل الأاماا ريده اللدوو لكونه من المؤمين عقا كان لا يزئ من الاغتقاد إلا الحق و ستوئ ذلكق 
الى جميع أركان وجوده و من كان كذلكك لا يصدر منه إلا الحسن الجميل فكان من المحسنين. 


قوله تعالى: نَم أَعْرَقنا الْآكَرِينَ ثم للتراخى الكلامى دون الزمانى و المراد بالآخرين قومه المشركون. 


ص :509 


قوله تعالى: وَ إِنَّ مِنْ شيعتهِ لَِاهِيم الشيعه هم القوم المشايعون لغيرهم الذاهبون على أثرهم و بالجمله كل من وافق غيره فى 
5 3 2 هو 4ه 7 37 57 30 ب 7 0 عو 3 ل هءء 2 7 20 2 إن 0 1 
طريقته فهو من شيعته تقدم أو تأخر قال تعالى: وَ جيل بَتِنهُمْ وَ بَئِنَ لما يَسْتَهُونَ كلطًا فعِلَ بأْلاعهغ مِنْ قبل (سبأ؟5/). 


وظاهر السياق أن ضمير «شيعته) لنوح أى إن إبراهيم كان ممن يوافقه فى دينه و هو دين اوعدي قل الفمير لمح سكن 


قيل:و من حسن الإرداف فى نظم الآيات تعقيب قصه نوح عليه التّدلام و هو آدم الثانى أبو البشر بقصه إبراهيم عليه السّلام و هو 
أبو الأنبياء اليه تنتهى أنساب جل الأنبياء بعده و على دينه تعتمد أديان التوحيد الحيه اليوم كدين موسى و عيسى و محمد صلَى 
اللّه عليه و آله و سلّمءو أيضا نوح عليه السّلام نجاه الله من الغرق و إبراهيم عليه السَّلام نجاه اللّه من الحرق. 


و 


قوله تعالى: إِذْ كاه رَبَهُ بقَْبِ سَلِيم مجيئه ربه كنايه عن تصديقه له إيمانه به» و يؤيد ذلكك أن المراد بسلامه القلب عروه عن كل 
تقس التعدرق و الاين ف عائلة يدانه كن القتركق البتلن رو لكف وما رامن الحلا و نار التامي و أ صلق بقره نهدت 
اليه الإنسان و يختل به صفاء توجهه اليه سبحانه. 


و بذلكك يظهر أن المراد بالقلب السليم ما لا تعلق له بغيره تعالى كما فى الحديث و سيجىء إن شاء الله فى البحث الروائى الآتى. 
و الظرف فى الآبه متعلق بقوله سابقا: «مِنْ شيعته) و الظروف يغتفر فيها ما لا يغتفر فى غيرهاءو قيل متعلق بأذكر المقدر. 


هلا 1 7 لا 5 يط ده 5 ع 3 - 
قوله تعالى: إذ قال لَأبِيهِ وَقَوْمِهِ ا ذا تَعْبّدَونَ أى أىّ شىء تعبدون؟و انما سألهم عن معبودهم و هو يرى أنهم يعبدون الأصنام 
فعا و افر انا 


: لا 
قوله تعالى: أ إفكا آلِهَهٌ دُونَ الله تَرِيدُونَ أى تقصدون آلهه دون الله افكا و افتراءءانما قدم الإفكك و الآلهه لتعلق عنايته بذلكك. 


”٠١: ص‎ 


قوله تعالى: فَنَظَرَ نَظْرَهُ فى النجُوم فةّ الَ إِنّى سيم لا شكك أن ظاهر الآبتين أن اخباره عليه السّدلام بأنه سقيم مرتبط بنظرته فى 
اوسرد عله ووظ تاو "لشت اما قسن الناعه وتخصوص ارقا كوى مكو دادتويه وده ركه طلريم: كر كي 
أو غروبها أو وضع خاص من النجوم و اما للوقوف على الحوادث المستقبله التى كان المنجمون يرون أن الأوضاع الفلكيه تدل 
عليهاءو قد كان الصابئون مبالغين فيها و كان فى عهده عليه السَّلام منهم جم غفير. 


فعلى الوجه الأول لما أراد أهل المدينه أن يخرجوا كافه الى عيد لهم نظر الى النجوم و أخبرهم أنه سقيم ستعتريه العله فلا يقدر 


و على الوجه الثانى نظر عليه السّد.لام حينذاك الى النجوم نظره المنجمين فأخبرهم أنها تدل على أنه سيسقم فليس فى وسعه 
الخروج مخهم: 


و أول الوجهين أنسب لحاله عليه السّ.لام و هو فى إخلاص التوحيد بحيث لا يرى لغيره تعالى تأثيراءو لا دليل لنا قويا يدل على 
أنه عليه التّ.لام لم يكن به فى تلكك الأيام سقم أصلاءو قد أخبر القرآن بإخباره بأنه سقيم و ذكر سبحانه قبيل ذلكك أنه جاء ربه 
بقلب سليم فلا يجوز عليه كذب و لا لغو من القول. 


قوله تعالى: فتَوَلَوَا عَنْهُ مُدْبرِينَ ضمير الجمع للقوم و ضمير الإفراد لإبراهيم عليه السّلام أى خرجوا من المدينه و خلفوه. 


28 للع لارومء رماع لأ مر 5 
قوله تعالى: طلغ للم آلِهتِهمْ فم الَ أ لا تَاْكلُونَ ا لك لا تَنْطِقُونَ الروغ و الرواغ و الروغان الحياد و الميل»و قيل أصله الميل فى 


جانب ليخدع من يريده. 
لأروءء ص ع ع ع ع - 
و فى قوله: «أ لا تأاكلونَ» ؟تأييد لما ذكروا أن المشركين كانوا يضعون أيام أعيادهم طعاما عند آلهتهم. 
لأروءء ر ع ل م 0-8 ع 
و قوله: «ألا تَاكلون؟ ما لك لا تَنْطقَونَ) ؟تكليم منه لالهتهم و هى جماد و هو يعلم أنها 


0 ين 


جماد لا تأكل و لا تنطق لكن الوجد و شده الغيظ حمله على أنه يمثل موقفها موقف العقلاء ثم يؤاخذها مؤاخذه العقلاء كما 
يفعل بالمجرمين. 


ل ل ا ل ل 
يسمع منها جوابا فقال: 9 لكع لآ تنلقُوكَه ؟ و أنتم آلهه يزعم عبادكم كم أنكم عقلاء قادرون مدبرون لامورهم فلما لم يسمع لها 
حسا راغ عليها ضربا باليمين. 


قوله تعالى: ظََاح عَلَتِهِمْ ضَ رْباً بالْيمين أى تفرع على ذاكك الخطاب أن مال على آلهتهم يضربهم ضربا باليد اليمنى أو بقوه بناء 
على كون المراد باليمين القوه. 


قوله تعالى: فَأَقبُوا ليه يَرفُونَ الزف و الزفيف الإسراع فى المشى أى فجاءوا الى إبراهيم و الحال أنهم يسرعون اهتماما بالحاد ثه 
التى يظنون أنه الذى أحدثها. 

2 ذا 4 
1 أ جاخ 5ن أ كمع ك > لل :م بك عله ت1كتيو د لا وم كن ل الخ تنا 1 
قوله تعالى: قال | تَعْمْدُونَ ما تَنْحِتَونَ وَ الله خَلفكم وَ ما تَعْمَلونَ فيه إيجاز و حذف من حديث القبض عليه و الإتيان به على أعين 
التامن و منالته اق غيرها: 


و الاستفهام للتوبيخ و فيه مع ذلكك احتجاج على بطلان طريقتهم فهو يقول:لا يصلح ما نحته الإنسان بيده أن يكون ربا للإنسان 
تعيوذا لدو اللمتسييقا ته كا الكسات وما تسلد و الذاقن لا ونكك عن العدس فقيو رت الانعان من السفة أن كر كن هد يديد 
ذاكك. 


ولاتخعير فق تمية لشاف الى 'ماعطلة لأساف الى عيله لآناتنا بح كذ لاساو املس ادو رق أقكيا دراه الله تيه لد 
طريق إراده الإنسان و اختياره ولا يوجب هذا النوع من تعلق الإراده بالفعل بطلان تأثير إراده الإنسان و خروج الفعل عن الاختيار 


و صيرورته مجبرا عليه»و هو ظاهر. 


ولو كان المراد نسبه خلق أعمالهم الى الله سبحانه بلا واسطه لا من طريق إرادتهم بل بتعلق إرادته بنفس عملهم و أفاد الجبر 
لكان القول أقرب الى أن يكون عذرا لهم من أن يكون 


"١7١: ص‎ 


توبيخا و تقبيحاءو كانت الحجه لهم لا عليهم. 


قوله تعالى :الوا اثنوا له :ان قألْقُو فى الْجحيم البنيان مصدر بنى يبنى و المراد به المبنىهو الجحيم النار فى شده تأججها. 


قوله تعالى: فَأَلادُوا به 0 لأسْفَلِينَ الكيد الحيله و المراد احتيالهم الى إهلاكه و إحراقه بالنار. 


- 5 71 حت لا # 2 لا 2 
ا 
هيم (الأنبياء 29/). 


وقد اختتم بهذا فصل من قصص إبراهيم عليه ال لام و هو انتهاضه أولا على عباده الأوثان و اختصامه لعبادها و انتهاء أمره الى 
إلقائه النار و إبطاله تعالى كيدهم. 


, لل ء ] ه ٍِ 
قوله تعالى: وَّ ةل إِنى ذاهِبٌ إل رَبّى سَِيَهْدِين فصل آخر من قصصه عليه الّ.لام يذكر عزمه على المهاجره من بين قومه و 
انتيهانة من الله ولد ضالحا و إجاعة إلى ذلكه وقضه ةو تزول القداء: 

لدء 2 لا ل ٍِ جح 0 0 لاءة مء > هاعم ا 0 5 
فقوله: وال إنى ذاهِبٌ إل رَبّى الخ؛كالإنجاز لما وعدهم به مخاطبا لازر وَ أَعْتَلكم وَ ما تَدَعُونَ مِنْ دُونٍ الله وَ أَدْعُوا رَبَى 
عَسلا ألا أكون عاد رَبّى شْقِيًا (مريم8؟/)و منه يعلم أن مراده بالذهاب الى ربه الذهاب الى مكان يتجرد فيه لعبادته تعالى و 


فغاثة وهو الأرضن التقداسة: 


من لالم 


لاك 
قوله تعالى: بد بعلم ليم أى فبشرناه أنا سنرزقه غلاما حليما و فيه إشاره الى أنه يكون ذكرا و يبلغ حد الغلمان»و أخذ 
القلومه فى وصطة الم أنه بلغي الرتجال للأقاوه اتن حال الل يلوك فنها:طنيقه كمالة و ميثناء اندو هرا جوله الى مكنة من 
الصبر فى 


ص ررد 


ذات الله إذ قال: ليا أَبَتِ افْعَل لك مُؤْمَرْ سَتَِدُنى إِنْ شاء اللَهُ مِنّ الصَابرينَ؛ . 


2 9 - 5 3 2 َل 
ولم يوصف فى القرآن من الانبياء بالحلم إلا هذا النبى الكريم فى هذه الايه و أبوه فى قوله تعالى: إِنَّ الجاهِيم لَحَلِيمٌ أَوَاة مُنِيتٌ 
(هود 0//). 


5 لل روت و ل ار 7 ثلا 2 ترون عوك ل لين 0 30 

قوله تعالى: فلم بلع مَعَهَ السّعْىَ قال يا بُنَىَ إنى أرى فى المَنام أنى أذبخك فانظن ما ذا ترى الخ؛الفاء فى أول الآيه فصيحه تدل 
على محذوف و التقدير فلما ولد له و نشأ و بلغ معه السعىءو المراد ببلوغ السعى بلوغه من العمر مبلغا يسعى فيه لحوائج الحياه 
عاده وهو سن الرهاق»و المعنى فلما راهق الغلام قال له:يا بنىءالخ. 


وقوله: كان مر رك فى السام الى ١١‏ كدق رقي | ارات ايع المممتراده اال أو رامعل كر وهيف لق 
ل : 
كما فى قوله: وَ قال املك 9 0 الخ (يوسف ”777). 


ل 
وقوله: ناتاه للا ذا عر هوهق الرأى: بمعنى الاعتقاد أى فتفكر فيما قلت و عين ما هو رأيكك فيه»و هذه الجمله دليل على أن 
إبراهيم عليه السّد.لام فهم من منامه أنه أمر له بالذبح مثّل له فى مثال نتيجه الأمر و لذا طلب من ابنه الرأى فيه و هو يختبره بما ذا 
بجيبه؟ 


م لا 1 
وقوله: كال أبت افْعَلْ 8 * َؤْمَوُ سِ تَجِدٌ نى إِنْ شاء اللَهُ من الصَابِرِينَ جواب ابنهءو قوله: 8 أية افن 8 تزنوة إظهان رصي بالناريم 


فى صوره الأمر و قد قال: 


افعل ما تؤمر و لم يقل:اذبحنى إشاره الى أن أباه مأمور بأمر ليس له إلا ائتماره و طاعته. 
د ه. لا ل لا 2 ع ع ع 

وقوله: سَ تَجِدَنِى إن شاءً الله مِنَ الصَابِرِينَ تطبيب منه لنفس أبيه اله يع مدر راي يما تيرك رحد لوا لوعن ولتده المرمل 
1 1 3 ه. لا و 0 ع 

ندفاثةةو قل :اذاف كلذمه صقا على طيقاء إذقتن وهده بال كولهة '(إن شاء الله فأشاو ال أن اتصافه كيذه الضمه الكرمة 


أعلى لعزن لنمق لمق ليه ولا | ذتومامه ودديل اقوموو مو لهت اللهنز انه رن هنا الى ىله أن لذ يشاء قترعة نه 


ص حامر 


قوله تعالى: َلْمَا أش كلل 1 له جين الإسلام الرضا و الاستسلام:و التل الضرع و الجبين أحد جانبى الجبهه و اللام فى اللَجيينا 
لبيان ما وقع عليه الصراع كقوله: 


م مولا 7 ع سل 
وجواب لما محذوف إيماء الى شده المصيبه و مراره الواقعه. 


لا لارءه 008 وي : جه ل ك2 عااء 
قوله تعالى: وَ تادَيناه أَنْلي إِماهِيم َدْ ص دَّفْتٌ الوا معطوف على جواب لما المحذوفءو قوله: اقَدْ صَدَّفْتٌ الوؤْي أى أوردتها 
مورد الصدق و جعلتها صادقه و امتثلت الأنمر الذى أمرناكك فيها أى إن الأمر فيها كان امتحانيا يكفى فى امتثاله تهيؤ المأمور 


ل 
قوله تعالى: نا كلك تَشِرى الْمخية: دن 3 ك3 لوو يلاه اقيق الأقاره وكدلك ]ان قفن لدي :بها انمتن كافه و اإخاد 
شلايد و الأشاره بهذا إليها أيضًا وهو تطليل لشده الأمر. 


و المعنى:إنا على هذه الوتيره نجزى المحسنين فنمتحنهم امتحانات شاقه صوره هينه معنى فاذا أتموا الابتلاء جزيناهم أحسن 
الجزاء فى الدنيا و الآخرهءو ذلكك لأن الذى ابتلينا به إبراهيم لهو البلاء المبين. 


قوله تعالى: وَ دي ببح عَظِيم أى و فديناابنه بذبح عظيم و كان كبشا أتى به جبريل من عند الله سبحانه فنداء على ما فى 
الأخهاركو النراد يكت الس عط كات كوته م عد للدشيطانه وهو الناق قذي يه البية. 


علا 
قوله تعالى: وَ تَرَكُنا عَلَيِهِ فى الْآخِرِينَ تقدم الكلام فيه. 
:ملام عل ا 
علان ر د اه : 
قوله تعالى: ا 50 


ص :1 


قوله تعالى: وَ ونا يإسشلكاق نينا كا منَ الصَالِحِينَ الضمير لإبراهيم عليه التشلام. 
و اعلم أن هذه الآيه المتضمنه للبشرى بإسحاق بوقوعها بعد البشرى السابقه بقوله: 


مه بفلام عليم ) المتعقبه بقوله: الما ب مَعةٌ الشغى؛ الى آخر القصه ظاهره كالصريحه أو هى صريحه فى أن الذبيح غير 
إسحاق وهو إسماعيل عليهما الشلام وقد فصلنا القول فى ذلك فى قصص إبراهيم عليه الشلام من سوره الأنعام. 


علا 0 5 3 لان 1 لك 9 0 
قوله تعالى + وار 2 علنه 123 إش لاق وَ مِنْ ذَرَيْتَولَا مُحْسِنٌ وَ ظالِمٌ لنفْسِهِ مين المباركه على شىء جعل الخير و النماء و 
الثبات فيه أى و جعلنا فيما أعطينا إبراهيم و إسحاق الخير الثابت و النماء. 


ويمكن أن يكون قوله: «وَ من ديل الخ؛قرينه على أن المراد بقوله: 8 إعطاء البركه و الكثره فى أولاده وأولاد 
إسحاقيو الباق ظلاضر. 


[سوره الصافات (/71): الآيات ١١8‏ الى ]١"7‏ 


وَلَقَد ما َي موسلا وَ ارون 0150 و تاليا و مومهل من اكوب اليم (015 و ص نام مكانوا م اللي (019 و 
تاهما )أ أب دين 1110 و هلامعا الشلاط عنتقي (010 و رج لهل فى جين (114) تلام علي موسلا و 
رك 2000 تقرف المقردية م الى لاون لْمؤْمنِينَ (017 و إِنَ لكات لمق الوصوزيق 0180 إذ تن 
قي أل رذ 0170 أ تؤغرة بعلا قذزوة أحمع ال 010ل رب ونث ايك لني 10 تكله كه 
لون 011 لأ جا اهصق 00180 و ْنا عليه فى َلْآخِرِينَ (114) سَلَامْ عل إِلْ 000 3 إِنَا كذلك نَجَرى 


المخييية (09 إنه من عاونا المؤيدة 07 


ص ا 


سانث: 


2 لاك لأمم ع : 5 أن" نْ الما مااستعن ما : عليهما و على 

قوله تعالى: و لَقَدْ مَن] عللا مو و هازوة آله الإنعام و من المحتمل أن يكون لمراد به 0 
وى فكو تله نامك لدوم خط لبور 
قومهما من التنجيه و النصر و إيتاء الكتاب و الهدايه و غيرها فيكون قو : (وَ نجد لخ؛من 0 


لا ل 95 0 0 . 0 ٠.‏ م هه نْ يسو سوء العذاب و يذبح 
قوله تعالى: وَ ناا وَ قَوْمَها مِنَ الكزب الْعَظِيم و هو الغم الشديد من استضعاف فرعو لهم يسومهم 


: 0 1 000 : 5 1 كك ذ نْ واجنلوده. 
قوله تعالى: قرا فكانوا هُمْ الْغالِيينَ و هو الذى أدى الى خروجهم من مصر و جوازهم البحر و هلاك فرعون و جنو 


ص م 


و بذلكك يندفع ما توهم أن مقتضى الظاهر أن يذكر النصر قبل التنجيه لتوقفها عليه»و ذلكك أن النصر إنما يكون فيما إذا كان 
للمنصور قوه ما لكنها لا تكفى لدفع الشر فتتم بالنصر و كان لبنى إسرائيل عند الخروج من مصر بعض القوه فناسب إطلاق النصر 
على إعانتهم على ذلكك بخلاف أصل تخليصهم من يد فرعون فإنهم كانوا أسراء مستعبدين لا قوه لهم فلا يناسب هذا الاعتبار 
إلا ذكر التنجيه دون النصر. 


قوله تعالى: وَ وَ اثثنا تاهما اكات اندي َبِينَ أى يستبين المجهولاءت الخفيه فيبينها و هى التى يحتاج إليها الناس فى دنياهم و 
اخرتهم. 
ول اهاي وأو قدا رما ايع اديه الود يسنو ريس كقزر ا صما رمحاو ير اتانيه ب 
قومهماءو لقد تقدم كلام فى معنى البدايه الى الصراط المستقيم فى سوره الفاتحه. 
5 5 0 علا رء ا 0 5 ل عي 2 
قوله تعالى: وَ تَرَكُنا عَلَتهًا فى الْآخِرِينَ -الى قوله- الْمَؤْمِنِينَ تقدم تفسيرها. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ لياس لَمِنَ الْمُوْسلِينَ قبل:إنه عليه التّ.لام من آل هارون كان مبعوثا الى بعلبكك (1١)و‏ لم يذكر فى كلامه ما 
يستشهد به عليه. 

لامي لي نت يف حور و مركي ع ور يي ا 
قوله تعالى: إِذْ قال لِقَوْمِهِ ألا تَتَمَونَ أ تَدْعُونَ بَغْلا وَ تَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِينَ -الى قوله- الَْوَلِينَ شطر من دعوته عليه الشلام يدعو 
قومه فيها الى التوحيد و يوبخهم على عباده بعل-صنم كان لهم-و تركك عباده الله سبحانه. 


لا 
0 2 ملا 7 
ولس سم على كات عن اللريوي والاود تميق حي معاي الوا اجا لي لززكراه زرو أَحْسَنّ الخالقين الله 


رَ ك8 واو اانه الأوليقة يريكب أولا عن «رفاعياده 


ص :10 


)١ -١‏ .و لعلهم أخذوه من بعل فقد قيل:أن بعلبكك سمى به لأن بعلا كان منصوبا فى معبد فيه. 


أحسن الخالقينءو الخلق و الإيجاد كما يتعلق بذوات الأشياء يتعلق بالنظام الجارى فيها الذى يسمي تدييرا فكما أن الخاق اليه 
تعالى فالتدبير أيضا اليه فهو المدبر كما أنه الخالق؛و أشار الى ذلكك بقوله: 0 رَبَكوا بعد وصفه تعالى بأحسن الخالقين. 


0 ا ا ل 00 أشار بقوله: «اللهَ 


رَ قرت ابره الأول 


قوله تعالى: فَكَذَّبُوُ فَإِنّهُْ لَمَخَضرُونَ أى مبعوثون ليحضروا العذابءو قد تقدم أن الإحضار إذا أطلق أفاد معنى الشر. 
لسن وى 

قوله تعالى: إلا طْبَادَ الله الْمُخْلَصِينَ دليل على أنه كان فى قومه جمع منهم. 

قوله تعالى: :وََرَْنا لَه فى الْآخرِينَ -الى قوله- اْمُؤْمِينَ تقدم الكلام فى نظائرها (1). 

[سوره الصافات (/1): الآيات “1”1 الى ]١/4‏ 


لا 
ما 
وَإِنَ لوطا لمح المؤشية () إذ ١‏ تاه و أخلة أ أْجْمَعِينَ وعم إلا عجوزاً فى الْغايرينَ ) م دم َلْآحَرِينَ (0 و إِنَكمْ 


نوو عله فط جين (/071 وباي أ لاقو (01) وَإِنَّ ولق لمق الففسلية 0993 إذ أ إلى الفلك المتفرن 
(0) 5 لطاع فَكان من لمحف ين (051 فَالقَعه لكوت و ُو ليع 089 فل 9 أله نين اين 050 لبك فى ب 
إل يذم يُبِعَثُونٌ : 1560 كتبأناة باو مو سقيم (155 و أب عه جر ف يَقْطين (09 و أَرْسَلنه إلا انه أَنْفِ أو يَزِيدُونَ 
(1817) قم َُوافَمتاهُمْ إِي جين (188) ا 


57١9: ص‎ 


)١ -١‏ .الصافات 17-115:كلام فى قصه الياس عليه السّلام(قصته فى القرآنءالاحاديث فيه). 


سان: 


مم 20م راه رف لاا 8 
قوله تعالى: وَ إِنَّ أوطاً لَمِنَ الْمَوْسَ لِينَ إِذْ نَجَئناه وَ أَهلَهُ أَجْمَعِينَ و إنما نجاه و أهله من العذاب النازل على قومه و هو الخسف و 
إمظان شها ود مسجل عل مااذكرة الله تعالى فى اشائر كاومة 
0 
قوله تعالى: إلا عَجَوزَا فى الغابرِينَ أى فى الباقين فى العذاب المهلكين به و هى امرأه لوط. 
قوله تعالى: ثم دَمرْنَا الْآحَرِينَ التدمير الاهلاككءو الآخرين قومه الذين أرسل اليهم. 


4 ب وم م ]ا وه ض 7 لا ١نم‏ 
قوله تعالى: وَ إِنْكم لتَمْرُونَ عَليِهمْ مُصْبِحِينَ وَ بِاللئِلٍ أ فلا تَعْقَلونَ فإنهم 


77١: ص‎ 


على طريق الحجاز الى الشامءو المراد بالمرور عليهم المرور على ديارهم الخربه و هى اليوم مستوره بالماء على ما قيل. 
قوله تعالى: وَ إِنَّ يُونّسَ لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ إِذ أبَقَ إِلَى الْقَلَكِ الْمَْحُونِ أى السفينه المملوءه من الناس و الإباق هرب العبد من مولاه. 


و المراد بإباقه الى الفلك خروجه من قومه معرضا عنهم و هو عليه السّدرلام و إن لم يعص فى خروجه ذلك ربه ولا كان هناكك 

نهى من ربه عن الخروج لكن خروجه إذ ذاكك كان ممثلا لإباق العبد من خدمه مولاه فأخذه الله بذلككءو قد تقدم بعض الكلام 
- 2 #2 لا 0 ره 1 ع 

فى ذلك فى تفسير قوله تعالى: وَ ذا النون إذ ذَهَبَ مُغاضبا فظن أن لنْ تَقَدِرَ عَليِهِ (الأنبياء /41/). 


ب لا 
قوله تعالى: فَللَاهَمَ فكانّ مِنَ الْمَدْحَضِينَ المساهمه المقارعه و الإدحاض الغلبه أى فقارع من فى السفينه فكان من المغلوبين»و قد 
كان عرض لسفينتهم الحوت فاضطروا الى أن يلقوا واحدا منهم فى البحر ليبتلعه و يخلى السفينه فقارعوا فأصابت يونس عليه 
السَلام. 


قوله تعالى: فَالتَقَمَهُ اوت وَ هُوَ مُلِيمٌ الالتقام الابتلا-ع؛و مليم من ألا-م أى دخل فى اللوم كأحرم إذا دخل فى الحرم أو بمعنى 
نان :ذ امام 


الام لان 1 5 ع 
قوله تعالى: فَلَوْ لا أَنّهُ كانَ مِنّ الم بْحِينَ للبت فى بَطنه إل يَوْم يُتعَنُونَ عده من المسبحين و هم الذين تكرر منهم التسبيح و 
تمكن منهم حتى صار وصفا لهم يدل على دوام تلبسه زمانا بالتسبيح.قيل:أى من المسبحين قبل التقام الحوت إياه» و قيل:بل فى 
بطن الحوتءو قيل:أى كان من المسبحين قبل التقام الحوت و فى بطنه. 


1 
ع 3 . لا لا عه لم عي م ره ء 
وإلذى حكى من تسبيحه فى كلادمه تعالى قوله فى سوره الأنبياء: ناد فى الطَُاتٍ أن لا إله إلا نت سربلطائك إِنّى كنت من 


الظَالِمِينَ (الأنبياء 0/)و لازم ذلكك أن يكون من المسبحين فى بطن الحوت خاصه أو فيه و فيما قبله فاحتمال كون المراد تسبيحه 
قبل التقام 


ص :7 


الحوت مرجوح لا ينبغى أن يصار اليه. 

1 
على أن تسبيحه مع اعترافه بالظلم فى قوله: «ش بحائك إنى كنت مِنّ الظَالِمِينَ» -على ما سيجىء-تسبيح له تعالى عما كان يشعر 
به (١)فعله‏ من تركك قومه و ذهابه على وجهه.و قوله: 


2 لاي لا 0 ءِ ءِ 
«فلو لا أنه كان مِنّ المْسَ مُحينَ) الخ؛يدل على أن تسبيحه كان هو السبب المستدعى لنجاته.» ولازم ذلك أن يكون إنما ابتلى بما 
ابتلى به لينزهه تعالى فينجو بذلك من الغم الذى ساقه اليه فعله الى ساحه العافيه. 
و بذلكك يظهر أن العنايه فى الكلام إنما هى بتسبيحه فى بطن الحوت خاصه فخير الأقوال الثلاثه أوسطها. 

0م لا ا ١‏ 
فالظاهر أن المراد بتسبيحه نداؤه فى الظلمات بقوله: «لا إله إلا أنْتٌ س كاك إِنّى كنْتٌ مِنَ الظَالِمِينَ و قد قدم التهليل ليكون 
كالعله المبينه لتسبيحه كأنه يقول:لا معبود بالحق يتوجه اليه غيركك فأنت منزه مما كان يشعر به فعلى أنى آبق منكك معرض عن 
عبوديتكك متوجه الى سواكك انى كنت ظالما لنفسى فى فعلى فها أنا متوجه اليكك متبرئ مما كان يشعر به فعلى من التوجه عنكك 
الى غير كك 
فهذا معنى تسبيحه و لو لا ذلكك منه لم ينج أبدا إذ كان سبب نجاته منحصرا فى التسبيح و التنزيه بالمعنى الذى ذكر. 


و بذلكك يظهر أن المراد بقوله: للبت فِى بَطه لل يَؤْم يُِعَقُونَ تأبيد مكثه فى بطنه الى أن يبعث فيخرج منه كالقبر الذى يقبر فيه 
9 07 2 الي 5 وه 1 لا 55-8 
الساة وليك قد مسق بيعت شرج مت قال تقذ خلتا كع ويا لودع ورك لترككة تار غ8 (طقة: 


و لا دلاله فى الآيه على كونه عليه السّلام على تقدير اللبث حيا فى بطن الحوت الى يوم يبعثون أو 


ص شمر 


. .و هو أن الله لا يقدر عليه كما قال تعالى: «قَطَنّ أنْ لَنْ تَقْدِرَ عَلَيِها‎ )١ -١ 


ميتا و بطنه قبره مع بقاء بدنه و بقاء جسد الحوت على حالهما أو :: بنحو آخر فلا مساغ لاختلافهم فى كونه عليه الس لام حيا على 
هذا التقدير أو ميتا و بطنه قبره»و أن المراد بيوم يبعثون النفخه الاولى التى فيها يموت الخلائق أو النفخه الثانيه أو التأجيل بيوم 
القيامه كنايه عن طول اللبث. 


0 55 5 1 ءِ 
قوله تعالى: قَنَمَدَنَاهُ بالْعاءِ وَ هُوَ سَ تِيمٌ النبذ طرح الشىء و الرمى بهءو العراء المكان الذى لا ستره فيه يستظل بها من سقف أو 
و المعنى على ما يعطيه السياق أنه صار من المسبحين فأخرجناه من بطن الحوت و طرحناه خارج الماء فى أرض لا ظل فيها 
يستظل به و هو سقيم. 


ا 
قوله تعالى: و أن بثّ] عَلَهِ شَّيِجرَه مِنْ يَفْطِين اليقطين من نوع القرع و يكون ورقه عريضا مستديرا و قد أنبتها الله عليه ليستظل 
بورقها. 


قوله تعالى: و أَرْسَلََهُ إل ماله أَلْنٍ أَوْ يَزِيدُونَ أو فى مورد الترقى و تفيد معنى بلءو المراد بهذه الجماعه أهل نينوى. 


ولتالوا: كرا فشك قو 13 جنا اموجه عل داري وز #ولكنياينا اشرق علي دن الجذات تجتها هم الامو قاد 
الى أجلهم المقدر لهم. 


- 


والآيه فى إشعارها ا ا تعالى: : تو لك كائث هجتت لا اانه لكوم يوفسن لكا 


آمَنُوا كُقَقا عَنّْهُمْ عَذَابَ الْحِزي فى الْلاه الدَّلا وَ شامع إل حين (يونس 2198). 


ولا يخلو السياق من إشعار-بل دلاله-على أن المراد من إرساله فى قوله: «وَ أدملاف أمره بالذهاب ثانيا الى القومءو بإيمانهم فى 
قوله: «هَآمَنُواه الخ؛إيمانهم بتصديقه و اتباعه بعد ما 


ص ورففر 


آمنوا وثابوا حيق رأوا الغذات 413 
[سوره الصافات (/1): الآيات 169 الى 1817] 


امتهم أ يربك بات ولمع ُو (*15) أه عفنا الملايكة | نَم شاواقوة (. :5 امن كه ورت ١د‏ 
7 0 252070 امد تابر (107) لا لك كيِفَ تَخكمُونَ )١15*(‏ أفلا تَذكدونَ )١100(‏ م لكم 

يفنو بكم إنْ كب اهقِينَ ا ا ل 8 امتصوو 
)١60(‏ سيكانَ الله عَمَا صو 109) إلا 15 لله ٠‏ آلمخلصينَ ل :09 فَإنكم ولك عدون 0181 ل أ عليه بفاتيين 095 | إل 
قال لْجَحِيمٍ (م18) ولا منا اك مام توم 120 و لعن الضفُوت (د16) وَإنالتعق المسبعوة (09 وَإِنْ كاثر 
ليَقُولُونَ (1907) لي أنَّ 0 ذكراً مِنَ أَلْأَوَلِينَ (؟1) لكا طاد الله ومو نار بصو توت يعون ٠ ٠(‏ و لَقَدُ 
مبقّث كلمتا ادن آلْمُرملِينَ 001 إن فخ هم العلضوزوت 11 و إن جنا له اليرت (016) تتولَ علقم حتى جين 0/5١‏ 
0 وَ أَبْصِوْهُعْ نقات كمون 00 تتعيارة (©017) فَإِذا بَرَلَ بلللاحيهم فَللاء صلاخ الْمُنْدَرِينَ 0 و كول َه على 
جين (20908 أنده موف #نصووق 01/53 كان رك َب أل با يصِفُونَ (1) و م لام على لْموْسَلِينَ (181) و اله 
لَه رَتٌ ألكالَمينَ (045 


لناء 


ص رفور 


)١-١‏ .الصافات *158-1:كلاسم فى قصه يونس عليه السد.لام فى فصول( تعرض الى قصته فى القرآن الكريم؛قصته عند اهل 
الكتاب. ثناؤه تعالى عليه). 


ص هضور 


سان: 


قوله تعالى: فا به فته أ ربك الياتٌ وَ لَهُمُ البنُونَ حلل سبحانه قولهم:إن الملائكه بنات الله الى ما يستلزمه من اللوازم و هى أن 
الملائكه أولاده»و أنهم بناتءو أنه تعالى خص نفسه بالبنات و هم مخصوصون بالبنين ثم رد هذه اللوازم واحدا بعد واحد فرد 
قولهم: 

إن له البنات و لهم البنين بقوله: «قاث به تفي | زونك نكاقكو لزه الشرق ونه امحتهام: إكارق الشزليع نما بززتة سن اغنيل 
لاج سوط د سي 1 


فول نال + أ حَلَنا الملائكة ناو مُمْ شاحَدُودٌ أم منقطعه أى بل أخلقنا الملائكه إنائا و هم شاهدون يشهدون خلقهم و لم 
يكونوا شاهدين خلقهم و لا لهم أن يدّعوا ذلككءو الذكوره و الانوثه مما لا يثبت إلا بنوع من الحسءو هذا رد لقولهم بانوثه 
الملائكه. 

لانن ا ل ل 
قوله تعالى: ألا إِنْهُمْ مِنْ إفكهم ليقولونَ وَلَدَ الله وَ إِنْهُمْ لكاذِبُونَ رد لقولهم بالولاده بأنه من الإفكك أى صرف القول عن وجهه 
الى غير وجهه أى من الحق الى الباطل فيوجهون خلقهم بما يعدونه ولاده و يعبرون عنه بها فهم آفكون كاذبون. 


2 عن :لا َه . ا 7 ين مير 7 لاه س 
قوله تعالى: أَص طَفَى الْبَدَاتٍ عَلَى الْينينَ للا لكع كيف تَخكمُونَ أ قلا تَذَ كرُونَ كرر الإنكار على اصطفاء البنات من بين لوازم 
قولهم لشده شناعته. 


ثم وبخهم بقوله: ا لَكغ كَيِفٌ تَحَكمُونَ» لكون قولهم حكما من غير دليل ثم عقبه بقوله: 


ول رمف نه : 3 
«أفلا تذكرُونَ» توبيخا و إشاره الى أن قولهم ذلكك-فضلا عن كونه مما لا دليل عليه-الدليل على خلافه و لو تذكروا لا نكشف 


لهم فقد تنزهت ساحته تعالى عن أن يتجزى فيلد أو يحتاج فيتخذ ولداءو قد احتج عليهم بذلكك فى مواضع من كلامه. 


ص ير 


قوله تعالى: أَمْ لَكُمْ سلْطانٌ مُبينٌ شَأَنُوا بكتابكم إِنْ كنت طَادِقِينَ أم منقطعه و المراد بالسلطان و هو البرهان كتاب نازل من عند 
الله سبحانه يخبر فيه أن الملائكه بناته على ما يعطيه السياق إذ لما لم يثبت بعقل أو حس بقى أن يثبت بكتاب من عند الله نازل 
بالوحى فلو كانت دعواهم حقه و هم صادقون فيها كان لهم أن يأتوا بالكتاب. 


و إضافه الكتاب اليهم بعنايه فرضه دالا على دعواهم 


قوله تعالى: وَ جَعَلوا بَتِنَهُ وَبَِنَ الْجنِّ نبا وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجنَهُ نه لَمُخْضَرُونَ جعل النسب بينه و بين الجنه قولهم:إن الجنه أولاده 
وقد تقدم تفصيل قولهم فى تفسير سوره هود فى الكلام على عباده الأصنام. 


و قوله: وَ لَقَدْ عَلِمَتِ الْجِنَّهُ إنَهُمْ لَمَخْضَ رُونَ أى للحساب أو للنار على ما يفيده إطلاق الْمُحْضَ رُونَ) و كيف كان فهم يعلمون 
أنهم مربوبون لله لي ند بما عملوا فبينهم و بين الله سبحانه نسبه الربوبيه و العبوديه لا نسب الولاده و من كان 
كذلكك لا يستحق العباده. 


0 _ 0 
1 
قله ال ان الله عَمَا يَصد هُونَ إلا طاد الله الْمَخْلَصةِينَ ضمير «يَصدِ مُونَ -نظرا الى اتصال الآبه بما قبلها-راجع الى الكفار 


المذكورين قبلءو الاستثناء منه منقطع و المعنى هو منزه عن وصفهم-أو عما يصفه الكفار به من الأوصاف كالولاده و النسب و 
الشركه و نحوها-لكن عباد الله المخلصين يصفونه تعالى وصفا يليق به-أو بما يليق به من الأوصاف-. 


وللآيتين باستقلالهما معنى أوسع من ذلك و أدق و هو رجوع ضمير «يَصفُونَ» الى الناس» و الوصف مطلق يشمل كل ما يصفه 
بدواضفتعة و الأسساء مضل و المع هر متزه عق كل رما بصق الؤاضفرة الاعناة الله الوخلصين: 


وذلك أنهم إنما يصفونه بمفاهيم محدوده عندهم و هو سبحانه غير محدود لا يحيط به حد و لا 


ص .0 


يدركه نعت فكلما وصف به فهو أجل منه و كل ما توهم أنه هو فهو غيره لكن له سبحانه عباد أخلصهم لنفسه و خصهم بنفسه لا 
يشاركه فيهم أحد غيره فعرفهم نفسه و أنساهم غيره يعرفونه و يعرفون غيره به فإذا وصفوه فى نفوسهم و صفوه بما يليق بساحه 
كبريائه و إذا وصفوه بألسنتهم-و الألفاظ قاصره و المعانى محدوده-اعترفوا بقصور البيان و أقروا بكلال اللسان كما قال النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم و هو سيد المخلصين:لا أحصى ثناء عليكك أنت كما أثنيت على نفسكك (1)فافهم ذلكك. 


ل 
ل لل لل افو و الل ا لان الما ل يذ 0 50000 
قوله تعالى: فَإِنْكم وَ م] تَغمدَونَ م١‏ أنتم عَلئِهِ به اتِنِينَ إلا مَنْ هْوَ ص ال الجحيم تفريع على حكم المستثنى و المستثتى منه أو 
المستثنى خاصهءو المعنى لما كان ما وصفتموه ضلالا-و عباد الله المخلصون لا يضلون فى وصفهم-فلستم بمضلين به إلا 
سالكى سبيل النار. 


والظاهر من السياق أن (لكاء فى 5 تَعْبْدُونَ؛ موصوله و المراد بها الأصنام فحسب أو الأصنام و آلهه الضلال كشياطين الجن»و 
لله فى «ل نت نافيهءو ضمير عله للّه سبحانه و الظرف متعلق بفاتنين»و فاتنين اسم فاعل من الفتنه بمعنى الإضلال و «الٍ) 
من الصلو بمعنى الاتباع فصالى الجحيم هو المتبع للجحيم السالكك سبيل النارءو الاستثناء مفرغ تقديره ما أنتم بفاتنين أحدا إلا 
من هو صال الجحيم. 


و المعنى فإنكم و آلهه الضلال التى تعبدونها لستم جميعا بمضلين أحدا على الله إلا من هو متبع الجحيم. 


لا لاض لا و لا 2 لا 0 -. 
قوله تعالى: وَ لا مِنَا إلا لَهُ مَقامٌ مَْلُومٌ وَ إِنا لنَحْنٌ الصَافُونَ وَ إِنَا نحن الْمَسَْبحُونَ الآيات الثلاث-على ما يعطيه السياق-اعتراض 


من كلام جبريل أو هو 


ص ير 


)١ -١‏ .فقد أثنى على الله و تمم نقصه بأنه يريد ما يريده الله من الثناء على نفسه. 


ء 5 ' ود ف تر و ١‏ ا ل هيلا ا 
و أعوانه من ملادئكه الوحى نظير قوله تعالى فى سوره مريم: ا تَتَرّلُ إلا بأمر رَبك لَهُ ها بَيْنَ أثْدينا وَ ما حَلْمنا وما بَئنَ ذ : 
الخ (مريم ؟8/). 


و الآيات الثلادث مسوقه لرد قولهم بألوهيه الملا-ئكه بإيراد نفس اعترافهم بما ينتفى به قول الكفار و هم لا ينفون العبوديه عن 
الملائكه بل يرون أنهم مربوبون لله سبحانه أرباب و آلهه لمن دونهم يستقلون بالتصرف فيما فوض اليهم من أمر العالم من غير 
حراط فورين دا دسي الى الاح او جا عر راي ال لاد علطي ا عضي اتروع اللا شرو انايد 
بين خلقه كما قال تعالى: بل ياد مُكرمُون لا فوته بالَوْلٍ و م بأَخر يَعمَُوقَ (الأنياء 0510. 

0 5000 : 0127000 
فقوله: وَ1م] مدا إلا لَهُ مَةَمٌ مَعْلومٌ أى معين مشخص أقيم فيه ليس له أن يتعداه بأن يفوض اليه أمر فيستقل فيه بل مجبول على 
طاعه الله فيما يأمر به و عبادته. 


لا 
وقول لحر كد ري ويه ل صر ب انيريا لعي ارك د رز ار ل 


الله ا أَمرَمْع و يَفْعلُونَ ل يُؤْمَرُونَ هذا ما يفيده السياقءو ربما قيل:إن المراد إنا نصفٌ للصلاه عند اللّه و هو بعيد من الفهم لا 


شاهد عليه. 

لا --5 ضر 2ع س 2 2 كلا لا هو سه 
وقوله: و إنا لنخن المَس يحون أى المنزهون له تعالى عما لا يليق بساحه كبريائه كما قال تعالى: يس بُحونَ اللهل وَ النْهارَ لا يَفترُونَ 
(الأنبياء .)/٠١‏ 


فالآيات الثلاث تصف موقف الملائكه فى الخلقه و عملهم المناسب لخلقتهم و هو الاصطفاف لتلقى أمره تعالى و التنزيه لساحه 
كبريائه عن الشريكك و كل مالا يليق بكمال ذاته المتعاليه. 


0 لا 
5 لا داهن اق“ 31 ] هم مر 2 5 ل 
قوله تعالى: وَ إِنْ كانُوا لَتَقولونَ لَؤ أنَّ عِنْدََا ذكراً مِنّ الوَلِينَ كنا طِيَادَ الله الْمَخْلْصِينَ رجوع الى السياق السابق. 


ص اضر 


والضمير فى قوله: «وَ إِنْ كاثوا لَيَقُولُونَ لقريش و من يتلوهمءو إن مخففه من الثقيله» و المراد بذكر من الأولين كتاب سماوى 
من جنس الككتب النازله على الأولين. 


و المعنى لو أن عندنا كتابا سماويا من جنس الكتب النازله قبلنا على الأولين لاهتدينا و كنا عباد الله المخلصين يريدون أنهم 
معذورون لو كفروا لعدم قيام الحجه عليهم من قبل اللّه سبحانه. 


و هذا فى الحقيقه هفوه منهم فإن مذهب الوثنيه يحيل النبوه و الرساله و نزول الكتاب السماوى. 


قوله تعالى: فَكمّرُوا به فَسَوْفَ يَعْلَمُونَ الفاء فصيحه.و المعنى فأنزلنا عليهم الذكر و هو القرآن الكريم فكفروا به و لم يفوا بما قالوا 
فسوف يعلمون وبال كفرهم و هذا تهديد منه تعالى لهم. 


قوله تعالى: وَ لَقَّدُ سَمَقَتْ كَلِمَكً) لِلِيأدِنًا الْمُوسِلِنَ إِنَّهُْ لهم الْمَْضُورُونَ كلمته تعالى لهم قوله الذى قاله فيهم و هو حكمه و 
قضاؤه فى حقهم و سبق الكلمه تقدمها عهدا أو تقدمها بالنفوذ و الغلبه و اللام تفيد معنى النفع أى إنا قضينا قضاء محتوما فيهم 
أنهم لهم المنصورون و قد أكد الكلام بوجوه من التأكيد. 


0 1 
ل ل ناآ ا دسل وَ الّذِينَ آمَنُوا فى 


للا الدّا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأَمْيادٌ (المؤمن/ .)8١‏ 
فالرسل عليهم السّلام منصورون فى الحجه لأنهم على الحق و الحق غير مغلوب. 


ل م ل مِنْ فيلك إلا 
لاغ لاك 
َمل لُك -الى أن قال - حَتّى إِذَّا اشتيأس الوُسُلُ وَ طَنُوا أَنَهُْ قَدْ كذِبُوا لاءَهُمْ نَضْ ناسين من ذقاء 


7١: ص‎ 


.0١١١فسوي(‎ 


1 . 
وهم منصورون فى الآسخره كما قال تعالى: يَوْمَ لا يُحْزِى الله البيَ وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ (التحريم8/)ءو قد تقدم آنفا آيه فى سوره 


المؤهن فى :هذا المحتن: 


قوله تعالى: :و إنَ نا هم الايونَ الجند هو المجتمع الغليظ و ولذا يقال للعسكر جند فهو قريب المعنى من الحزب (١)و‏ قد قال 
51 
تعالى فى موضع آخر من كلامه: : وَ من ْ يَنَوَل الله وَ رَسُولَه وَ الَذِينَ آمنُوا قن حِرْبَ اللَهِ هُمُ الْعالِيُونَ (المائده02/). 


.لا 5 4 20 
والمراد بقوله: «جندنا» هو المجتمع المؤتمر بأمره المجاهد فى سبيله و هم المؤمنون خاصه أو الانبياء و من تبعهم من المؤمنين بم 
فى الكلا-م على التقدير الثانى تعميم بعد التخصيصءو كيف كان فالمؤمنون منصورون كمتبوعيهم من الأنبياء قال تعالى: وَ لا 
تَهنُوا وَ لا تَخْرَّنُوا وَ أَنتمُ الأَعلّْنَ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران179)و قد مر بعض الآبات الداله عليه آنفا. 


والحكم أعنى النصر و الغلبه حكم اجتماعى منوط على العنوان لاغ غير أى إن الرسل و هم عباد أرسلهم الله و المؤمنون وهم 
جند لله يعملون بأمره و يجاهدون فى سبيله ما داموا على هذا النعت منصورون غالبونءو أما اذا لم يبق من الإيمان الا اسمه و من 


الانتساب الا حديثه فلا ينبغى أن يرجى نصر و لا غلبه. 


5 لا 7 5 س س 
آله و سلّم بعد قليل و أباد اللّه صناديد قريش فى غزوه بدر و غيرها. 


77١: ص‎ 


- 2 د لا ءَ © هم 2 م 
)١ -١‏ .قال تعالى: «إذ لاءتْكم جنْودُ) الاحزاب:3.و قال فيهم بعينهم: «مَ لما رَا المَُؤْمنون الأعلات» الاحزاب: 37. 


قوله تعالى: وّ أَنْص رهُمْ فُسَؤْفَ يبِصرُونَ الأمر بالإبصار و الإخبار بإيصارهم عاجلا و عطف الكلام على الأمر بالتولى معجلا يفيد 
بحسب القياس أن المعنى أنظرهم و أبصر ما هم عليه من الجحود و العناد قبال انذارك و تخويفكك فسوف يبصرون وبال 


جحودهم و استكبارهم. 


7 لا0 1 و رملا روغ - 6 هه 
قوله تعالى: أ فَبِعَذابنا يَستَعْجِلُونَ فإذا َرَلَ بللاحتهغ فَلاءَ صَلِاحٌ الْمُنْدَرِينَ توبيخ لهم لاستعجالهم و قولهم:متى هذا الوعد؟متى هذا 
الفتح؟و إيذان بأن هذا العذاب مما لا ينبغى أن يستعجل لأنه يعقب يوما بئيسا و صباحا مشئوما. 


و نزول العذاب بساحتهم كنايه عن نزوله بهم على نحو الشمول و الإحاطهءو قوله: قَللاء صَلحٌ الْمُنْذَرِينَ؛ أى بس صباحهم 
صباحاءو المنذرون هم المشركون من قريش. 


قوله تعالى: وَكَولَ نَم عتّى يحين و أَو و كتف بص رُونَ تأكيد لما مر بتكرار الآيتين على ما قيل»و احتمل بعضهم أن يكون 
المراد بما تقدم التهديد بعذاب الدنيا و بهذاءالتهديد بعذاب الآخره.و لا يخلو من وجه فإن الواقع فى الآبه «وَ أَنْصدِوْ) من غير 
مفعول كما فى الآ-يه السابقه من قوله:«و أبصارهماو الحذف يشعر بالعموم و أن المراد إبصار ما عليه عامه الناس من الكفر و 
الفسوق و يناسبه التهديد بعذاب يوم القيامه. 


- وض 5 28 لا ل سل سل 5 
قو تقال :شع كان واتكد رثك العو عن يقد قوق مويه لد قدالن عا نفقه ره الكفان ايخ لفون لداعو الى صلن' الله علية بو اله 


اتدل عله ضاف الدريه الى فو له روتكف ان لنت ادم يده وحتعو الهو إعنافة الرر: ثانا الى القوة البق للسصام: 
تعالى بالعزه فهو منيع الجانب على الإطلاق فلا يذله مذل ولا يغلبه غالب و لا يفوته هارب فالمشركون أعداء الحق المهددون 
بالعذاب ليسوا له بمعجزين. 


5 2 لإى م 2 8 أٌ 
قوله تعالى: وَ سَلامٌ عَلى المُوْسَلِينَ تسليم على عامه المرسلين و صون لهم من أن 


ص فور 


يصيبهم من قبله تعالى ما يسوؤهم و يكرهونه. 
م 
قوله تعالى: وَ الْحَمْدٌ لِلهِ رَبِّ الْعالمِينَ تقدم الكلام فيه فى تفسير سوره الفاتحه. 


ص :7 


سوره ص مكيه و هى ثمان و ثمانون آيه 


اشاره 


[سوره ص (8"): الآيات ١‏ الى 2١ا]‏ 


اشاره 

1 
يشيع ألله لك خمن أن ألوّجِيم 1/01 تأزص وان فى اندر (0 بل ينوا في هذ و نيقي ( ع أخذ) من توغ من 
ون ناذا لت جين أب () وَ عَجبُوا أن دمع ندر نع وَكَال الكافرونَ لأا اا للا إل لاجد 
إن نا لقي غكلات ناو رسن لهذا ينهم أذ تثرا وإ ض يديا علا لمتكم إن ذا لشدَئء د (6 8 ينا ذا فى آلْله 


1 لا 37 لا 
الاأخنه إِنْ هذا ضاق 80 أن ع اا من ايز م فى شك ن دفر بل ل برل عاب (0 أم بلاخم خلأ 


رشعو ربك العزيز لواب ( أ له شلك القلالاتٍ و اررض و يَتنهْيطا فقوا فى اللا ا خم بريه 
لأعاب ١‏ ليث تتهع قا نوج و21 وؤزعؤث ذو لاه 0:0 و تعره و كوم وج و أضلطاب لأبكد وليك الأعزاب 05١‏ 
م َيِقَب (15) 7 ١‏ بر لزلا إلا ضر يعة اذ 9 لب ين تاق 0١‏ وجائوا را عكبن م ب 
يم آلْجللاب (18) 


ص :7776 


بيان: 


يدور الكلام فى السوره حول كون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم منذرا بالذكر النازل عليه من عند الله سبحانه الداعى الى 
التوحيد و إخلاص العبوديه له تعالى. 


فتبدأ بذكر اعتزاز الكفار و شقاقهم و بالجمله استكبارهم عن اتباعه و الإيمان به و صد الناس عنه و تفوههم بباطل القول فى 
ذلك و رده فى فصل. 


ثم تأمل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بالصبر و ذكر قصص عباده الأولين فى فصل ثم يذكر مآل حال المتقين و الطاغين فى 
فصل .ثم تأمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بإبلاغ نذارته و دعوته الى توحيد الله و أن مآل اتباع الشيطان الى النار على ما 
قضى به الله يوم أمر الملائكه بالسجده لآدم فأبى إبليس فرجمه و قضى عليه و على من تبعه النار.فى فصل. 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها. 


ص رحارورا 


: ا تي ا اال م ف للق الا ل نم أن 
قوله تعالى: ص و القَرْآنٍ ذى الذكر بَلٍ الذِينَ كفرُوا فى عرْهِ وَ شقاتي المراد بالذكر ذكر الله تعالى بتوحيده و ما يتفرع عليه من 
المعارف الحقه من المعاد و النبوه و غيرهماءو العزه الامتناع»و الشقاق المخالفه»قال فى مجمع البيان:و أصله أن يصير كل من 
الفريقين فى شق أى فى جانب و منه يقال:شق فلان العصا إذا خالف انتهى. 


و المستفاد من سياق الآيات أن قوله: «وَ الْقَوْآنِ ذى الذكر» قسم نظير ما فى قوله: يس و الْقَوَآنِ الْحكيم ق وَالْقَوَآنِ الْمَجِيدِ ن و 
م 5 1 2 7 7 لا 5 
الْقَلّم لا-دعطف على ما تقدمهءو أما المقسم عليه فالذى يدل عليه الإضراب فى قوله: «بل الَذِينَ كفَرُوا فى عِزَّه وَ شَقاقٍ أنه أمر 
يمتنع عن قبوله القوم و يكفرون به عزه و شقاقا وقد هلك فيه قرون كثيره ثم ذكر إنذار النبى صلى الله عليه و آله و سلم و ما 
قاله الكفار عليه و ما أمرهم به ملؤهم حول إنذاره صلَّى الله عليه و آله و سلم أنه أعنى المقسم عليه نحو من قولنا: 


إنكك لمن المنذرين»و يشهد على ذلكك أيضا التعرض فى السوره بإنذاره صلَى الله عليه و آله و سلّم بالذكر مره بعد اخرى. 


00-7 أعلم-اقسم بالقرآن المتضمن للذكر-إنكك لمن المنذرين-بل الذين كفروا فى امتناع عن قبوله و اتباعه و مخالفه 
له. 


5 شلا 55 5 5 لغ - لا 3 
قؤله تعال: كة أخلكا ون كيلهة ون كوك ادو و لات جين مناص القن أهل عصر واحد.و المناص بالنون مصدر ناص ينوص 
أى تأخر كما أنه بالباء الموحده بمعنى التقدم على ما فى المجمع و قيل:هو بمعنى الفرار. 


و المعنى:كثيرا ما أهلكنا من قبل هؤلاء الكفار من قرن و أمه بتكذيبهم الرسل المنذرين فنادوا عند نزول العذاب بالويل 
كقولهم:يا ويلنا إنا كنا ظالمين أو بالاستغاثه باللّه سبحانه و ليس الحين حين تأخر الأخذ و العذاب أو ليس الحين حين فرار. 

أعني : لا و ه. هو ل للا م رار . ٠.‏ 2 
قوله تعالى: وَ عَجِبُوا أن حَاءَهُمْ مُنَذِرٌ مِنْهُمْ وَ قال الكافِرُونَ هذا سَاحرٌ كذاتٌ أى تعجبوا من مجىء منذر من نوعهم بأن كان بشرا 


فإن الوثنيه تنكر رساله 


ص ارون 


البشر. 


1 1 5 ا 
و قوله: وّ قال الكافْرُونَ 97 لاجر كذابٌ يشيرون بهذا الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم يرمونه بالسحر لكونهم عاجزين عن 
الإتيان بمثل ما أتى به و هو القرآنءو بالكذب لزعمهم أنه يفترى على اللّه بنسبه القرآن و ما فيه من المعارف الحقه اليه تعالى. 


لا 
قوله تعالى: :أ ِل الآهة إلها [أحدداً إن ذا لق عُلْلْابٌ العجاب بتخفيف الجيم اسم مبالغه من العجب و هو بتشديد الجيم 
أبلغ. 


الع ايب راو عا ا تعالئ: 0 كن ينا (الزخرف؟1)فمعنى جعله صلى الل 
عليه و آله و سلّم الآلهه إلها واحدا هو إبطاله الوهيه الآلهه من دون الله و حكمه بأن الإله هو اللّه لا إله إلا هو. 


ري م 2 1 و 2 2 32 لاا و 0 
قوله تعالى: وَ الْطَلَقَ الْمَلَاْ منْهُمْ أن امشوا وَ اضْبرُوا عَلل آله يكم إِنَّ هذا لَكَيْءٌ بأد نسبه الانطلاق الى ملاهم و أشرافهم و قولهم 
ما قالوا يلوح الى أن اشراف قريش اجتمعوا على النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليحلوا مشكله دعوته الى التوحيد و رفض 
الآلهه بنوع من الاستماله و كلموه فى ذلكك فما وافقهم فى شىء منه ثم انطلقوا و قال بعضهم لبعض أو قالوا لأتباعهم أن امشوا و 


وقوله: أن امْشّوا وَ اصْيرُوا عَللِ آلِهََكُمْ بتقدير القول أى قائلين أن امشوا و اصبروا على آلهتكم ولا تتركوا عبادتها و إن عابها و 
قدح فيهاءو ظاهر السياق أن القول قول بعضهم لبعضءو يمكن أن يكون قولهم لتبعتهم. 


لا 
وقوله: :إن ذا لَشَيْءٌ ينادٌ ظاهره أنه إشاره الى ما يدعو اليه النبى صِلى الله عليه و آله و سلم و د يطلبه و أن مطلوبه شىء يراد 
بالطبع و هو السياده و الرئاسه و إنما جعل الدعوه ذريعه اليه فهو نظير 


ص م6 خرور 


قول الملا من قوم نوح لعامتهم: لا هنذا إلا بمَرٌ ِتلكُمْ يُرِيدُ أنْ يَمفَضَّلَ عَلْيكُمْ (المؤمنون ؟؟0. 

1 تك ١‏ واكك فاص بون ,ولا ل لان 5 ِ . 5 

قوله تعالى: م] سَ معنا بهذا فى المله الاخرّه إن هادا إلا اختلاق أرادوا بالمله الآخره المذهب الذى تداوله الاخرون من الامم 
المعاصرين لهم أو المقارنين لعصرهم قبال الملل الاولى التى تداولتها الأولون كأنهم يقولون:ليس هذا من المله الآخره التى 
يرتضيها أهل الدنيا اليوم بل من أساطير الأولين. 


و قبل:المراد بالمله الآخره النصرانيه لأنها آخر الملل و هم لا يقولون بالتوحيد بل التثليث.و ضعفه ظاهر إذ لم يكن للنصرانيه وقع 


0 لا 3 . لام 
ولوقت 1 لذن أن عدراففان: 


قوله تعالى: أ أَِْلَ عله اذخ مِنْ َي استفهام إنكارى بداعى التكذيب أى لا مرجح عند محمد صلى الله عليه و آله و سلّم 
يترجح به علينا فينزل عليه الذكر دوننا فهو فى إنكار الاختصاص بنزول الذكر نظير قولهم:ما أنت إلا بشر مثلنا فى نفى 
الإعس عر ا لبالا 


ك0 ع ٠.‏ ه لأ و عير لا ع 
قوله تعالى: بل هُمْ فى شكك مِنْ ذكرى بل لما يَذذوقوا عَذَْاب إضراب عن جميع ما قالوه أى إنهم لم يقولوا عن إيمان و اعتقاد به 
بل هم فى شكك من ذكرى و هو القرآن. 


وليس شكهم فيه من جهه خفاء دلا-له آيه النبوه و قصورها عن إفاده اليقين بل تعلق قلوبهم بما عندهم من الباطل و لزومهم 
التقليد يصرفهم عن النظر فى دلاله الآيه الإلهيه المعجزه فشكوا فى الذكر و الحال أنه آيه معجزه. 


لا : : 
وقوله: لها بََدُوقوا عَدُاب إضراب عن الإضراب أى ليس إنكارهم وعدم إيمانهم به عن شكك منهم فيه بل لأنهم لعتوهم و 
استكبارهم لا يعترفون بحقيته و لو لم يكن شككء حتى يذوقوا عذابى فيضطروا الى الاعتراف كما فعل غيرهم. 


لا هم هم لا ' 
و فى قوله: «لمّا يَدذوقوا عذاب» أى لم يذوقوا بعد عذابى» تهديد بعذاب واقع. 


ص كرون 


و تعالى: م عِنْدَمُعْ حَرَائِنٌ رَحْمَهِ رَبك الَزيز الْوَهَابٍ الكلام فى موقع الإضراب و (أَم) منقطعه و الكلام ناظر الى قولهم: «أ 
ل 
َْلَ عليه الذَّكرْ مِنْ بَياه أى بل أ عندهم خزائن رحمه ربك التى ينفق منها على من يشاء حنى يمنعوك منها بل هى له تعالى و 


هو أعلم حيث يجعل رسالته و يخص برحمته من يشاء. 


فت ...نالك 5 : : 
وتذييل الكلام بقوله: «العزيز الوم اب) لتاييد محصل الجمله أى ليس عندهم شىء من خزائن رحمته لانه عزيز منيع جانبه لا 
يداخل فى أمره أحدءو لا لهم أن يصرفوا رحمته عن أحد لأنه وهاب كثير الهبات. 


قوله تعالى: أَمْ لَهُعْ مُنك المَلَطاوَاتٍ وَ الأْض و لا بيهلا َليتَقُوا فى الْسلئاب «أَمْ» منقطعهو الأمر فى قوله: قلْهتَقُوا للتعجيز و 
التسبب بالعلل و الحيل الذى يحصل به لهم المنع و الصرف. 


و المعنى:بل أنهم ملك السماوات و الأرض فيكون لهم أن يتصرفوا فيها فيمنعوا نزول الوحى السماوى الى بشر أرضى فإن كان 
كذلكك فليصعدوا معارج السماوات أو فليتسببوا الأسباب و ليمنعوا من نزول الوحى عليكك. 


15 لا ل و 7 م 5 م 5 
قوله تعالى: جد لما نالك مَهْرُومٌ يلات الوريية العترلة ق دوي لحان بان لتر لوقه الى رق نشل اهتين 
الكلام مسوق لتحقير أمرهم رغما لما يشعر به ظاهر كلامهم من التعزز و الإعجاب بأنفسهم. 


يدل على ذلكك تنكير جمد و تتميمه بلفظه لأ و الإشاره الى مكانتهم بهنالكك الدال على البعيد وعدهم من الأسحزاب 
المتحزبين على الرسل الذين قطع الله دابر الماضين منهم كما سيذكر و لذلكك عد هذا الجند مهزوما قبل انهزامهم 


و المعنى:هم جند ما أقلاء أذلاء منهزمون هنالك من اولئكك الأحزاب المتحزبين على 


ص :79 


الرسل الذين كذبوهم فحق عليهم عقابى. 


قوله تعالى: كين َبِلَهُمْ َوْمُ تُوح وََ 1 وَفِرْعَوْدُ ذو الود -الى قوله- فَحَقَّ 5 ذو الأوتاد وصف فرعون و الأوتاد جمع وتد 
وهو معروف.قيل:سمى بذى الأوهاد لكلد كانت له ماقت فى قاذ يلات لذ يهان قبل الأنه كا يعذب من غضب عليه من 
المجرمين بالأوتاد يوتد يديه و رجليه و رأسه على الأرض فيعذبه و قيل:معناه ذو الجنود أوتاد الملككءو قيل:غير ذلكك من 
الوجوهءو لا دليل على شىء منها يعول عليه. 


ع عَِ - َ لا ع 
و أصحاب الأيكه قوم شعيب و قد تقدم فى سوره الحجر و الشعراءءو قوله: «فكحق عِقَاب) أى ثبت فى حقهم و استقر فيهم عقابى 


لا 
قوله تعالى: و بك 0 إلا ص بح حدم ل ا ها مِنْ ماقي النظر الانتظار و الفواق الرجوع و المهله اليسيرهءو المعنى و ما ينتظر 
هؤلاء المكذبون من امتكك إلا صيحه واحده تقضى عليهم و تهلكهم ما لها من رجوع أو مهله و هى عذاب الاستئصال. 


لاء 5 >ل] اع : 
قوله تعالى: و قانُوا ربا َل لا قطنا قل يؤم الْلطابٍ القط النصيب و الحظءو هذه الكلمه استعجال منهم للعذاب قبل يوم القيامه 
استهزاء بحديث يوم الحساب و الوعيد بالعذاب فيه ل1). 


[سوره ص (8"): الآأيات ١7‏ الى 9"؟] 


يي ا ا ل رمه 7 
إصْبرْ عَللِم م يَقولونَ وَ اذكز عَدٍ. وه ذا انافك إل اكت ري إن َه لجال مَعَهُ ل تلاق (18) وَ الطير 
31 م 8 , علا 0 0 ل 2 
مَحْسْورَةَ كلل لَهُ أَوّابٌ (19) وَ شَدَ ا 6:0 و هَل ناك 6] أن شم إذ تَسَوّرُوا المخلأاب 
, 0 
(1 إِذ ككَنُوا ليا 7و فرع منهع الوا لا مث خض لمان بذ غم عرلا :: عش تاشكه ب الع لذ تقطط و اشر ا 


8 1 . 1 َ 
سَلَاءٍ لصلاطٍ (؟0) إِنَّ هذا أخى لَهُ 


دا 


و 


بع بغر وى ع زج لايل و ع فى الاب ١‏ لد ف 
لك بعلل تعجيك إلا اجو إن كيرا بن اللا ء فى بغط يم علق ؛ ع 11 الاك بلا شرلاب و ميل 
هع و طن و5 ا كاه استطفر بهو حر [اكعا و أنات (08) ففرا له له ذلك كنا لفقو دن عاب 4600 لوه إن 
جات خيقة فى الأزس تدك ين لس باع لأ نبول ب نك عن سيل له الذي بدو عن ميل له 
عات ديد بل وا يؤم أل لحلاب (00 وا حَلَفْنَا آللطاء وَ اَلَأَوْضَ و ل يتب يلا ذلك عن ان توا ويل لين كو 
من تار 20 3 تك الدوق نوو عمارا اشابلكات . ت كَالْمُفْيتدِينَ فى آلْأأْض : تجعل المقية الجر(« ا لاه 
إلى با ميارك لِيدّيّدوا اللاته وَ لِيتذ كر أولُوا انلاب (5 


ص رون 


1-1) .صن #1 ازيحث رواش فى ماحكه قريقن و.رسول الله +الضاذة. 


يت 


سان: 


ها مر وم ر يلا ندم عن علا ع 
قوله تعا : اضه عالا للم مم نْوَاذ ٠ه‏ كنا لاود ذَا انمد إِنّهُ أَوَاتٌ الأبد القوه كان عله الس لام ذا قوه فى تسسحه تعا 
وو ضير يعولول و ب و يك إبنه اواب ال د و جه الساوم 515و قو سد 
يسبح و يسبح معه الجبال و الطير و ذا قوه فى ملكه و ذا قوه فى علمه و ذا قوه و بطش فى الحروب و قد قتل جالوت الملكك كما 
قصه الله فى سوره البقره. 


و الأواب اسم مبالغه من الأوب بمعنى الرجوع و المراد به كثره رجوعه الى ربه. 


قوله تعالى: ّ ونا الْجَبالَ مَعَهُ يس بّحْنَ بالْعَيدَيٌ وَ الِْشْلاقٍ الظاهر أن ١مَعَهُ‏ متعلق بقوله: يس بْحْنَ) و جمله ١مَعَهُ‏ يُمَبّحْنَ) بيان 
لمق امتنديرو وده الفررق ادق الضاه هه لكا دو زاتستانهاية فى البيت لك تركذ قدالن ف وض السو و زد ين 
و الال يُسَبْحْنَ وَ الطير (الأنبياء9//) يويد تعلق الظرف بسخرناءو قد وقع فى موضع آخر من كلامه تعالى: يا ميال وى مَعَهُ 
وَ لطر (سبأ١٠0)و‏ العشى و الإشراق الرواح و الصباح. 


ار 
و قوله: إِنَا سَحْرْنًا الخ؛«انافيه للتعليل و الآيه و ما عطف عليها من الآيات بيان لكونه عليه السلام ذا ايد فى تسبيحه و ملكه و علمه 


كول ازالال دوه 


1 3 و ع ة ل كلااى 5 
قوله تعالى: وَ الطبِرَ مَحْسُورَةَ كل له أوَابٌ المحشوره من الحشر بمعنى الجمع بإزعاج أى و سخرنا معه الطير مجموعه له تسبح 


معه. 


م 5 ع, علا 5 
و قوله: «كل لَهُ أوَابٌ) استثناف يقرر ما تقدمه من تسبيح الجبال و الطير أى كل من الجبال و الطير أواب أى كثير الرجوع الينا 
بالتسبيح فإن التسبيح من مصاديق الرجوع اليه 


ص ورور 


تعالى.و يحتمل رجوع ضمير ده الى داود على بعد. 


لقي ايلا عله العام * فى أصل جعله تعالى للجبال و الطير تسبيحا فإن كل شىء مسبح لله سبحانه قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ 
ل 

شي ليخ بحهدم و كن لآ ون هع (الإسراء ؟؟'ابل فى موافقه تسبيحهئ لتسبيحه و قرع تسبيحها أسماع الناس و قد 

تقدم كلام فى معنى تسبيح الأشياء لله سبحانه فى تفسير قوله تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَئْءٍ إلا يُسبْحٌ بِحَمْدِهِ الآيه؛و أنه بلسان الحال. 


لا 0 لا 3-0-6 ا 8 لا 
قوله تعالى: و شَدَّدنا مُلكة وَ آتثناةٌ الحكمّة وَ فضل الخطاب قال الراغب: 
الشد العقد القوى يقال:شددت الشىء قويت عقده.انتهى فشد الملكك من الاستعاره بالكنايه و المراد به تقويه الملك و تحكيم 
أساسه بالهيبه و الجنود و الخزائن و حسن التدبير و سائر ما يتقوى به الملكك. 


و الحكمه فى الأصل بناء نوع من الحكم و المراد بها المعارف الحقه المتقنه التى تنفع الإنسان و تكملهءو قيل:المراد النبوه»و قيل 
الزبور و علم الشرائع»و قيل غير ذلكك و هى وجوه رديه. 


لل م د من مخاطبه واحد لغيره و تمييز حقه من باطله و ينطبق على القضاء بين المتخاصمين 


- 


٠‏ لماره رخ هم 
قوله تعالى: و هَل أتاكك نبا الخضم ! إِذْ تسَوَّرُوا المعللات الخصم مصدر كالخصومه اريد به القوم الذى استقر ف فيهم الخصومه.و 
التسور الارتقاء الى أعلى السور و هو الحائط الرفيع كالتسنم بمعنى الارتقاء الى سنام البعير و التذرى بمعنى الارتقاء الى ذروه 


و المعنى هل أتاكك يا محمد خبر القوم المتخاصمين إذ علوا سور المحراب محراب داود عليه السّلام. 
قوله تعالى: إِذ 2 فَفَزِع مِنْهُمْ الى آخر الآيه؛لفظه«إن»هذه 


ص :767 


ظرف لقوله: «تَسَوَّرُوا» كما أن ١‏ «إذا الالولى ظرف لقوله: أ الْحَضْم» و محصل المعنى أنهم دخلوا على داود و هو فى محرابه لا 
من الطريق العادى بل بتسوره بالارتقاء الى سوره و الورود عليه منه و لذا فزع منهم لما رآهم دخلوا عليه من غير الطريق العادى و 
بغير إذن. 

و قوله: فْفزِحَ مِنْهُمْ قال الراغب:الفزع انقباض و نفار يعترى الإنسان من الشىء المخيف و هو من جنس الجزع و لا يقال:فزعت 
من الله كما يقال:خفت منه.انتهى. 

الأنبياء عليهم السلام 00 ا 3 خسو نَّ د ِل الله 00 


وأ الخرصي كر اقرع المخراوء وي مقام البمل هينه نهنا تحرو ماخر و لق ابه المكزو» لا فى نقاع الإدوا كنا لبتي برد يله 
مذمومه لذاته بل هو حسن فيما يحسن الاتقاء قال تعالى خطابا لرسوله: وَ إِمَا تَحْاقَنّ مِنْ قَوْم لاه (الأنفال/8). 


و إذا كان الفزع هو الانقباض و النفار الحاصل من الشىء المخوف كان أمرا راجعا الى مقام العمل دون الإدراكك فلم يكن رذيله 
بذاته بل كان فضيله عند تحقق مكروه ين . ينبغى التحرز منه فلا ضير فى نسبته الى داود عليه السّلام فى قوله: : «ففزع مِنْهُمْا و هو من 
الأنناء الذين لآ ستهوة إلا الله: 


1" 
0 :لوالا تحن عش لكان بَغِا بَْضما عَلَِغض لما رأوا ما عليه داود عليه التيلام من الفزع أرادوا تطيبب نفسه و إسكان 


روغة كمال لَه و هو نهى عن القع بالنهى عن سببه الذى هو الخوف «حَطٍْ لْطَانٍ بَعْلِ الخ؛أى نحن خصمان أى فريقان 


- 3 0 - لاء. 0 ع 
واقولة: فالشكه ينا اتن و لا مُخنيلقا ال «الشطط التعوق أ :فاشك يتنا كما متضانا الح ولا بجر فى تكدكه و دلنا على 
الوسط العدل من الطريق. 


عن ع 


قوله تعالى: إِنَّ .ذا أخى الى آخر الآيه بيان لخصومتهم و قوله: «إنَّ هنذا أخى» كلام لواحد من أحد الفريقين يشير الى آخر من 
الفريق الأخبر نيد إن 5 أخى لها الخ. 


َو مر جيه م - 5 ع لذء مه 2 7 2 لاك ع 5 2 
و قوله: لَه يَشمٌ وَ يَشِعُونَ نَعْجَةُ وَ ِى غيب واه ةل اك عن ف الس انب التففة اليف اجن الفبا نكو كايا أن 
اجعلها فى كفالتى و تحت سلطتى و اعَرَّنِى فى الخطاب» أى غلبنى فيه و الباقى ظاهر. 


1 تعالى: فآ لَقَدُ طَلَمَكَ بعر تَعجيك إلا لاجه -الى قوله- وَ قَلِيلٌ أن هُمْ جواب داود عليه السّم.لامو لعله قضاء تقديرى 
قبل استماع كلاءم المتخاصم الآخر فإن من الجائز أن يكون عنده من القول ما يكشف عن كونه محقا فيما يطلبه و يقترحه على 
صاحبه لكن صاحب النعجه الواحده ألقى كلامه بوجه هيج الرحمه و العطوفه منه عليه السّلام فبادر الى هذا التصديق التقديرى 
فقال: الَقَد ظَلَمَكَ بِسَْالٍ تَفجِيك إلا لاجد . 


فاللام للقسمءو السؤال-على ما قيل-مضمن معنى الإضافه و لذا عدى الى المفعول الثانى بإلىءو المعنى اقسم لقد ظلمك بسؤال 
إضافه نعجتكك الى نعاجه. 

9 و حدة و ولام د را 0 000 

و قوله: وَإِنَ كثيرا مِنَ الحَلطاءِ ليبيغى بَعْضهُمْ عَللِم بغض إلا الَذِينَ آمَنُوا وَ عَملوا الصَالْحَابٍ وَ يل أن هُمْ من تمام كلام داود عليه 
السّلام يقرر به كلامه الأول و الخلطاء الشركاء المخالطون. 


( 
ص 
- 5 


قوله تعالى : و عل إإؤة ألا كاه استفقر يه و جو لاكما و ألأن أى علم داود أنما فتناه بهذه الواقعه أى أنها إنما كانت فتنه فتناه 
بها و الفتنه الامتحانءو قيل:ظن بمعناه المعروف الذى هو خلاف اليقين و ذكر استغفاره و توبته مطلقين يؤيد ما قدمناه و لو كان 
الظن بمعناه المعروف كان الاستغفار و التوبه على تقدير كونها فتنه واقعا و إطلاق اللفظ يدفعه. و الخر على ما ذكره الراغب 
سقوط يسمع منه خرير و الخرير يقال لصوت الماء و الريح و غير ذلك مما يسقط من علوءو الركوع-على ما ذكره-مطلق 
الانحناء. 


ص رحارفر 


و الإنابه الى الآمه-على ما ذكره الراغب-الرجوع اليه بالتوبه و إخلا.ص العمل وهى من النوب بمعنى رجوع الشىء مره بعد 


أخرى. 
و المعنى:و علم داود أن هذه الواقعه إنما كانت امتحانا امتحناه و أنه أخطأ فاستغفر ربه-مما وقع منه-و خر منحنيا و تاب اليه. 


و أكثر المفسرين تبعا للروايات على أن هؤلا-ء الخصم الداخلين على داود عليه السّّلام كانوا ملائكه أرسلهم الله سبحانه اليه 


ل ل ل 
ل 

اللّه له لا واقعه عاديهءو قوله تعالى بعد: «شاخكن : ان ببالْحَق وَلا د تع الهو الظاهر فى أن الله ابتلاه بما ابتلى لينبهه و 

يسدده فى خلافته و حكمه بين الناسءكل ذلكك يؤيد كونهم من الملائكه و قد تمثلوا له فى صوره رجال من الإنس. 


و على هذا فالواقعه تمثل تمثل فيه الملائكه فى صوره متخاصمين لأحدهما نعجه واحده يسألها آخر له تسع و تسعون نعجه و 
تالز النق اه تقال الماك المع ار دود ل لك الخ؛و كان قوله عليه ال لام-لو كان قضاء منيجزا-حكما منه فى ظرف 
التمثل كما لو كان رآهم فيما يرى النائم فقال لهم ما قال و حكم فيهم بما حكم و من المعلوم أن لا تكليف فى ظرف التمثل 
كما لا تكليف فى عالم الرؤيا و إنما التكليف فى عالمنا المشهود و هو عالم الماده و لم تقع الواقعه فيه و لا كان هناكك 
متخاصمان و لا نعجه و لا نعاج إلا-فى ظرف التمثل فكانت خطيثه داود عليه السّد.لام فى هذا الظرف من التمثل و لا تكليف 
هناكك كخطيئه آدم عليه السّ.لام فى الجنه من أكل الشجره قبل الهبوط الى الأرض و تشريع الشرائع و جعل التكاليفءو استغفاره 
لوسر قي لكا عد اماك اا ل رو 1ه فى الجزء الأول من الكتاب. 


ص ع 


و أما على قول بعض المفسرين من أن المتخاصمين الداخلين عليه كانوا بشرا و القصه على ظاهرها فينبغى أن يؤخذ قوله: «لْقَدُ 
طَلَّمكك» الخ؛قضاء تقديريا أى إنكك مظلوم لو لم يأت خصيمك بحجه بينه»و إنما ذلك للحفظ على ما قامت عليه الحجه من 


طريقى العقل و النقل أن الأنبياء معصومون بعصمه من الله لا يجوز عليهم كبيره و لا صغيره. 
على أن الله سبحانه صرح قبلا بأنه آتاه الحكمه و فصل الخطاب و لا يلائم ذلكك خطأه فى القضاء. 


عو و الإ يمر 
قوله تعالى: و إن لَه عنْدنا للفلا وَ خسن ماب الزلفه و الزلفى المنزله و الحظوه. و المآب المرجعءو تنكير لرُلْملِ» و «آب» 


قوله تعالى: يا !زه إنا لاك حَلِيقَ فى لض الى آخر الآيه الظاهر أن الكلام بتقدير القول و التقدير فغفرنا له ذلكك و قلنا يا 
داودءالخ. 


7 لاا 7 ه لا ِ 7 5 مي 
و ظاهر الخلافه إنها خلافه الله فتنطبق على ما فى قوله تعالى: وَ إِذْ قالَ رَبك للْمَلائكه إِنّى لطاعِلٌ فى الْأَرْض حَلِيفَه (البقره ٠"7/)و‏ 
مع شان الكلافة أن يتاكج الكليقّةفق اتكلفة فى حيفاته و أعيالة عل ينه اللد:ف الأذضن أن شكلق أخلاق الله و تيناو 
يفعل ما يريده الله و يحكم و يقضى بما يقضى به الله-و الله يقضى بالحق-و يسلكك سبيل الله و لا يتعداها. 
م 000 
و لذلك فرّع على جعل خلافته قوله: «فاخكم بَيْنَ الناس بالحق) و هذا يؤيد أن المراد بجعل خلافته إخراجها من القوه الى الفعل 


فى حقه لا مجرد الخلافه الشأنيه لأن اللّه أكمله فى صفاته و آتاه الملكك يحكم بين الناس. 


0 
وقوله: و تع الّهَوي قَبِضِِ لَك عَنْ سيل اللِّ العطف و المقابله بينه و بين ما قبله يعطيان أن المعنى و لا : تتبع فى قضائكك الهوى 


فوع اند د كدض نوق الذي بك عا لاسي به لافار الع 
قال بعضهم:إن فى أمره عليه السّلام بالحكم بالحق و نهيه عن اتباع الهوى تنبيها لغيره ممن يلى 


ص 6 خرذر 


امور الناس أن يحكم بينهم بالحق و لا يتبع الباطل و إلا فهو عليه السّ.لام من حيث إنه معصوم لا يحكم إلا بالحق و لا- يتبع 
لاط 


و فيه أن أمر تنبيه غيره بما وجه اليه من التكليف فى محله لكن عصمه المعصوم و عدم حكمه إلا بالحق لا يمنع توجه التكليف 
بالأسمر و النهى اليه فإن العصمه لا توجب سلب اختياره و ما دام اختياره باقيا جاز بل وجب توجه التكليف اليه كما يتوجه الى 
غيره من الناسءو لو لا توجه التكليف الى المعصوم لم يتحقق بالنسبه اليه واجب و محرم و لم تتميز طاعه من معصيه فلغى معنى 
العصمه التى هى المصونيه عن المعصيه. 

ا 2 لا لا 
و قوله: إِنَّ الِّينَ يَصْلونَ عَنْ سَبِيلٍ الله لَّهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ با نَمُوا يوم الْحللاب تعليل للنهى عن اتباع الهوى بأنه يلازم نسيان يوم 
الحساب و فى نسيانه عذاب شديد و المراد بنسيانه عدم الاعتناء بأمره. 


و فى الآيه دلاله على أن كل ضلال عن سبيل الله سبحانه بمعصيه من المعاصى لا ينفكك عن نسيان يوم الحساب. 


قوله تعالى: وَللا حََقْنَا التلطاء وَ الأَوْضٌ وَ لا بَنَهْلا لإطِلا الى آخر الآبهء لما انتهى الكلام الى ذكر يوم الحساب عطف عنان البيان 
عليه فاحتج عليه بحجتين إحداهما ما ساقه فى هذه الآيه بقوله: «وَ لك حَلَْنَا المَللاء» الخ؛و هو احتجاج من طريق الغايات إذ لو لم 
يكن خلق السماء و الأرض و ما بينهما-و هى أمور مخلوقه مؤجله توجد و تفنى-مؤديا الى غايه ثابته باقيه غير مؤجله كان باطلا 


و الباطل بمعنى ما لا غايه له ممتنع التحقق فى الأعيان. 


و ربما أطلق الباطل ى أربد به اللعب و لو كان المراد ذلكك كانت الآيه فى معنى قوله: وَل َلَفْنَا امات و الَْوْضَ و بها 


نل لايل تنو ا ع 
لاعِبِينَ لك حَلَمْتَامُللا إلا بالْحَّ (الدخان 4). 


ناا رك كرو قرع ل ف 2 2 ل 
و قوله: ذلكك ظنّ الذِينَ كفرُوا فَوَيْل لِلذِينَ كمَرُوا مِنَ النَارٍ أى خلق العالم 


ص فر 


باطلا لا غايه له و انتفاء يوم الحساب الذى يظهر فيه ما ينتجه حساب الامور ظن الذين كفروا بالمعاد فويل لهم من عذاب النار. 


فولةتعالي: أء ككل الدرق راوها ١‏ البلايليات كَالْمُفْدِينَ فى الأدْض أَمْ نَجِعَلٌ الْمنقِينَ عَالْمجار هدلةة طن الإسيحة العائدد 
على المعاد و تقريرها أن للإنسان كسائر الأنواع كمالا بالضروره و كمال الإنسان هو خروجه فى جانبى العلم و العمل من القوه 
الى الفعل بأن يعتقد الاعتقادات الحقه و يعمل الأعمال الصالحه اللتين يهديه اليهما فطرته الصحيحه و هما الإيمان بالحق و العمل 
الصالح اللذين بهما يصلح المجتمع الإنسانى الذى فى الأرض. 


فالذين آمنوا و عملوا الصالحات و هم المتقون هم الكاملون من الإنسان و المفسدون فى الأرض بفساد اعتقادهم و عملهم و هم 
الفجار هم الناقصون الخاسرون فى إنسانيتهم حقيقه» و مقتضى هذا الكمال و النتقص أن تكرت 'إزاة الكمال كما سعيده و حيمن 
طيب و بإزاء خلافه خلاف ذلكك. 


و من المعلوم أن هذه الحياه الدنيا التى يشتركان فيها همى تحت سيطره الأسباب و العوامل الماديه و نسبتها الى الكامل و الناقص 
و المؤمن و الكافر على السواء فمن أجاد العمل و وافقته الأسباب الماديه فاز بطيب العيش و من كان على خلاف ذلكك لزمه 
الشقاء و ضِ ضكك ا لمعيشه. 


فلو كانت الحياه مقصوره على هذه الحياه الدنيويه التى نسبتها الى الفريقين على السواء و لم تكن هناكك حياه تختص بكل منهما 
و تناسب حاله كان ذلكك منافيا للعنايه الإلهيه بإيصال كل ذى حق حقه و إعطاء المقتضيات ما تقتضيه. 


ون جوع 


و إن شئت فقل:تسويه (١)بين‏ الفريقين و إلغاء ما يقتضيه صلاح هذا و فساد ذلك خلاف عدله تعالى. 


و الآ-يه-كما ترى-لا تنفى استواء حال المؤمن و الكافر و إنما قررت المقابله بين من آمن و عمل صالحا و بين من لم يكن 
كذلكك سواء كان غير مؤمن أو مؤمنا غير صالح و لذا أتت بالمقابله ثانيا بين المتقين و الفجار. 


قوله ععال »عات ]103 إلى مارك لَِدَّبَدُوا الباته 5323 أواوا الألان أى هذا ات من وضصفة كذاو كذابو ترضسفه 


بالإنزال المشعر بالدفعه دون التنزيل الدال على التدريج لأن ما ذكر من التدبر و التذكر يناسب اعتباره مجموعا لا نجوما مفرقه. 
و المقابله بين اليَدَبرُواا و ١ليََذَكرَ‏ أولوا الأللاب» تفيد أن المراد بضمير الجمع الناس عامه. 


و المعنى:هذا كتاب أنزلناه اليكك كثير الخيرات و البركات للعامه و الخاصه ليتدبره الناس فيهتدوا به أو تتم لهم الحجه و ليتذكر 
به أولو الألباب فيهتدوا الى الحق باستحضار حجته و تلقيها من بيانه (؟00). 


[سوره ص (78): الآيات "٠‏ الى ]٠‏ 


وَوَعَلا إتا ادج ف د إِذْ عرض عَلَئِهِ بالْعَبْدَيٌ عي لي فدات الْلادٌ 01 قَانَ | الت شك لكر 12 
ع ا ث الطاب (1) زُدُوه] علي َطفِقَ مترحاً لوقي و طق 00 و لقذ قن تلطا 2 لقلا علا كويديه 
جسدا ثم أت 00١‏ كان وب فز لى و عث لى ملكا لي لأحب م تددى نك نك الات (د0 فسخ 4 الويع تغرى 
يأهره زه عت لات ل واس ا وَ آخَرِيِنَ مُقَرَننَ فى اَْضْ فادٍ (08) 8ذا | عَطاؤنا فَامْدّنْ أو 


أشيك بَِيِرٍ لاب (09) و إِنَّ لَه 1 ات حي مَآبٍ (60) 
ص 76٠:‏ 


١‏ ١).الحجه‏ الاولى برهانيه و الثانيه جدليه. 
1- ؟) .ص 54-17:بحث روائى فى نبأ داود عليه السّلام و المتخاصمين. 


م .ص /54-1:كلام في قصص داود فى فصو ل(قصته فين القرآن»جميل الثناء عليه فى القرآن). 


سان: 


٠. 


فنات على ما فى 

الننؤ ألضًا 
1 بعدالزو 

0 ل ا 0 
مم َ 00 

١‏ ْ 0 5 قوائم و ترفعم إحدى يديها حتى 
اد ره ال ا 0 
ا الأصل جواد و هى السراع من الخ 

8 منقلبه عن واو و 5 
هنا , 
جمع جواد و الياء ها 


"0١: ص‎ 


قوله تعالى: قَهَالَ إِنّى أَخبَبتٌ نت حب الْثِرِ عَنْ ذْكر رَبّى ححتى كارت بِالْحلاب علقي لتليهاةة و العراة جالهي ةلهن حمنن :ها 
قرجلان عرس قي اول عر ربعن التي ل ٠‏ للةشلة و مولي لكر م ود قلسن الك الاي 


و قيل:المراد بالخير المال الكثير و قد استعمل بهذا المعنى فى مواضع من كلامه تعالى كقوله: 

إن ترك خيرا (القره 1/1 

وكولةة إلى حولت ليت الكوروع ١د‏ كرارق قتالواازق رأضفة معي مق الاشان وزع امش علن نز المزاد اق انك حت 

الخيل عن ذكر ربى و هو الصلاه محبا إياه أو أحببت الخيل حبا مؤثرا إياه على ذكر ربى-فاشتغلت بما عرض على من الخيل عن 
ل يلا 0 2 لا 

و قوله: حَتى توارّت بالحجاب الضمير على ما قالوا للشمس و المراد بتواريها بالحجاب غروبها و استتارها تحت حجاب الافق»و 

يؤيد هذا المعنى ذكر العشى فى الآيه السابقه إذ لو لا ذلكك لم يكن غرض ظاهر يترتب على ذكر العشى. 

فمحصل معنى الآيه أنى شغلنى حب الخيل-حين عرض الخيل على-عن الصلاه حتى فات وقتها بغروب الشمسءو إنما كان 

يحب الخيل فى الله ليتهيأ به للجهاد فى سبيل الله فكان الحضور للعرض عباده منه فشغلته عباده عن عباده غير أنه يعد الصلاه 

أهم. 

لالسه الي ولاه موق معي لقوق 1 11ح فقن مين قن راكن لساري ونان لان مقاء ولاه كه روك امون اللطل 

صلاته فى وقتهاءو قوله: 

«فَطفَقّ مشرحاً بالشّوقٍ و الأَطباق) أى شرع يمسح ساقيه و عنقه و يأمر أصحابه أن يمسحوا سوقهم و أعناقهم و كان ذلكك 

وضوءهم ثم صلى و صلواءو قد ورد ذلك فى , بعض الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


« 5 6م © كمس ,8ع :2لا ر _ 0007 00 
قوله تعالى: و لَقَدْ فتَنَا سُليْمَانَ وَ أَلْمَيْنا عَللِم كوسمّه > عدا 6 آنات 


قيل:المراد بالجسد الملقى على كرسيه هو سليمان نفسه لمرض امتحنه الله به و تقدير الكلا.م ألقيناه على كرسيه جسدا أى 
كجسد لا روح فيه من شده المرض. 


وفيه أن حذف الضمير من«ألقيناه»و إخراج الكلا-م على صورته التى فى الآ-يه الظاهره فى أن الملقى هو الجسد مخل بالمعنى 


ولسائر المفسرين أقوال مختلفه فى المراد من الآيه تبعا للروايات المختلفه الوارده فيها و الذى يمكن أن يؤخذ من بينها إجمالا 
ع ع 0 2 و لا لاء 5 ٠‏ 5 2 

أنه كان جسد صبى له أماته الله و ألقى جسده على كرسيهءو لقوله: «ثمّ أنات قال رَتٌَ اغْفْرٍ لى» إشعار أو دلاله على أنه كان له 
عليه السّلام فيه رجاء أو امنيه فى الله فأماته اللّه سبحانه و ألقاه على كرسيه فنبهه أن يفوض الأمر الى الله و يسلم له. 


ون م لاي »” لا : 
قوله تعالى: قال رَبّ اغْفْو لى وَ هَبْ لِى مُلكا لا يَنْبِغْى لح د مِنْ بَعْدِى إنك أنْتَ الوَهُابُ ظاهر السياق أن الاستغفار مرتبطه بما 
5 1 : ا 
فى الايه السابقه من إلقاء الجسد على كرسيهءو الفصل لكون الكلام فى محل الدخل كأنه لما قيل «ثمّ أنات» قيل: 


لادنكر»؟د 
فما ذا قال؟فقيل: «قال رَتَ اغْفْر لى) الخ. 


> لأا 07 4 5 لا ما 
قوله تعالى: فس ونا لَه الرّيح تجرى بِأمْرِِ رُحَاءً حت اب متفرع على سؤاله الملكك و إخباره عن إجابه دعوته و بيان الملكك 


الذى لا ينبغى لأحد غيره و هو تسخير الريح و الجن. 


و الرخاء بالضم اللينه و الظاهر أن المراد بكون الربح تجرى بأمره رخاء مطاوعتها لأمره و سهوله جريانها على ما يريده عليه 
الشثلاةافلا برد أن توصيق الريح خانعنا بالرخاء يناقض توضيفة فى قولدة و لمكلكان الات لاصقة تفرى ,مره (الأننياء اانكوتها 


عاصفه. 
و ربما أجيب عنه بأن من الجائز أن يجعلها الله رخوه تاره و عاصفه اخرى حسب ما أراد سليمان عليه السَلام. 


ص ورزهار 


و قوله: حَيِثٌ أَللابَ أى حيث شاء سليمان عليه الشلام و قصد و هو متعلق بتجرى. 


م لا رن 
قوله تعالى: وَ ال لمَاطِينَ كل با و حَوَاصٍ أى و سخرنا له الشياطين من الجن كل بناء منهم يبنى له فى البر و كل غواص يعمل له 


فى البحر فيستخرج اللثالى و غيرها. 


ا ٠‏ 1 
و دلي 7 خرن رفي ادو اأنسامصيم صف ووم رخسي الطذيجيو التو ستريان ريع نهم مستوخين 


لا الاطاء ,. 24 له ل , 
000 
بكونه بغير حساب أنه لا ينفد بالعطاء و المن و لذا قيل افَامننْ أؤْ أمسكك» أى أنهما يستويان فى عدم التأثير فيه. 
و قيل:المراد بغير حساب أنكك لا تحاسب عليه يوم القيامه»و قيل:المراد أن إعطاءه تفضل لا مجازاه و قيل غير ذلكك. 
0 


قوله تعالى: وَ إِنَّ لَه عِنْدَنا لَرْلفَلِا وَ حُسْنّ مَآب تقدم معناه (1). 


[سوره ص (8"): الآيات 6١‏ الى 6/8] 


لا لءد ع للد و لا 2 - 
وَأَذْكو عَدِدَنا أبُوب إِذْ 0 ركه أ م مَسَنِى أَلشَّئِط ان بنُضْب وَ عَدَابِ (61) ا بر جلك ه 10 متسل لآرة د شار راث (25) و 
8 11 
هيد ] ره ست رس و3 ذل رعذ يدك ين يدي 0 م 


كار (68). و 35 7 لمق ل 3 6 9-07 ساي 5" وَذَا انكف وش من ار رع 


ص خردءار 


1-١‏ .ص 50-6 ببحث روائى فى قصه سليمان عليه السّلام و رد الشمس. 


سان: 


6د لأ ءَر ولاك 00 لاخر و لا ءٍ 
ا ا ار رَبَهُ أنّى مَسَنِىَ الشَّفِط انٌ بنُضب وَ عَردَابِ دعاء منه عليه التّ.لام و سؤال للعافيه و أن 


-_ 
2 2 


يكشف عنه ربه ما أصابه من سوء الحالءو لم يصرح بما يريده و يسأله تواضعا و تذللا غير أن نداءه تعالى بلفظ ربى يشعر بأنه 
بناديه لحاجه. 


هلا لا ع و 
والنصب التعب.و قوله: «إذ 0 الخ؛بدل اشتمال من «عَبْدَنا) أو «أيُوبَ» و قوله: 
«أَنّى مَسَنِىَ) الخ؛حكايه نداثه. 


و الظاهر من الآيات التاليه أن مراده من النصب و العذاب ما أصابه من سوء الحال فى بدنه و أهله و هو الذى ذكره عنه عليه 
الّ.لام فى سوره الأنبياء من ندائه أنى مسنى الضر و أنت أرحم الراحمين بناء على شمول الضر مصيبته فى نفسه و أهله و لم يشر 
فج هذه السووة و لاقن سوزة الأدناء الي ذهاب ماله و إن وقع ذكر المال فى الروايات. 

والظاهر أن المراد من مس الشيطان له بالنصب و العذاب استناد نصبه و عذابه الى الشيطان بنحو من السببيه و التأثير و هو الذى 
يظهر من الرواياتءو لا ينافى استناد المرض و نحوه الى الشيطان استناده أيضا الى بعض الأسباب العاديه الطبيعيه لأن السببين ليسا 
عرضيين 


ص :06 


1 1 1 3 2 ' ا : 52 250552 لا حرم 2 )ولا 2 
متدافعين بل أحدهما فى طول الآخر و قد أوضحنا ذلكك فى تفسير قوله تعالى: وَ لؤْ أنْ أهْل القرى آمَنوا وَ اتقؤا لفتخنا عَلئِهِمْ 
لا : ا 

بَركات مِنّ السَلْطَاءِ (الأعراف 928). 


ولادليل يدل على امتناع وقوع هذا النوع من التأثير للشيطان فى الإنسان و قد قال تعالى: 


ل 
نه لمرو بترو لتاب وَاأئلام ر رخس مِنْ عَمَلٍ الَّنِطانٍ (المائده٠4)فنسبها‏ أنفسها إليه.و قال حاكيا عن موسى عليه 
الَلام: 5 مِنْ عَمَلٍ الشيْطان إن 1 مُبِينٌ (القصص 85١))يشير‏ الى الاقتتال. 
ولو أغمض عن الروايات أمكن أن يحتمل أن يكون المراد بانتساب ذلكك الى الشيطان إغراؤه الناس بوسوسته أن يتجنبوا من 
الا-قتراب منه و ابتعادهم و طعنهم فيه أن لو كان نبيا لم تحط به البليه من كل جانب و لم يصر الى ما صار اليه من العاقبه السوأى 


و شماتتهم و استهزاؤهم به. 


وقد أنكر فى الكشاف ما تقدم من الوجه قائلا:لا يجوز أن يسلط الله الشيطان على أنبيائه عليه السّ.لام ليقضى من تعذيبهم و 
إتعابهم وطره و لو قدر على ذلكك لم يدع صالحا إلا و قد نكبه و أهلكه.ءو قد تكرر فى القرآن أنه لا سلطان له إلا الوسوسه 


فحسب.انتهى. 


وفيه أن الذى يخص الأنبياء و أهل العصمه أنهم لمكان عصمتهم فى أمن من تأثير الشيطان فى نفوسهم بالوسوسهءو أما تأثيره 

فى أبدانهم و سائر ما ينسب اليهم بإيذاء أو إتعاب أو نحو ذلك من غير إضلال فلا دليل يدل على امتناعه»و قد حكى الله 
ل ل ا عي ما كت م لأم:. هوه 

سبحانه عن فتى موسى و هو يوشع النبى عليه السّلام: فإنى نسِيتٌ الْحوتَ وَل أثلطانية إلا السَّعِطانٌ أنْ أَذْكْرَهُ (الكهف"18). 


ولا يلزم من تسلطه على نبى بالإيذاء و الإتعاب لمصلحه تقتضيه كظهور صبره فى الله سبحانه و أوبته اليه أن يقدر على ما يشاء 
فيمن يشاء من عباد الله تعالى إلا أن يشاء الله ذلكك و هو ظاهر. 


ص دار 


قوله تعالى: أركض برجلك هذا مُفْعْسَلَ بردٌ وَ َلِابٌ وقوع الآيه عقيب ندائه و مسألته يعطى أنه إيذان باستجابه دعائه و أن قوله 
عالق كف برخلك» الخ؛ حكايه لما اوحى اليه عند الكشف عن الاستجابه أو هو بإضمار القول و التقدير فاستجبنا له و 
قلناناركضءالخ؛و سياق الأمر مشعر بل كاشف عن أنه كان لا يقدر على القيام و المشى بقدميه و كان مصابا فى سائر بدنه فأيرأ 
اللهجنا :فق :وليه من شرنو بأظير” لف عقا هنا كبو اموق أذ يسن نوا ود ةكرت خف بر لظا سوتدق ظقوي ند عد لكك جا 


سيأتى من الروايه. 


لامع :ىه 95 لا : لاه 9 
قولة تعالئ: و وَعَبد) لَهُ أَهْلهُ و مله مه وَحَْمَ منا و ذ كر لأولى الألاب ورد فى الرواية أنه ابتلى فيما ابتلى بموت جميع أهله 
إلا امرأته و أن الله أحياهم له و وهبهم له و مثلهم معهمءو قيل:إنهم كانوا قد تفرقوا عنه أيام ابتلائه فجمعهم الله اليه بعد برئه و 
تناسلوا فكانوا مثلى ما كانوا عددا. 


0 
قله او ب واد 1ر8 [أولى اللاي امشعول له أو فففنا تنما انا لوق رساستبااى تر الاوكن الأانب يط كرون لد 


ىو ه 3# ام ده ا . لا لا 2 فحن وي نا 
قوله تعالى: وَ ححَكُ بدك مد ْنا َاضرث به وَ لا تَحَتْ إِنَاوَجَدناه لاير غم الْعهِدُ َه أَوَابٌ فى المجمع:الضغث ملء الكف من 
الشجره و الحشيش و الشماريخ و نحو ذلكك انتهىءو كان عليه السّلام قد حلف لثئن عوفى أن يجلد امرأته مائه جلده لأمر أنكره 
علنه عن ماسيا ف بمو الروابة قلما :عافاء ا للداتفاك انه انه أيه مده فنا بعد ا حلت عله فق الطلنوانت تعر بها سوال 


بحنت. 


و فى سياق الآيه تلويح الى ذلكك و إنما طوى ذكر المرأه و سبب الحلف تأدبا و رعايه لجانبه. 


ع : 00 0 
وقوله: إنا وج دناة ا اى فيما ابتليناه به من المرض وذهاب الاهل والمالء» و الجمله تعليل لقوله: ١و‏ اذكو) او لقوله: «عم لل نا) 


أى لتسميته عبدا و إضافته اليه تعالى» و الأول أولى. 


ص 6 دن 


وقوله: (نَعم الْعَبِدُ 2 وات مدح له عليه السلام. 


قوله تعالى: وَ اذْكرْ ا إلاهِيم وَ إش ماق وَ يَعْقُوبَ ون الأَئِدى وَالَْطارِ مدحهم بتوصيفهم بأن لهم الأيدى و الأبصار و يد 
الأساة و مهدر اتنا يلاق إذا كاقا بن إشاقى ضح إتيناة و لسضياة كها علق لدو خذها الأناق فى انالك تكسي الند 
صالح العمل و يجرى منها الخير على الخلق و يميز البصر طرق العافيه و السلامه من موارد الهلكه و يصيب الحق و لا يلتبس عليه 
الباطل. 

فيكون كونهم أولى الأبدى و الأبصار كتايه عن قوتهم فى الطاعه و إيصال الخير و تبصرهم فى إصابه الحق فى الاعتقاد و العمل 
و قد جمع المعنيين فى قوله م 0000 ل إشلطاق وَ َغقُوت اف قلغن لاني رمعلاك | مه 500 
لت مغل الات و إقام الصَلاه وإ العا واوا لي بين (الأنبياء88)فجعلهم أئمه و الأسمر و الوحى لأبصارهم و فعل 
الخيرات و إقام الصلاه و إيتاء الزكاه لأيديهم (1)و اليه يثول ما فى الروايه من تفسير ذلكك باولى القوه فى العباده و البصر فيها. 


ا لا . : 
قوله تعالى: إنا حلام بخالِصَهِ ذكرّى الدّار الخالصه وصف قائم مقام موصوفه.و الباء للسببيه و التقدير بسبب خصله خالصهءو 
ذكر الدار بيان للخصله و الدار هى الدار الآخره. 


000 لاع 5 0 مًَ م . لااء 
والايه أعنى قوله: (إنا أختضنامة الخ؛لتعليل ما فى الايه السابقه من قوله: «أولى الأيُدِى وَ الأبلطان أو لقوله: «طبادنا» أو لقوله: «وَ 
165و أوعة الوجوه أولهاءو ذلكك لأن استغراق الانسان فى ذكرى الدار الآخره و جوار رب العالمين و ركوز همه فيها يلازم 
كمال معرفته فى جنب الله تعالى و إصابه نظره فى حق الاعتقاد و التبصر فى سلوك سبيل العبوديه 


ص دار 


)١ -١‏ .رواها القمى فى تفسيره عن أبى الجارود عن أبى جعفر عليه السّلام. 


و التخلص عن الجمود على ظاهر الحياه الدنيا و زينتها كما هو شأن أبنائها قال تعالى: 
0 
عرض عَن من تَوَلَى عَنْ ذكرنا وَ كم مذ إل العلإه الكل ذلك متلكهُخ ء ِنَ الِْلْم (النجم/ 0 
و معنى الآيه و إنما كانوا اولى الأيدى و الأبصار لأنا أخلصناهم بخصله خالصه غير مشوبه عظيمه الشأن هى ذكر الدار الآخره. 


قوله تعالى ني ِنَم دنا لَمنَ الْمَط طفَينَ ايا ر تقدم أن الاصطفاء يلازم الإسلام التام لله سبحانه»و فى الآيه إقاوه ال فرله 
تعالى: إنَّ الله اصْطَفلا 37م وَ تُوحاً وَآلَ إبماهِيم وَ آلَ عِمْلانَ عَلَى الْتَالَمِينَ (آل عمران79). 


و الأخيار جمع خير مقابل الشر على ما قيلءو قيل:جمع خخير بالتشديد أو التخفيف كأموات جمع ميت بالتشديد أو بالتخفيف. 
قوله تعالى: وَ اذكو إِسطاعِيلَ وَ الِْسَعَ وَ ذَا الكفل يو كل يق الأخلاى معاء طهر 353 


[سوره ص (8"): الآأيات 68 الى م] 


5 ا 0 
ب ذِكر وَإِنَّ لْمتقِينَ لحن مَآب (69) جَنَاتِ ع دن مُفئّحةَ لَهُمْ الاب (0:0) كيين فيها يَدْعُونَ فها بفاكهد كيه ولاب 
1 1 4 1 : 
((0) وَ عِنْدَهُمْ قاد صدلات لصوف أَات (00) ذا ها عدون يوم لْللاب 60 إِنَّ هذا ترف دين قاد 8ه عدي إن 


311 17 
للطاغينَ اه حجََ غك بقار م (02) 1 لوفو حب عاق (00) و اكدية شكله ألا (مه لهذا 


فوج مجع معككع لا مزعباً بع إن الوا كار (05 فلو بل أ لأترعا بكم أ تمع فَدَمتمَوة نا فبنْس الَْارْ (20) قانوا رَينا مَنْ 
َم ذا قرذة عي يفا فى لارٍ 1١‏ الوا 0 و تَعُدَّهُمْ مِن أذ شْلار 60 أَتَحَذْتامعْ صخر أ بعت 
نه الأبظطار 6١‏ إِنَّ دلِكٌ لحن لاض م أل كار م 


1 


ص :04 


)١-١‏ .ص ١68-81:كلام‏ فى قصه ايوب عليه السشلام فى فصول(قصته فى القرآن»جميل ثنائه»قصته فى الروايات). 


5- ؟) .ص ١68-15:خبر‏ اليسع وذى الكفل. 


بيان: 


لا كن ا -ه 5 ع 3 
قوله تعالى: 3 ذِكرٌوَ إِنَ للمتَقِينَ لَحُسْنَ مَابِ الإشاره بهذا الى ما ذكر من قصص الأوَّابين من الأنبياء الكرام عليهما الس لام؛و 
المراد بالذكر الشرف و الثناء الجميل أى هذا الذى ذكر شرف و ذكر جميل و ثناء حسن لهم يذكرون به فى الدنيا أبدا و لهم 


حسن مآب من ثواب الآخره. كذا قالوا. 


و على هذا فالمراد بالمتقين هم المذكورون من الأنبياء بالخصوص أو عموم أهل التقوى و هم داخلون فيهم و يكون ذكر مآب 
الطاغين بعد من باب الاستطراد. 


و الظاهر أن الإشاره بهذا الى القرآن و المراد بالذكر ما يشتمل عليه من الذكر و فى الكلام 


ص ::72 


عود الى ما بددخ به فى السوره من قوله: «وَ الْقّوَآنِ ذى الذّكر) فهو فصل من الكلام يذكر فيه الله سبحانه ما فى الدار الآخره من 
ثواب المتقين و عقاب الطاغين. 


وقرلهة إن لتقي لخم مَآب الماب المرجع و الت لتنكير 2 للتفخيمءو ا لمعن ظاهر. 


لا ا 
قوله تعالى: جَدَاتٍ عَدْنٍ مُفَتحَه لَّهُمُ الاب أى جنات استقرار و خلود و كون الأبواب مفتحه لهم كنايه عن أنهم غير ممنوعين 


عن شىء من النعم الموجوده فيها فهى مهيأه لهم مخلوقه لأجلهمءو قيل:المراد أن أبوابها مفتحه لهم لا تحتاج الى الوقوف وراءها 
و دقهاءو قيل:المراد أنها تفتح بغير مفتاح و تغلق بغير مغلاق. 


و الآيه و ما بعدها بيان لحسن مآبهم. 


3 7 ه داع لا 0 - 3 5 
قوله تعالى: مُتكئِينَ فيا َدْعُونَ فيه بفاكههِ كثيرَهٍ وَ شَلاب أى حالكونهم جالسين فيها بنحو الاتكاء و الاستناد جلسه الأعزه و 


ه و م لا ع ع ع 
و قوله: يَدْعُونَ فيه بفاكهَهِ الخ؛أى يتحكمون فيها بدعوه الفاكهه و هى كثيره و الشراب فإذا دعيت فاكهه أو دعى شراب أجابهم 
المدعو فأتاهم من غير حاجه الى من يحمله و يناوله. 


ع 
قوله تعالى: و عِنْدَهُمْ قاصلاتٌ الطوْفٍ أنْابٌ الضمير للمتقين و قاصرات الطرف صفه قائمه مقام الموصوف و التقدير و عندهم 
أزواج قاصرات الطرف و المراد قصور طرفهن على أزواجهن يرضين بهم و لا يرون غيرهم أو هو كنايه عن كونهن ذوات غنج و 
دلال. 
والأتوانيا الأفزان أن إنيف أمال :لأ ينها أوتجهالا أو 'إنيك 'أمدال لأرواجهن: فكلما ادو نزاو نياء زدن جما تجمالا. 


ا 
قوله تعالى: هذا ا تُوعَدُونٌ ليؤم الطللاب الإشاره الى ما ذكر من الجنه 


"2١: ص‎ 


و نعيمهاءو الخطاب للمتقين ففى الكلام التفات من الغيبه الى الخطاب و النكته فيه إظهار القرب منهم و الإشراف عليهم ليكمل 
نعمهم الصوريه بهذه النعمه المعنويه. 


قوله تعالى: إِنَّ ف رفك الذية اد النفاد الفناء و الانقطاعءو الآيه من تمام الخطاب الذى فى الآيه السابقه على ما يعطيه 
السياق. 

١ : 00 0‏ 0 1 : 
قوله تعالى: هذا وَ إِنَّ للطاغِينَ لَشَّرٌ مّآب الإشاره بهذا الى ما ذكر من مقام المتقين أى هذا ما للمتقين من المآبءو يمكن أن 
كر مدقمل الى ينا هارو الباق اهن 
قوله لان عي ين ليا دق الل الصلى دخول النار و مقاساه حرارتها أو اتباعها و المهاد-على ما فى المجمع-الفراش 
الموطأ يقال:مهدت له تمهيدا مثل وطأت له توطئهءو الآيه و ما بعدها تفسير لمآب الطاغين. 


نانف 2 لاع 
قوله تعالى: هذا فَلُوَدُوقُوهُ ميم وَ عَسَاقٌ الحميم الحار الشديد الحراره و الغشاق-على ما فى المجمع -قيح شديد النتن»و فسر 
ع 0 لا و ال لل 
بتفاسير آخرءو قوله: «حميمٌ و غسّاق) بيان لهذاءو قوله: «فلهَ لموقوة» دال على !كراههم و حملهم على ذوقه و تقديم المخبر عنه و 
جعله اسم إشاره يؤكد ذلككءو المعنى هذا حميم و غساق عليهم أن يذوقوه ليس إلا. 


3 .- 0 05 : ل 3 3 3 * 5 6 - 1 2 
قوله تعالى: وّ آخَرٌ مِنْ عله أَرْوَاحٌ شكل الشىء ما يشابهه و جنسه و الأزواج الأنواع و الأقسام أى و هذا آخر من جنس الحميم 
و الغساق أنواع مختلفه ليذوقوها. 


0 1 , نكم ل 
قوله تعالى: 1 فوح مُفْتَحِمٌْ مَعَكُمْ -الى قوله- فى الَارٍ الآيات الثلاءث -على ما يعطيه السياق-حكايه ما يجرى بين التابعين و 


المتبوعين من الطاغين فى النار من التخاصم و المجاراه. 


لاء 5 2 
فقوله: ذا فؤْجٌ مُقَتَحمٌ مَعَكُمْ خطاب يخاطب به المتبوعون يشار به الى التابعين الذين يدخلون النار مع المتبوعين فوجاءو 
الاقتحام الدخول فى الشىء بشده 


ص :727 


و صعوبه. 
لا 


كع اا دا 
وقوله: لا مَرْحَبا بِهمْ إِنَهُمْ انوا النَارِ جواب المتبوعين لمن يخاطبهم بقوله: 
اللا )ىء 0 ا 1 
عات اتروع لو ررد مام رركي البدداو وكيا لاخر وي لامكا بيه ارتاجاءت عي الرجفويو التجهطتي ار 
قولهم: نَع لمانو النَارِه أى داخلوها و مقاسو حرارتها أو متبعوها تعليل لتحيتهم بنفى التحيه. 


لاء 5 مر لا سس :مم اي مام 2 28 
و قوله: قالوا بل أَنْتم لا مَوْحَبا بكم أَنَتم دمو ل بئْسَ الْمَارٌ نقل كلام التابعين و هم القائلون يردون الى متبوعيهم نفى التحيه 
و يذمون القرار فى النار. 


ل لا 
قوله تعالى: انرا م دم ل ا تو اينهم فى الت ل يذكر تعالى جواب الستوعي لقولم أت دوه لا الخو 


ل 
0 وخر عات ا لو ار لكر كوا بل لم تكونوا مؤينين و10 كان لا ليم من م لطاب بلق 
قؤما طاغينٌ الخ (الآيه "")فقولهم: ويا من قَدَم 1 8 فده عذاباً ضِغفا فى التَارء كلامهم بعد الانقطاع عن المخاصمه. 


ده لا 2 0 35 
و جمله «مَنْ قدمً) الخ؛شرط و جزاءءو الضعف المثل و «عَذَابا ضغفا» أى ذا ضعف و مثل أى ضعفين من العذاب. 


لاء لآ للد و مه 4 
قولد تفلن و ثرا ل للالار 1 ركاذ عا له ذخو وق رغلا راالقانلوة معان ريطي الت وطاق أهل النارءو مرادهم بالرجال 


الذين كانوا يعدونهم من الأشرار المؤمنون و هم فى الجنه فيطلبهم أهل النار فلا يجدونهم فيها. 
5 2 ولام 2ج 2 لاء ه دروو - لا واء 3 1 5 31 ع 5 ع ع 
قوله تعالى: أَتَحَذْناهُمْ يتخريًا أمْ زَاعْتْ عَنْهُمُ الأنِصارٌ أى أتخذناهم سخريا فى الدنيا فأخطأنا و قد كانوا ناجين أم عدلت أبصارنا 


لاىء - # دلا 8 لا 0 0 
قوله تعالى: إِنْ ذلك لحق تَخاصّمٌ أهْل النّارِ إشاره الى ما حكى من تخاصمهم و بيان أن تخاصم أهل النار ثابت واقع لا ريب فيه 
و هو ظهور ما استقر فى نفوسهم فى الدنيا من 


ص عرمار 


[سوره ص (738): الآيات مع الى /4] 
51 0 لا ,لسر 17 م 4 ] 0 ع لأرعءءى 2ه لا مه و 1 
قل ا نا مُنَذِرٌ وَل مِنْ إله إلا الله لاحك مح فاج و موسي اك ول يي 
-ه - لا 
و َم عله مُعضُونَ 2 كان لى من عم بالمكالأخاق إِذْ بتي مون (64 إن بو 8 إِلَىَ إلا أتطا أنا نَذِيرٌ مين 8/٠(‏ إِذْ 


0 
ان ربك للمااذكه إني حَايق شو بن طن 0 هذا توي و فخت فه فيه ِنْ رُوجى كَقعُوا لَه جين (0)1 فمجد الملازكة 
لا 


كله ا جمقوة 80 إلا افيس افيد ونان وق الكافريت زعب 010 الل ا ل م ل 
كت بن اللي 0 7 أنا كيه ونه خلقتضق بن رخفن بلي (0:5 315 فَاخْرْخِ ينها نك رَجِيمٌ م 00 ون عليك 
ل سد د دعم سي ا اس سك 

ر يريك أْغْوِينهُْ أْجْمَعِينَ (05) عي سد ود قالح 2 الس أغرل 0م 0 
بعك مِنْهُمْ او (هم قل لا لَك عليه مه مِنْ أخر ولا تامو الفتكلنية (82 إِنْ هُوَ إلأد ذ كر لِلْعَالمِينَ 0300 و قعلقة هاه 
بَعْدَ جين (/8) 


ص فار 


سان: 


و 0م 2 لا 0 :. 
قوله تعالى: قل ا أنا مُنْذِرٌ وَل مِنْ لد إلا الله لاجد الْقَهَارُ -الى قوله- ألْعَزِيرٌ الْعغَارُ فى الآيتين أمر النبى صلَى الله عليه و آله 
و سلّم بإبلاغ أنه منذر و أن الله تعالى واحد فى الالوهيه فقوله: إلا أَنا مُنْذِرٌا يفيد قصره فى كونه منذرا و نفى سائر الأغراض 
التى ‏ ربما تلبس به الدعوه بين الناس من طلب مال أو جاه كما يشير اليه ما فى آخر الآبات من قوله: دقل لا أشتلكغ عَلَيْهِ مِنْ أخر 


05 أن من الع لمتكلفية ). 


000 
و قوله: وَليا مِنْ له إلا الله الى آخر الآيتين إبلاغ لتوحيده تعالى بحجه يدل عليها ما اورد من صفاته المدلول عليها بأسمائه. 


ل 
فقوله: وَل مِنْ إله إلآ- الله نفى لكل إله-و الإله هو المعبود بالحق-غيره تعالى و أما ثبوت ألوهيته تعالى فهو مسلّم بانتفاء الوهيه 


غيره إذ لا نزاع بين الإسلام و الشرك فى أصل ثبوت الإله و إنما النزاع فى أن الإبله و هو المعبود بالحق هو الله تعالى أو 
غيره.على أن ما 


ص :نم 


ذكر فى الآيتين من الصفات متضمن لإثبات الوهيته كما أنها حجه على انتفاء الوهيه غيره تعالى. 


3 - و ملا 5 ع 
واقولة لاجد لمبا قي لمعن ترسله ال قن وده فير كل قوم ذلك أنه تعالى واحد لا يماثله شىء فى وجوده و لا 
تناهى كماله الذى هو عين وجوده الواجب فهو الغنى بذاته و على الإطلاق و غيره من شىء فقير يحتاج اليه من كل جهه ليس له 
من الوجود و آثار الوجود إلا ما أنعم و أفاض فهو سبحانه القاهر لكل شىء على ما يريد و كل شىء مطيع له فيما أراد خاضع له 
فيما شاء. 


و هذا الخضوع الذاتى هو حقيقه العباده فلو جاز أن يعبد شىء فى الوجود عملا بأن يؤتى بعمل يمثل به العبوديه و الخضوع فهى 
عبادته سبحانه إذ كل شىء مفروض دونه فهو مقهور خاضع له لا يملكك لنفسه و لا لغيره شىء و لا يستقل من الوجود و آثار 
الؤجود بشىء فهو سبحانة الآله المعبود بالنحق لا غير. 

و قوله: رَبّ الات وَ الَْرْض وَ كا بتنّهُمَا يفيد حجه اخرى على توحده تعالى فى الالوهيه و ذلكك أن نظام التدبير الجارى فى 
العالم برمته نظام واحد متصل غير متبعض و لا متجز و هو آيه وحده المدبر»و قد تقدم كرارا أن الخلق و التدبير لا ينفكان 
الحو كلق فيد كينا أن الكل قوسن ترتهاوو الخالق البو الجمار كيو الأردة وكا يها هن اللمسجانه تكن عن 
الخصم-فهو تعالى ربها المدبر لها جميعا فهو وحده الإله الذى يجب أن يقصد بالعباده تمثيل عبوديه العابد و مملوكيته تجاه 
مولويه المعبود و مالكيته و تصرفه فى المعبود بإفاضه النعمه و دفع النقمه فهو سبحانه الإله فى السماوات و الأرض و ما بينهما لا 


إله غيره. 
فافهم ذلك. 

بأ 2 02000 ولالاتك ناك لا مجع ٠‏ )م 5 الى ء لا م لا 
ويمكن أن يكون قوله: «رَتٌ السّماوات و الأرْض و ما يَتِنْهُمَاا بيانا لقوله: «القهَارٌ» أو «الواحد المَهّارُ) . 


ص دار 


و قوله: الْعَزِيرُ الْمَمَارُ يفيد حجه اخرى على توحده تعالى فى الالوهيه و ذلكك أنه تعالى عزيز لا يغلبه شىء بإكراهه على ما لم يرد 
أو بمنعه عما أراد فهو العزيز على الإطلاق و غيره من شىء ذليل عنده قانت له و العباده إظهار للمذله و لا يستقيم إلا قبال العزه و 
لاعزه لغيره تعالى إلا به. 


و أيضا غايه العباده و هى تمثيل العبوديه التقرب الى المعبود و رفع و صمه البعد عن العبد العابد و هو مغفره الذنب و الله سبحانه 
هو المستقل بالرحمه التى لا تنفد خزائنها و هو الذى يورد عباده العابدين له فى الآخره دار كرامته فهو الغفار الذى يجب أن يعبد 
طمعا فى مغفرته. 

إلا 
ويمكن أن يكون قوله: عد التعاف تلويحا الى وجه الدعوه الى التوحيد أو وجوب الإيمان به المفهوم بحسب المقام من قوله: 
«وك مِنْ إِله إلا اللَهُ الاححَدُ الْمَهَانُ و المعنى أدعوكم الى توحيده فآمنوا به لأنه العزيز الذى لا يشوبه ذله الغفار للذنوب و هكذا 
يجب أن يكون الإله. 


0 ُُ عَم وو لد و نعي لا أنه سس 
قوله تعالى: قُلَْ هُوَ تبأ عَظِيمٌ أَننّم عَنْهُ مُْرضُونَ مرجع الضمير ما ذكره من حديث الوحدانيه فى قوله: «وَ لك مِنْ إله إلا الله الخ. 


ع ا 
قوله تعالى: ا ل ل يد و كأن المراد باختصامهم ما أشار تعالى 
اليه بقوله: َال رَبك لذملابكه إِنّى لاعِلٌ فى الَْدْض َيف الى آخر الآيات. 


و كأن المعنى إنى ما كنت أعلم اختصام الملا الأعلى حتى أوحى اللّه إلى ذلكك فى كتابه فإنما أنا منذر أتبع الوحى. 


5 لا 0 
قوله تعالى: إِنْ بُوحلا إِلَىَ إلا ابا آنا ديلاقت ميق تأكيد لقوله: نما ل أنا مُنْذِرٌه و بمنزله التعليل لقوله: دا كان لِى مِنْ عِلْم بالْمَ 
61ل اوسن اك عع ذلك علس لس مق قل قم واائنا عن لزع إن لكو روس إن الاننا طولق دار 


ولاه ا 4 لاحه ٍ لأا م 
قوله تعالى: إذ قال رَبْك لِلمَلائْكهِ إنى خالق بَشْرا مِنْ طين الذى يعطيه 


ص :لام 


السياق أن الآيه و ما بعدها ليست تتمه لقول النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ( إلا أنَا نر الخ؛و الشاهد عليه قوله: «رَبُك) فهو 

من كلامه تعالى يشير الى زمان اختصام الملا الأعلى و الظرف متعلق بما تعلق به قوله: «إِذْ يَحْتَصِ مُونَ) أو متعلق بمحذوف و 
ِ 2 م 2 2 سه لألم ع 2 

التقدير«اذكر إذ قال ربكك للملائكه»الخ؛ فان قوله تعالى للملائكه إنى 1 فى الأَرْض حَلِيفَهٌ و قوله لهم: «إنى خالق بَشْرا مِنْ 


طين» متقارنان وقعا فى ظرف واحد. 
ولا يت 
و على هذا يئول معنى قوله: «إذ قال رَبَك) الخ؛الى نحو من قولنا:اذكر وقتئذ قال ربكك كذا و كذا فهو وقت اختصامهم. 


0 لا 3 - 2 ع ع 
وقوله: إِنى خالقٌ بَسَّراً مِنْ طين البشر الإنسانءقال الراغب:البشر ظاهر الجلد و الأدمه باطنه.كذا قال عامه الأدباءءقال:و عبر عن 
الانسان بالبشر اعتبارا بظهور جلده من الشعر بخلاف الحيوانات التى ليها الصوف أو الوبرءو استوى فى لفظ البشر الوخد و 
الجمع وثنى فقال تعالى: أ تَؤْمِنُ لِبَشَرَيْنِ و حص فى القرآن كل موضع اعتبر من الإنسان جثته و ظاهره بلفظ البشر.انتهى. 


وقد عد فى الآ-يه مبدأ خلق الإنسان الطين»و فى سوره الروم التراب و فى سوره الحجر صلصال من حماء مسنونءو فى سوره 
الرحمن صلصال كالفخار و لا ضير فإنها أحوال مختلفه لمادته الأصليه التى منها خلق و قد أشير فى كل موضع الى واحده منها. 


1 وو 1-0 2 2 ع 
لادان لازناو تنك وزو ارسق لننل لد يكورم جدوة لحنت لعو اشام خر فب رجدجها على بمو 
تتميمها صوره إنسان تامءو نفخ الروح فيه جعله ذا نفس حيه إنسانيه و إضافه الروح اليه تعالى تشريفيه و قوله: «فَمَعُوا أه هق 


- 2 ه لا مه 34 : 
قوله تعالى: قَسَجَدَ الْمَلائْكه كلهعِ أَخْمَعُونَ ظاهر الدلاله على سجود الملائكه له من غير استثناء. 


ص يان 


قوله تعالى: إلأ إتليس اش مكبر وَ كان مِنّ الك افِرِينَ أى استكبر إبليس فلم يسجد له و كان قبل ذلكك من الكافرين كما حكى 
موفائة ف اد شرن اشير الواليه لع 371 لأبمعة قاقر خرقه ون الالال يخ ضع معاون [الحعد 01 


- 


لدء يا ِ م 
قوله تغفالق: 16ل بق للامتعك أن تنشد 8 علفة بودي أن كوت أء كنتارق الاين تسب خلته إلى لبد الشريت 
بالاختصاص كما قال: 


و تفخت 


له 


ل ا ل يستعمل اليدين فيما يهتم به من 
العمل فقوله: «حَلقتٌ بيَدَىّ) كقوله: مما عَملتْ د (يس .)/787/١‏ 


و قيل:المراد باليد القدره و التثنيه لمجرد التأكيد كقوله: ازجع الْبِصَرَ كرتن (الملكك/ ")و قد وردت به الروايه. 


و قوله: أ مَكبوْت أمْ كنت مِنّ الْْالِينَ استفهام توبيخ أى أ كان عدم سجودك لأنكك استكبرت أم كنت من الذين يعلون أى 
يعلو قدرهم أن يؤمروا بالسجودءو لذا قال بعضهم بالاستفاده من الآيه إن العالين قوم من خلقه تعالى مستغرقون فى التوجه الى 


ربهم لا يشعرون بغيره تعالى. 


لاء عم - هم 5ه لا 10 3 
قوله تعالى: قال أنَا خَيْرٌ مِنْهِ خَلقتَنِى مِنْ نار وَّ خَلفَتَهَ مِنْ طِين تعليل عدم سجوده بما يدعيه من شرافه ذاته و أنه لكون خلقه من نار 
خير من آدم المخلوق من طينء و فيه تلويح أن الأمر الإلهى إنما يطاع إذا كان حقا لا لذاته؛و ليس أمره بالسجود له حقاءو يثول 
الى إنكار إطلاءق ملكه تعالى و حكمته و هو الأصل الذى ينتهى اليه كل معصيه فإن المعصيه إنما تقع بالخروج عن حكم 
عبوديته تعالى و مملوكيته و بالإعراض عن كون تركها أولى من فعلها و اقترافها. 
00 للك عفر ا عم ر 14 م الو []عه 
قوله تعالى: قال فاخْرٌخ مِنّْها فإنْك رَحِيمٌ وَ إِنْ عَليِك لَعْنَتَى إلى يوم 


ص لمارا 


الدّينِ الرجم الطردءو يوم الدين يوم الجزاء. 


وقوله: وَإِنَّ عَلَوك لَغْنَتَى و فى سوره الحجر: وَ إِنَّ عَلَئكك اللغنَهَ (الآ-يه ه") قيل فى وجهه:لو كانت اللام للعهد فلا فرق بين 
التعبيرننءو لو كانت للجنس فكذلكك أيضا لأن لعن غيره تعالى من الملائكه و الناس عليه إئما يكون طردا له حقيقه و إبعادا من 
الزكحة إذا كان نا قن الله ان با مادم مع رسكميه: 


لاء وده 00 5ه م 
قوله تعالى: قال رَبّ فَأنْظوْنَى إل يَوْم يُتِعقُونَ -الى قوله- إِللِإ يَْم الْوَقْتِ الْمَْلوم ظاهر تغير الغايه فى السؤال و الجواب حيث قال: 
«إللِإ يَوْم يتِعَتُونَ» فاجيب بقوله: إلا يَوْم الْوَقْتِ الْمَعْلُوما أن ما اجيب اليه غير ما سأله فهو لا محاله آخر يوم يعصى فيه الناس 
ربهم و هو قبل يوم البعثءو الظاهر أن المراد باليوم الظرف فتفيد إضافته الى الوقت التأكيد. 

0 داك : ىر ِ 
قوله تعالى: قال فَبِعِرّتك أْعَويَنَهُمْ أَجْمَعِينَ إلا جادك مِنْهُمْ الْمَخْلصِينَ الباء فى «قَبِعرَتكك» للقسم اقسم بعزته ليغوينهم أجمعين و 
استثنى منهم المخلصين و هم الذين أخلصهم الله لنفسه فلا نصيب فيهم لإبليس و لا لغيره. 


لإدء , ورم م م عم ا بل وم 2 ل عم بذ لام 0 ا 2 
قوله تعالى: آل فالحَق وَ الحق أقول لمأن جَهَنْمَ منك و مِمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ جوابه تعالى لإبليس و هو يتضمن القضاء 
عليه و على من تبعه بالنار. 


تقولة الك ليت | سيف وف: الك رحن وز روف المعو نوا لقا تسن نا ددعل جا لدو الدراء الس جا قال الباظل 
على ما يؤيده إعاده الحق ثانيا باللام و المراد به ما يقابل الباطل قطعا و التقدير فالحق أقسم به لأملأن جهنم منكك و ممن تبعكك 
منهمءأو فقولى الحق لأملأنءالخ. 


وقوله: وَ الْحَقّ أقول جمله معترضه تشير الى حتميه القضاء و ترد على إبليس ما يلوح اليه قوله: «أنَا حي مها الخ؛من كون قوله 
تعالى و هو أمره بالسجود غير حقءو تقديم 


7١: ص‎ 


الحق فى ١و‏ الغو أَقُول» و تحليته باللام لإفاده الحصر. 


و قوله: لَمْكَأنَ جَهَنّمَ منك وَ مِمَنْ تبعك مِنْهُمْ أَجْمَعِينَ متن القضاء الذى قضى به و كأن المراد بقوله: «منْك» جنس الشياطين 


حتى يشمل إبليس و ذريته و قبيله» و قوله: «وَ مِمَنْ تبك مِنْهُمْا أى من الناس ذريه آدم. 
وقد أشبعنا الكلام فى نظائر الآيات من سوره الحجر و فى القصه من سور البقره و الأعراف و الإسراء فعليكك بالرجوع إليها. 


قوله تعالى: قُلْ لا أشعلكم عَلَيِهِ مِنْ أخر وَل أن مِنَ الْمتَكلْفِينَ رجوع الى ما تقدم فى أول السوره و خلال آياتها أن القرآن ذكر 
ع 3 3 5 5 سل . 5 5 5 9 7 2 ولا ا 
و أن ليس النبى صلى الله عليه و آله و سلم إلا منذرا لا غير و رد لما رموه بقولهم: امشوا وَ اضْيرُوا عَلل آلِيَتَكم إِنَّ هذا لَشَّيْءٌ 
لاد . 
فقوله: فللا أسْتلك عَلَيِهِ مِنْ أخر أى أجرا دنيويا من مال أو جاهءو قوله: 
«و أَنَا مِنَ الْمتَكلَفِينَه أى من أهل التكلف و هو التصنع و التحلى بما ليس له. 
.ا م 
قوله تعالى: إِنْ هُوَ إلأ كد لِتْطِالَمِينَ أى القرآن ذكر عام للعالمين من جماعات الناس و مختلف الشعوب و الامم و غيرهم لا 


يختص بقوم دون قوم حتى يؤخذ على تلاوته مال و على تعليمه أجر بل هو للجميع. 


قوله تعالى: وَ لتَعْلْمَنَ نبأ َعْدَ جين أى لتعلمن ما أخبر به القرآن من الوعد و الوعيد و ظهوره على الأديان و غير ذلكك بعد حين 


أاى بعد مرور زمان. 


قيل:المراد بعد حين يوم القيامه»و قيل:يوم الموت.و قيل:يوم بدرءو لا يبعد أن يقال:إن نبأه مختلف لا يختص بيوم من هذه الأيام 
حتى يكون هو المراد بل المراد به المطلق فلكل من أقسام نبائه حينه (1). 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ .ص هع-18:بحث روائى فى اختصام الملا الأعلى؛سجود الملائكه لآدم و استكبار ابليس. 


سوره الزمر مكيه و هى خمس و سبعون آيه 


اشاره 


[سوره الزمر (9): الآيات ١‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 

0 ب ين ال مك0 ]أ وراد تاب بال اليد 
0 0 ا 

ف ف يتقة إل وى من فو وت كلاد أ أ ل أ بذ ود اطق ب بن 8 0 


2# 
3 


0 


لاجد اهار () حَلقَ اله فدات وَلْأَوْضَ باحق يكور اللبل عَلَى التهار و يكور التهاز عَلَى اليل و مرحو آلسّفْسَ افر 
يَجْرِى لاع نت لى الأغر المي اذ ها حم من تذى لابه م حل ينها رجه و نل لك من الام طانية أذفاج 
لحم فى بون أمفايكم حلفا من بود حلي فى عات تلات لحم لل وك الف لا وى تشرفوة عارذ 
تَكفُرُوا فَإِنَّ الله غَنينٌ كم و يَدضلا للماده الْكَفْرَوَ إن تَشْكرُوا يَوْضْهُ لَك وَلا تَررٌ ا وَزْرَ 0 3 م إللإ كه جيك 
يدك ؛ لل ثم تمن يم بذات الشذور وإ ع لإلاة ضر نا ب نا يه وذ خؤل نة يئة تبي 348 
يَدْعُوا إِلَبْهِ مِنْ قبل وَ َل ْلَه أنادا إِيِضِلٌ عَنْ صبيله كُلْ تمت فك فلب نك بن أض اب ألا 0 أن هو كات آنه أل 
اليا بعد لجو و يجو دخمةزن كل ل وى لدي بطمرة واي طهر لل يكو أولوا لاب 4 قل 


يا عاد ألْذِينَ آمَنُوا انوا ركم للذيع اعد ثرا لكو الذلا عدر و افص الات عه كا يُوَنّى ضايرو أعرقع لد بدالاب 


بيان: 


يظهر من خلال آيات السوره أن المشركين من قومه صلى الله عليه و آله و سلّم سألوه أن ينصرف عما هو عليه 


ص كرة ور 


من التوحيد و الدعوه اليه و التعرض لآلهتهم و خوفوه بآلهتهم فنزلت السوره-و هى قرينه سوره ص بوجه-و هى تؤكد الأمر بأن 
يخلص دينه للّه سبحانه و لا يعبأ بآلهتهم و أن يعلمهم أنه مأمور بالتوحيد و إخلاص الدين الذى تواترت الآيات من طريق الوحى 
و العقل جميعا عليه. 


لا 28 5 لا 
ل ا مره كقوله فى مفتتح السوره: ليد الدينَ ألا 


لك : 7 
ل الذي لايس ثم برجع اليه و يقول: قعل إى أَمِوْتٌ أنْ أَعْبَدَ الله مُخَلِصاً لَه الدَّينَ الى قوله: قل الله أَغْبَكُ مُخلِصاً لَّهُ دينى 
فَاعْئِدُوا لا شِنُمْ مِنْ دونه . 


لا 
0 : نك 3 يت و نهم ميو تيتون الخاثم يقول: يس ال كاف عيدو مخف نك بدي من ونه ثم يقود قلي قَوْم اغملوا 


َي مكاتيكع إ؛ ابل سول قل أ فَعَيِرَ الله و أغيك انها الكاعلوة:الن غير 3 لكعسن الاشاراق: 


ثم عمم الاحتجاج على توحده تعالى فى الربوبيه و الا-لوهيه من الوحى و من طريق البرهان و قايس , بين المؤمنين و المشركين 
مقايسات لطيفه فوصف المؤمنين بأجمل أوصافهم و بشرهم بما سيثيبهم فى الآخره مره بعد مره و ذكر المشركين و أنذرهم بما 
سيلحقهم من الخسران و عذاب الآخره مضافا الى ما يصيبهم فى الدنيا من وبال أمرهم كما أصاب الذين كذبوا من الامم 
الدارجه من عذاب الخزى فى الحياه الدنيا و لعذاب الآخره أكبر. 


ومن ثم وصفت السوره يوم البعث و خاصه فى مختتمها بأوضح الوصف و أتمه. 
و السوره مكيه لشهاده سياق آياتها بذلكك و كأنها نزلت دفعه واحده لما بين آياتها من الاتصال. 
و الآبات العشر المنقوله تجمع الدعوه من طريق الوحى و الحجه العقليه بادئه بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


ص حر ور 


قوله تعالى: تَْزِيلٌ اتاب مِنَ الله ايز اكيم اليل الْكتاب» خبر لمبتد! محذوفءو هو مصدر بمعنى المفعول فيكون إضافته 
الى الكتاب من إضافه الصفه الى موصوفها و «مِنَ اللّه؛ متعلق بتنزيل و المعنى هذا كتاب منزل من الله العزيز الحكيم. 

لا 7 ا 0 اع مه لا ل 8 ع 
قوله تعالى: إِنا 5 إلتِكك الات بالق فاغد د الله مُخلِصا لَه الدَينَ عبر بالإنزال دون التنزيل كما فى الآيه السابقه لأن القصد 


الى بيان كونه بالحق و هو يناسب مجموع ما نزل اليه من ربه. 


و قوله: بالق الباء فيه للملابسه أى أنزلناه اليك ملتبسا بالحق فما فيه من الأمر بعباده الله وحده حقءو على هذا المعنى فرّعَ عليه 
قوله: «هَاغْيِدٍ اللَّهَ مُخُلِصاً لَهُ الدّينَ) و المعنى فإذا كان بالحق فاعبد الله مخلصا له الدين لأن فيه ذلكك. 


و المراد بالدين-على ما يعطيه السياق-العباده و يمكن أن يراد به سنه الحياه و هى الطريقه المسلوكه فى الحياه فى المجتمع 
الإنسانىءو يراد بالعباده تمثيل العبوديه بسلوك الطريق التى شرعها الله سبحانه و المعنى فأظهر العبوديه لله فى جميع شئون 
حياتكك باتباع ما شرعه لكك فيها و الحال أنكك مخلص له دينكك لا تتبع غير ما شرعه لكك. 


ل 
ِل 5 5 ملا ع ع 
قوله تعالى: ألا لِلهِ الدين الخالص إظهار و إعلان لما أضمر و أجمل فى قوله: 
نا 0-0 بز ل 0 0 3-4 
«بالحق) و تعميم لما خصص فى قوله: «فَاعْبدٍ الله مُخلِصا لَه الدّينَ» أى إن الذى أوحيناه اليكك من إخلاص الدين لله واجب على 


كل من سمع هذا النداء»و لكون الجمله نداء مستقلا أظهر اسم الجلاله و كان مقتضى الظاهر أن يضمر و يقال:له الدين الخالص. 


و معنى كون الدين الخالص له أنه لا يقبل العباده ممن لا يعبده وحده سواء عبده و غيره أو عبد غيره وحده. 


لا لا 
7ن 3 2006 َ 2 و 000 لاك 2 ع يكب 5 04 ع 3 4 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انَحدُوا مِنْ دونه أَولِاءَ لطا تعر دهع إلأ. قبن إِلَى الله رُلْفلِ الى آخر الآيه تقدم أن الوثنيه يرون أن الله 


سبحانه أجل من أن يحيط به 


ص مور 


الادراكك الإنسانى من عقل أو وهم أواعية عازه تعالى عن أن يقع عليه توجه عبادى منا. 


فمن الواجب أن نتقرب اليه بالتقرب الى مقربيه من خلقه و هم الذين فوض اليهم تدبير شئون العالم فنتخذهم أربابا من دون الله 
ثم آلهه تعبدهم و نتقرب اليهم ليشفعوا لنا عند الله و يقربونا اليه زلفى و هؤلاء هم الملائكه و الجن و قديسو البشر و هؤلاء هم 
الأرباب و الآلهه بالحقيقه. 


لا 0 لا 


وقوله: يلا تَعْتْدُمُمْ الأدفر ]الى اللدار لملا متكي لشم كاد الأو ليام مرق دوق الله وهو كاده لقولهم أو بتقدير القول أى 
يقولون:ما نعبدهم هؤلاء إلا ليقربونا بسبب عبادتنا لهم الى الله تقريبا فهم عادلون منه تعالى الى غيرهءو إنما سموا مشركين لأنهم 
يشركون به تعالى غيره حيث يقولون بكونهم أربابا و آلهه للعالم و كونه تعالى ربا و إلها لاولئكك الأرباب و الآلههءو أما الشركه 


8-0 
و قوله: إنَّ الله يكم بَيَنهُعْ فى ليا هُمْ فبه يَحْتَلِهُونَ قيل:ضمير الجمع للمشركين و أوليائهم أى إن الله يحكم بين المشركين و بين 
أوليائهم فيما هم فيه يختلفونءو قيل: 


الضميران راجعان الى ا لمشركين و خصمائهم من أهل الإخلاص فى الدين ا لمفهوم من السياقء و المعن أن الله يحكم بينهم 
المخلصين للدين. 

لان م الا 0 
و قوله: إِنَ الله لا يَوْدِى مَنْ هُوَ كاذبٌ كفارٌ الكفار كثير الكفران لنعم الله أو كثير الستر للحقءو فى الجمله إشعار بل دلاله على 


أن الحكم يوم القيامه على المشركين لا لهم و أنهم مسيرون الى العذابءو المراد بالهدايه الإيصال الى حسن العاقبه. 


2-00 حم كه رم 0 5 لا 6و لا 2و ل و ملا 3 
قوله تعالى: لَوْ ألَأد الله أنْ يد وَلّداً لاض طف] مما بَحلَقٌ لكا يَشَاءٌ س بلكائة هُوَ الله لاجد الْمَهَارُ احتجاج على نفى قولهم:إن الله 
اتخذ ولداءو قول بعضهم:الملائكه بنات الأّه.و القول بالولد دائر بين عامه الوثنيه على اختلادف مذاهبهم و قد قالت 
النصارى:المسيح ابن اللّهءو قالت اليهود على ما حكاه القرآن عنهم:عزيز ابن اللّه 


ص 1ن 


و كانها بنوه تشريفيه. 


و البنوه كيفما كانت تقتضى شركه ما بين الابن و الأب و الولد و الوالد فإن كانت بنوه حقيقيه و هى اشتقاق شىء من شىء و 
انفصاله منه اقتضت الشركه فى حقيقه الذات و الخواص و الآثار المنبعثه من الذات كبنوه إنسان لإنسان المقتضيه لشركه الابن 
لأ-بيه فى الإنسانيه و لوازمهاءو إن كانت اعتباريه كالبنوه الاجتماعيه و هو التبنى اقتضت الاشتراكك فى الشئونات الخاصه بالأب 
كالسؤدد و الملكك و الشرف و التقدم و الوراثه و بعض أحكام النسبءو الحجه المسوقه فى الآيه تدل على استحاله اتخاذ الولد 
عليه تعالى بكلا المعنيين. 


2 ما . فج .اه د 7 5 لا 2و لا 3 
فقوله: لَْ اد اللَهَ أنْ يَتدَدَّ وَآداً شرط صدر بلو الدال على الامتناع للامتناع؛ و قوله: الم طفل مما يَسْلقُ ا يَشَاء» أى لاختار 
لذلك مما يخلق ما يتعلق به مشيئته على ما يفيده السياق و كونه مما يخلق لكون ما عداه سبحانه خلقا له. 


0 رج , ص0 
واقولت كط كانه مروية له مسييحات و ولد وهو الله اراد النهات بياث لاتفخاله اللقرظ وهر إراده اتكاة الوله لتكتن انه سماد 


الجراء وهو املفاء ما يتحاند سنا يخلق او ذلك لآتدرسيحانة :اتح فى ذاله النتعاليه لا شار كه ها شو از لا نتاثلهفتها أحد 
لأدله التوحيد.و واحد فى صفاته الذاتيه التى هى عين ذاته كالحياه و العلم و القدرهءو واحد فى شئونه التى هى من لوازم ذاته 
كالخلق و الملكك و العزه و الكبرياء لا يشاركه فيها أحد. 


وهو سبحانه قهار يقهر كل شىء بذاته و صفاته فلا يستقبل قبال ذاته و وجوده شىء فى ذاته و وجوده ولا يستغنى عنه شىء فى 
صفاته و آثار وجوده فالكل أذلاء داخرون بالنسبه اليه مملوكون له فقراء اليه. 


فمحصل حجه الآيه قياس استثنائى ساذج يستثنى فيه نقيض المقدم لينتج نقيض التالى و هو نحو من قولنا:لو أراد الله أن يتخذ 
ولدا لاصطفى لذلكك بعض من يشاء من خلقه لكن إرادته اتخاذ الولد ممتنعه لكونه واحدا قهارا فاصطفاؤه لذلكك بعض من 


ص 6ن 


قوله تعالى: َل الَلطَاوَاتٍ وَ الْأَوْض بَالْحَقَ لا يبعد أن يكون ما فيه من الإشاره الى الخلق و التتدبير بيانا لقهاريته تعالى لكن 
اتصال الآيتين و ارتباطهما مضمونا و انتهاء الثانيه الى قوله: اذلِكُمُ الله رَبُكمْ) الخ؛كالصريح فى أن ذلكك استئناف بيان للاحتجاج 
على توحيد الربوبيه. 

فالآيه و التى تليها مسوقتان لتوحيد الربوبيه و قد جمع فيهما بين الخلق و التدبير لما مر مرارا أن إثبات وحده الخالق لا يستلزم عند 
الوثنى نفى تعدد الأرباب و الآلهه لأنهم لا ينكرون انحصار الخلق و الإيجاد فيه تعالى لكنه سبحانه فيما يحتج على توحده فى 
الربوبيه و الالوهيه فى كلامه يجمع بين الخلق و التدبير إشاره الى أن التدبير غير خارج من الخلق بل هو خلق بوجه كما أن الخلق 
تدبير بوجه و عند ذلكك يتم الاحتجاج على رجوع التدبير اليه تعالى و انحصاره فيه برجوع الخلق اليه. 


وكؤلهة كلق الكاطاوات و الأدس: الع إقنازه الى اللخلقهوو فى قوله: 


«بالْحَقٌ سو الباء للملابسه-إشاره الى 0 الخلقه حا غير باطل يلازم كونها لغايه تقصدها و تنساق إليها و هى البعث 
قال تعالى: وَ لا حَلَفْنَا الَلطاء وَ الْأَوْضَ و لكا بَيتَهْلطا لأطلا (ص707). 


- و امة كلا الو ا طارا ده 1 5 : 
و قوله: يكور اللبل عَلى التهار وَ ؛ رٌ النهارٌ عَلى اللثِل قال فى المجمع: 


او لجا و > رد نكال لامو و لو م ار 
اي 
واقولةة و سه الس وَ الَْمرَ كل يَجرى بأَجَلٍ 4 مُسَئََّى أى سخر الشمس و القمر فأجراهما للنظام الجارى فى العالم الأرضى الى 
أجل مسمى معين لا يتجاوزانه. 


ص كر 


وقوله: ألا هُوَ الْعَزِيرُ الْعَارُ يمكن أن يكون فى ذكر الاسمين إشاره الى ما يحتج به على توحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه فإن 
العزيز الذى لا يعتريه ذله إن كان فهو الله و هو المتعين للعباده لا غيره الذى تغشاه الذله و تغمره الفاقه و كذا الغفار للذنوب إذا 


قيس الى من ليس من شأنه ذلك. 
و يمكن أن يكون ذكرهما تحضيضا على التوحيد و الإيمان باللّه الواحد و المعنى انبهكم أنه هو العزيز فآمنوا به و اعتزوا 
بعزته»الغفار فآ منوا به يغفر لكم. 


قوله تعالى: خَلَفَكمْ من ع نفس [واجدَه * ثم جَعَل يك زوع الخ؛الخطاب لعامه البشرءو المراد بالنفس الواحده-على ما تؤيده نظائره 
من الآيات-آدم أبو البشرء و المراد بزوجها امرأته التى من نوعها و تماثلها فى الإنسانيهءو «ثْم» للتراخى بحسب رتبه الكلام. 


و المراد أنه تعالى خلق هذا النوع و كثر أفراده من نفس واحده و زوجها. 
و قوله: وَ أَنْرَلَ لك مِنَ الأنظام طلازية أزراج الأنعام هى الإبل و البقر و الضأن و المعزءو كونها ثمانيه أزواج باعتبار انقسامها الى 
الذكر و الألتق: 


و تسميه خلق الأنعام فى الأرض إنزالا لها باعتار أنه تعالى يسمى ظهور الأشباء ة فى الكون بعد ما لم يكن إنزالا لها من خزائنه 
التى هى عنده و من الغيب الى الشهاده قال تعالى: 

0 
وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا عِنْدَنَا حَرَائُهُ وا ما ننرْله إلا بقدّرِ مَعْلوم (الحجر١7).‏ 
و قوله: لمكم فى بعلون أتلايكم حَلقاً من بَغْدٍ لق فى لات كَلاثْ بان لكيفيه خلق من تقدم ذكره من البشر و الأنعامهو فى 
الخطاب تغليب اولى العقل على غيرهمءو الخلق من بعد الخلق التوالى و التوارد كخلق النطفه علقه و خلق العلقه مضغه و هكذاءو 
الظلمات الثلاث هى ظلمه البطن و الرحم و المشيمه كما قبل و رواه فى المجع عن أبى جعفر عليه السّلام. 


ص خذرا 


و قيل:المراد بها ظلمه الصلب و الرحم و المشيمه و هو خطأ فإن قوله: «فى بُطونٍ أُمَهاتِكةْ» صريح فى أن المراد بالظلمات الثلاث 
ما فى بطون النساء دون أصلاب الرجال. 


مء لاد ء, 
وقوله: ذل م الله رَبُكمْ أى الذى وصف لكم فى الآيتين بالخلق و التدبير هو ربكم دون غيره لأن الرب هو المالكك الذى يدبر 


أمر ما ملكه و إذ كان خالقا لكم و لكل شىء دونكم و للنظام الجارى فيكم فهو الذى يملككم و يدبر أمركم فهو ربكم لا غير. 


واتولهه 1 ملكتي على حيع اللماالر لاقو في ناواو الالعرء ارو القلكة عي ااطارازز بو قدي الارات ييه لدو الله 
خبر بعد خبر لقوله: «ذَلِكمٌ اللَّهُ كما أن قوله: 


0 
0 : ٌ 
١لا‏ إله إلا هُوَا كذلككءو انحصار الالوهيه فيه تعالى فرع انحصار الربوبيه فيه لأن الإله إنما يعبد لأنه رب مدبر فيعبد إما خوفا منه 


أو رجاء فيه أو شكرا له. 


لا و و 
و قوله: فَأنَى تُصْرَفُونَ أى فكيف تصرفون عن عبادته الى عباده غيره و هو ربكم الذى خلقكم و دبر أمركم هو المليكك عليكم. 
هو يق لا 05 8 لا > ه 5-5 

قوله تعالى: إِنْ تَكفُرُوا فَإنَّ الله عنِيُ عَنْكُمْ وَ لا يَوضل لاد الْكفْرَ الى آخر الآبه»مسوق لبيان أن الدعوه الى التوحيد و إخلاص 
الدين لله سبحانه ليست لحاجه منه تعالى الى إقبالهم اليه بالانصراف عن عباده غيره بل لعنايه منه تعالى بهم فيدعوهم الى 
سعادتهم اعتناء بها كما يعتنى برزقهم فيفيض النعم عليهم و كما يعتنى بحفظهم فيلهمهم أن يدفعوا الآفات عن أنفسهم. 

: لا 1 
فقوله: إِنْ تكفرُوا فَإِنّ الله عَنِنٌ عَنْكمْ الخطاب لعامه المكلفين أى إن تكفروا بالله فلم توحدوه فإنه غنى عنكم لذاته لا ينتفع 
بإيمانكم و طاعتكم و لا يتضرر بكف ركم و معصيتكم فالنفع و الضرر إنما يتحققان فى مجال الإمكان و الحاجه و أما الواجب 

1 ل ا 
و قوله: وَ لا يَوْضلِ] لِليادهِ الْكفْرَ دفع لما ربما يمكن أن يتوهم من قوله: اقَإِنَّ الل 


578٠١: ص‎ 


عَنْقٌ عَنْكع) أنه إذا لم يتضرر بكفر و لم ينتفع بإيمان فلا موجب له أن يريد منا الإيمان و الشكر فدفعه بأن تعلق العنايه الإلهيه 
بكم يقتض أن لا يرضى بكف ركم و أنتم عباده. 

و المراد بالكفر كفر النعمه الذى هو تركك الشكر بقرينه مقابله قوله: «وَ إِنْ تَشْكرُوا يَرْضَّهُ لَكمّ) و بذلك يظهر أن التعبير بقوله: 
الطاده» دون أن يقول:لكم للدلاله على عله الحكم أعنى سبب عدم الرضا. 

و المحصل أنكم عباد مملوكون لله سبحانه منغمرون فى نعمه و رابطه المولويه و العبوديه و هى نسبه المالكيه و المملوكيه لا 


تلائمه أن يكفر العبد بنعمه سيده فينسى ولايه مولاه و يتخذ لنفسه أولياء من دونه و يعصى المولى و يطيع عدوه و هو عبد عليه 
طابع العبوديه لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا. 


و قوله: وَإِنْ تَشْكدوا يَوْضَهُ لَكُمْ الضمير للشكر نظير قوله تعالى: إِغدلُوا اليك لقثر 1 (الماقوه) رار الس اا تشكروا الله 
بالجرى على مقتضى العبوديه و إخلا-ص الدين له يرضى الشكر لكم و أنتم عبادهءو الشكر و الكفر المقابل له ينطبقان على 
الإيمان و الكفر المقابل له. 


وقوله: وَمر رفور حك أن اميل القن مااي ها نفس اخرى أى لا يؤاخذ بالذنب إلا من ارتكبه. 


يي لل ل ل 5 
وقوله: + ] إلا نكم ترجفكم بكم للا كنم تَعمَلُونَ نه عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُورِ أى هذا فى الدنيا من كفر أو شكر ثم يبعتكم 
اللّه فيظهر لكم حة حقيقه أعمالكم و يحاسبكم على ما فى قلوبكم و قد تكرر الكلام فى معانى هذه الجمل فيما تقدم (1). 
5 5 0" علا لا 5 
قوله تعالى: وَ إذا مَس الْإنطانٌ ضٌ دعا ر رَبَُ مُنيباً ليه الى آخر الآآيه؛ 


578١: ص‎ 


)١ -١‏ .الزمر ١-١٠:كلام‏ فى معنى الرضا و السخط من الله. 


تهنا مر فى الآنه السابقةد كر مق كفر' اللحمه و أن الله سبحانه على غناه من الناس لا يرضى لهم ذلكك نبه فى هذه الآيه على أن 

١‏ 5 : لا 
تمان كترر لطع اع 1ه عفار بالعظرة واد ابت عقت الا عسطرا دون أن يرجع اليه فيساله كشف ضره كما قال: و كان 
ْإنَْانٌ كمُوراً (الإسراء 21/)ءو قال: إِنَّ الْإئْلَانَ لطَلُومٌ كفَارٌ (إبراهيم ؟"7). 


لا ته لمر و و 4 ع ع ع ع 4< 
فقوله: و إذا مس الْإيْللانَ مو 5ع رَبَهُ ميا له أى إذا أصاب الإنسان ضر من شده أو مرض أو قحط و نحوه دعا ربه-و هو الله 


يعترف عند ذلكك بربوبيته-راجعا اليه معرضا عمن سواه يسأله كشف الضر عنه. 


و 


لا رون جح ور مه لا 3 55 0 ع 
و قوله: ثُمَ إذا حَوَّلَهُ نمه مِْهُ نَيدى للا كان رَدْعُوا إلَيهِ مِنْ قبل أى و إذا أعطاه ربه سبحانه بعد كشف الضر نعمه منه اشتغل به 
مستغرقا و نسى الضر الذى كان يدعو اليه أى الى كشفه من قبل إعطاء النعمه. 


0 : : 
قافن قولف ا كان بذعو لتددمر ميو لذ لاقي الشبوو: فصي لها لد ف : 
مصدريه و الضمير للرب سبحانه و المعنى نسى دعاءه الى ربه من قبل الإعطاء.و قيل: 
توضيولة و الدراف يه اللذ سيكاته ورهق افك الرصورة. 


ين 5 
وقوله: وَجَعَل لله أثثآاداً يضلّ عَنْ سَبِيلِهِ الأنداد الأمثال و المراد بها-على ما قيل-الأصنام و أربابهاءو اللام فى اليِضل عَنْ سَبيلهِا 


للعاقبهءو المعنى و اتتخذ لله أمثالا يشاركوثه فى الربوببه و الالوهيه على مزعمته لينتهى به ذلكك الى إضلال الناس عن سبيل الله 
لأن الناس مطبوعون على التقليد يتشبه بعضهم ببعضءو فى الفعل دعوه كالقول. 


ولا يبعد أن يراد بالأنداد مطلق الأسباب التى يعتمد عليها الإنسان و يطمئن إليها و من جملتها أرباب الأصنام عند الوثنى و ذلكك 
لأن الآيه تصف الإنسان و هو أعم من المشرك نعم مورد الآيه هو الكافر. 


ص شير 


وقرله: فر 2ك تمت بكفْ رك قَلِيلا نك مِنْ أضلكاب النَارٍ أى تمتع تمتعا قليلا لا يدوم لكك لأنكث من أصحاب النار مصيركك إليهاءو 
هو أمر تهديدى فى معنى الإخبار أى إنكك الى النار و لا يدفعها عنكك تمتعكك بالكفر أياما قلائل. 


2 7 ل 7 لك 3 2 لا 3 - 6 ا د 
قوله تعالى: أمَّنَ هوّ ةّانت آذاءَ الل لى طاهدا وقائنا يدر الاخرّة وَ يَدْجُوا رَحْمَهَ رَبْهِ الايه لا تخلو عن مناسبه و اتصال بقوله 
السايق: ولك تر كارو شان ا أن الكافر و الشاكر لا يستويان و لا يختلطان فأوضح ذلك فى هذه الآيه بأن 


القانت الذى يخاف العذاب و يرجو رحمه ربه لا يساوى غيره. 

3 0 لا 7 لا 3 لا 2 لا 2 7 ىو للد ع ٠ : ٠‏ 
فقوله: «أمّنَ هو قانت أناءَ الليل ساجدا و قائما بخ در الاخرّة وَ يَرْجُوا رَحْمَهَ رَبْهِ) أحد شقى الترديد محذوف والتقدير ا هذا 
الذى ذكرناه خير أم من هو قانت؟الخ. 

و القنوت-على ما ذكره الراغب-لزوم الطاعه مع الخضوعءو الآناء جمع أن حو الوفك وك روالاغة» أن هذات اللداقي 
1 ل 


الأخزفان عمال :+ إن عد ات رتك كان شد ورا « سوام اذ ادو قو رمه كز تع رثن هرد ما قله عضا خرف العدات د 


رجاء الرحمه.و لم يقيد الرحمه بالآخره فإن رحمه الآخره ربما وسعت الدنيا. 


و المعنى أ هذا الذى هو من أصحاب النار خير أم من هو لازم للطاعه و الخضوع لربه فى أوقات الليل إذا جن عليه ساجدا فى 


صلاته تاره قائما فيها اخرى يحذر عذاب الآخره و يرجو رحمه ربه؟أى لا يستويان. 


وه 3 3 - 7 3 لا - 2 5 
و قوله: قل هَل يَستوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ لا يَعْلمُونَ العلم و عدمه مطلقان لكن المراد بهما بحسب ما ينطبق على مورد الآيه 
العلم بالل و عدمه فإن ذلك هو الذى يكمل به الإنسان و ينتفع بحقيقه معنى الكلمه و يتضرر بعدمهءو غيره من العلم كالمال 


ينتفع به فى الحياه الدنيا و يفنى بفنائها. 


7 له: يا يَذَّكرُ أوُوا الاب أى ذوو العقول و هو فى مقام التعليل لعدم 


تاوف لوق أن انحن الفريتع يذ رجفا الاعور توون القرى لكر اذا سيتوياة .1ح لازو الوك على ره 
55 بل و ل كأ ع و يبه" الناء 072 عه بع > تت . لاآ. 0 
قوله تعالى: قل يا عاد الذينَ امَنوا اتقوا رَبَكمْ لِلذِينَ اخسّنوا فى هذه الدليا ححَسّنه الى آخر الايه.الجار و المجرور «فى هذه الديا» 


متعلق بقوله: خسنو فالدراد الجيله وعد الذرن أحستوا أى لرموا الأعمال التحمئنه أن لهم حسنه لا يقدر وصفها بقدر. 


وقد أطلق الحسنه فلم يقيدها بدنيا أو آخره و ظاهرها ما يعلم الدنيا فللمؤمنين المحسنين فى هذه الدنيا طيب النفس و سلامه 
الروح و صون النفوس عما يتقلب فيه الكفار من تشوش البال و تقسم القلب و غل الصدر و الخضوع للأسباب الظاهريه و فقد 
من يرجى فى كل نائبه و ينصر عند طروق الطارقه و يطمأن اليه فى كل نازله و فى الآخره سعاده دائمه و نعيم مقيم. 


: لا 
و قوله: وَ أَرْضٌ الله وَأسِعَهٌ حث و ترغيب لهم فى الهجره من مكه إذ كان التوقف فيها صعبا على المؤمنين بالنبى صَلَى الله عليه و 
2 3 لاك 6 ا 1 ءِ 
وقوله: إلَللا يوَفْى الضّ ابرُونَ أَخْرَهُمْ بغَير جلاب توفيه الأجر إعطاؤه تاما كاملاءو السياق يفيد أن القصر فى الكلام متوجه الى 
لهف كر جات #القايوة الحج روف مهلاق شو لد و 6 يه انعد ونه لوعلته: والبسفي لز نعط القبافر وان أجرهم إلا إعطاء 


بغير حساب.فالصابرون لا يحاسبون على أعمالهم ولا ينشر لهم ديوان ولا يقدر أجرهم بزنه عملهم. 


و قد اطلق الصابرون فى الآيه و لم يقيد بكون الصبر على الطاعه أو عن المعصيه أو عند المصيبه و إن كان الذى ينطبق على 
مووه لاهن القت على قعياتب الدكاتوكامه ها بصي هو حفيه أهل الكقوى السوق مك" من باللديى ا خلضى المدزته واأثقاه: 


ص رين 


[سوره الزمر (76): الآيات ١١‏ الى ١؟]‏ 
0 


و 
س 5 ىح مو سا ل 8 
- 


ٍ اس يه 
ٍ 


ان ع ع ده ام َل 4 0 عو 7 لا 

الى 7 المتزمين 01 كل ع أخاف 00 عَذْابَ 
519 

لك ألا ديت 0 مين نط ف ري نعي ا فين 1 1 2 5 


3 
َاتَُونٍ (12) و لذن إ+ تبوا لوت أ بت ذوفا وأو إى ل هع اشرق تبر مد 002 الي عيكو ُو القول ُو 
ل : ل 
أختئة أوليك الْدِينَ افع ال ليك مع أو أب (00أقمئ عن عه هه الاب ا يد من فى ألا (15) 


أكون أ 


يَوْمَ 


- 


ع لا سو مله 


لكن الّذِينَ َو قَوَا ره هع لَهُمْ عُرَفٌ مِنْ فَوقبًا عُرَفٌ مبية تجرى مِنْ تخيها الأنهار وَعْدَ الله لآ يُخْلِفُ الله اباد ١‏ فو 


لاء 


قوله تعالل: فل إلى أرزنك أن أغنت اللتاشكلسا له الذيث حال قولف اول 


الْمْثِبِمِينَ نحو رجوع الى قوله تعالى فى مفتتح السوره: إدّا أنْرَل) لِك الْكْتَابَ بِالْحَقَّ فَاعْمَدِ الله مُخِلِصاً لَهُ الدَّينَ بداعى أن 
يؤيسهم من نفسهءفلا يطمعوا فيه أن يترك دعوتهم و يوافقهم على الإشراكك بالله كما يشير اليه أول سوره ص و آيات أخر. 


فكأنه يقول:قل لهم إن الذى تلوت عليكم من أمره تعالى بعبادته بإخلاص الدين-و قد وجه به الخطاب الى-ليس المراد به 
مجرد دعوتكم الى ذلكك بإقامتى فى الخطاب مقام السامع فيكون من قبيل0إياكك أعنى و اسمعى يا جارهابل أنا كأحدكم مأمور 
بعبادته مخلصا له الدينءو لا ذلك فحسب.بل مأمور بأن أكون أول المسلمين لما ينزل الى من الوحى فأسلم له أولا ثم ابلغه 
لغيرى فأنا أخاف وى و أعيده بالإخلاص آمنتم به أو كفرتم فلا تطمعوا فى. 


ف جرعلا + لا 
فقوله: «قمل إِنّى أمِوْتٌ أنْ أَعْمدَ الله مُخَلِصاً لَهُ الدّينَ» إشاره الى أنه صلى الله عليه و آله و سلم يشارك غيره فى الأمر ببدون 


الإخلاص. 


و قوله: وَ أَمِْتٌ إأنْ أكون أُوَّلَ الْمْشِمِمِينَ إشاره الى أن فى الأسمر المتوجه الى زياده على ما توجه اليكم من التكليف و هو أنى 
امرت بما امرت و قد توجه الخطاب الى قبلكم و الغرض منه أن أكون أول من أسلم لهذا الأمر و آمن به. 


قيل:اللا-م ف قوله: «لأنْ أكون للتعليل والمعنى و أمرت بذلك لأجل أن أكون أول المسلمينءو قيل:اللام زائده كما ترركت 
اللام فى قوله تعالى: قَلَ إِنى أمِْتٌ أنْ أكون أوَّلَ مَنْ أسْلّم (الأنعام ؟1). 


و مآل الوجهين واحد بحسب المعنى فإن كونه صلى الله عليه و آله و سلم أول المسلمين يعطى عنوانا لإسلامه و عنوان الفعل 
يصح أن يجعل غايه للأمر بالفعل و أن يجعل متعلقا للامر فيؤمر به يقال:اضربه للتأديبءو يقال:أدبه بالضرب. 


قال فى الكشاف:و فى معناه أوجه:أن أكون أول من أسلم فى زمانى و من قومى لأنه أول من خالف دين آبائه و خلع الأصنام و 
حطمهاءو أن أكون أول الذين دعوتهم الى الإسلام 


ص 1 


إسلاماءو أن أكون أول من دعا نفسه الى ما دعا غيره لأكون مقتدى بى فى قولى و فعلى جميعا و لا تكون صفتى صفه الملوكك 
الذين يأمرون بما لا يفعلونءو أن أفعل ما أستحق به الأوليه من أعمال السابقين دلاله على السبب بالمسبب.انتهى. 


ولع كن أن الاستت لياف الآناث فى الوححة اكالك بو هو الل قدهناة و ملف سات الجر 


عل 0ن َل ل . و 7 لا 3 
قوله تعالى: قل إنى أخاف إِنْ عَضَيِتّ رَبّى عَدَابَ يَوْم عَظِيم المراد بمعصيه ربه بشهاده السياق مخالفه أمره بعبادته مخلصا له 
الدينءو باليوم العظيم يوم القيامه و الآيه كالتوطئه لمضمون الآيه التاليه. 


5 
قوله تعالى: قُلِ الله أَغبِدُ مُخلِصاً لَهُ وين فَاْيدُوا لكا شِثكمْ مِنْ دُونِهِ تصريح بأنه ممتثل لأمر ربه مطيع له بعد التكنيه عنه فى الآآيه 


السابقه»و إيئاس لهم أن يطمعوا فيه أن يخالف أمر ربه. 


0 _ 
و تقديم المفعول فى قوله: «قلٍ الله أَعْبْدٌ) يفيد الحصر.و قوله: «مُخلصاً لَهُ دينى» يؤكد معنى الحصرءو قوله: فَاغْئِدُوا كا شِنتُمْ مِنْ 


دونه أمر تهد.يدى بمعنى أنهم لا ينفعهم ذلك فإنهم مصيبهم وبال إعراضهم عن عباده الله بالإخلاص كما يشير اليه ذيل الآيه 
اقل إِنَّ الْخاسِرينَ» الخ. 


عه َ هلا 32 5 ا 3 إن 0 ع 
قوله تعالى: قل إِنْ الخاسرينَ الذِينَ خَسِدَرُوا أَنْفسَ َم وَ أَهْلِيهمْ يَوْمَ الْتيِامَهِ الخ؛الخسر و الخسران ذهاب رأس المال إما كلا أو 
بعضا و الخسران أبلغ من الخسرءو خسران النفس هو إيرادها مورد الهلكه و الشقاء بحيث يبطل منها استعداد الكمال فيفوتها 
السعاده بحيث لا يطمع فيها و كذا خساره الأهل. 


وفى الآيه تعريض للمشركين المخاطبين بقوله: «هَاغْبدُوا لا شِتكُم مِنْ دونه كأنه يقول: 


فأيا ما عبدتم فإنكم تخسرون أنفسكم بإيرادها بالكفر مورد الهلكه و أهليكم و هم خاصتكم 


ص 6ن 


بحملهم على الكفر و الشركك و هى الخسران بالحقيقه. 


و 1 : 
و قوله: ألا ذلك هُوَ الْحْسِلَانٌ الْمُِينٌ و ذلك لأن الخسران المتعلق بالدنيا-و هو الخسران فى مال أو جاه-سريع الزوال منقطع 
الآخر بخلاف خسران يوم القيامه الدائم الخالد فإنه لا زوال له و لا انقطاع. 


على أن المال أو الجاه إذا زال بالخسران أمكن أن يخلفه آخر مثله أو خير منه بخلاف النفس إذا خسرت. 


هذا على تقدير كون المراد بالأهل خاصه الإنسان فى الدنياءو قيل:المراد بالأهل من أعده الله فى الجنه للإنسان لو آمن و اتقى 

: بن الوك وعكير حرم روعر | رحا اليه ادام خرن الاشصيو كان وانقلا سين الإوائط دار الاجتطاعيه سمطو بوم 
3 

القيامه قال تعالى: قلا الات نه تومن (المؤمنو ث١‏ ٠/)و‏ قال: َوْمَ لا تنك نَفْسٌ لنَفْس شَئِئَاً الانفطار4١)الى‏ غير ذلكك من 

الآيات. 


0 7 
ولو يده ا نضا نفو لهال : “انا 3 أرقن يان سيية توف لامك طن يَسيراًوَ يقب إللإ أَهْلِهِ م مَسْدوراً (الانشقاق9). 


وم مه له 


2 05 ل ف لا 5 ال ف 
قوله تعالى: لَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظَلَل مِنَ النَار وَ مِْ تَحْتِهغ لل الخ؛الظلل جمع ظله و هى-كما قيل-الستر العالى. 


و المراد بكونها من فوقهم و من تحتهم إحاطتها بهم فإن المعهود من النار الجهتان و الباقى ظاهر. 


0 0 
0 
وول كن لدف الكو العا عوك أَنْ عدوا وَ أنابُوا إِلَى اللَّهِ لهم شري قال الراغب:الطاغوت عباره عن كل متعد و كل 
معبود من دون الله و يستعمل فى الواحد و الجمع.انتهىءو الظاهر أن المراد بها فى الآيه الأوثان و كل معبود طاغ من دون الله. 


لا 
ع 1 - 5 
ولم يقتصر على مجرد اجتناب عباده الطاغوت بل أضاف اليه قوله: «وَ انايوا إلى الله) 


ص اا 


إشاره الى أن مجرد النفى لا يجدى شيئا بل الذى ينفع الإنسان مجموع النفى و الإثبات.عباده الله و تركك عباده غيره و هو عبادته 
مخلصا له الدين. 


و قوله: َهُمُ امرك إنشاء بشرى و خبر لقوله: «وَ الّذِينَ اجتتبوا الخ. 


قوله تعالى: قبسو طِبادٍ ألْذِينَ يش تَمِعُونَ الْقَْلَ قّعُونَ أَحْسََهُ الى آخر الآآيه؛كان مقتضى الظاهر أن يقال:فبشرهم غير أنه قيل:فبشر 
عباد و اضيف الى ضمير التكلم لتشريفهم به و لتوصيفهم بقوله: «الَذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَا الخ. 


و المراد بالقول بقرينه ما ذكر من الاتباع ما له نوع ارتباط و مساس بالعمل فأحسن القول أرشده فى إصابه الحق و أنصحه 


عن أنه لا ينجذب اليه من حيث حسنه و إلا زاد الانجذاب بزياده الحسن. 


فتوصيفهم باتباع أحسن القول معناه أنهم مطبوعون على طلب الحق و إراده الرشد و إصابه الواقع فكلما دار الأمر بين الحق و 
الناطلن :و الرقسة:و العى اتينرا العن .و الرشسن وتر كوا الباطل بو القى او كلماندازالأمد يي الى الحو و ارقف وما هو اكد 


وشذا كوا الى الارهة 


فالحق و الرشد هو مطلوبهم و لذلكك يستمعون القول و لا يردون قولا بمجرد ما قرع سمعهم اتباعا لهوى أنفسهم من غير أن 


يتدبروا فيه و يفقهوه. 


فقوله: ألَذِينَ يَسَْمعُونَ الْقَوْلَ قبتبعُونَ أَحْسَنَهُ مفاده أنهم طالبوا الحق و الرشد يستمعون القول رجاء أن يجدوا فيه حقا و خوفا أن 


يفوتهم شىء منه. 
وقيل:المراد باستماع القول و اتباع أحسنه استماع القرآن و غيره واتباع القرآن»و قيل: 
المراد استماع أوامر الله تعالى و اتباع أحسنها كالقصاص و العفو فيتبعون العفو و إبداء الصدقات 


ص :5814 


و إخفائها فيتبعون الإخفاء؛و القولان من قبيل التخصيص من غير مخصص. 
دن 5 
وقوله: أولئك الذِينَ ماهم اللهُ إشاره الى أن هذه الصفه هى الهدايه الإلهيه و هذه الهدايه أعنى طلب الحق و التهيؤ التام لاتباع 


الحق أينما وجد هى الهدايه الإجماليه و إليها تنتهى كل هدايه تفصيليه الى المعارف الإلهيه. 


الاو ١ن‏ 0 م 5 5 
قد تقدم فى تفسير قوله: وَ مَنْ يَوْعَبُ عَنْ مله إلمأهِيم إلا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ (البقره 170/)أنه يستفاد منه أن العقل ما يتبع به دين اللّه. 


2 ورت مقا الام ف ب لك 
قوله تعالى: أ فمَنْ حق عَلئِهِ كلِمَهُ الذاب أ فأنْتَ تنْقذ مَنْ فى الْدّارِ ثبوت كلمه العذاب وجوب دخول النار بالكفر بقوله عند 


8 1 ع اه لل ثلاى ع م , لا,ء د 
إهباط آدم الى الأعرض: وَ الَّذِينَ كمَرُوا وَ ك دَبُوا بألجانة) أولتك أَمْ لاب النَارِ مم فيه خَالِدُونَ (القروة؟ )و سافن مايه 
الايات. 


ع _- 2-2 و 4 لا 
و مقتضى السياق أن فى الآيه إضمارا يدل عليه قوله: «أ فَأنْتَ تنقذ مَنْ فى النّار) و التقدير أفمن حقت عليه كلمه العذاب ينجو 


وقيل:المعنى أفمن وجب عليه وعيده تعالى بالعقاب أ فأنت تخلصه من النار فاكتفى بذكر «من الناراعن ذكر الضمير العائد الى 
المبتد! و جىء بالاستفهام مرتين للتأكيد تنبيها على المعنى. 


5 5 5 َ 78 234 مامه هى ع 1 5 َلك 000 ل مم لامو 2 > 3 
قوله تعالى: لكان الذِينَ اتقوا رَبَهُمْ لَهُمْ ترك ين تزكه ا عرد مه خرن مِنْ نتيا الأنهازٌ الغرف جمع غرفه و هى المنزل 
الرفيع.قيل:و هذا فى مقابله قوله فى الكافرين: الَهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ ظلل مِنّ النَار وَ مِنْ تَحْتِهِم ظلل» . 


596١: ص‎ 


و قوله: وَعْدَ اللَِّ اى وعدهم الله ذلكك وعدا فهو مفعول مطلق قائم مقام فعله و قوله: 
0 , لر. 
دلا يُخْلِتُ الله الْميْعَاد إخبار عن سنته تعالى فى مواعيده و فيه تطبيب لنفوسهم. 


[سوره الزمر (94): الآيات 7١‏ الى /ا"] 


2 1 0 لا 

لغ تر أنَ الله نل مِنّ ع العلا لأ فس لَك بناء يع فى زف مم برخ به رَوعاً مُختلفاً ألائه * ثم تيبخ كلاه مضا ثم بجعلة خطاا 
32 نم و 5 31 ب ه اماس 
نَّ فى ذإ َك لوغري وى انلاب 000 أ قم 2 شَرَحَ آله صَدْرَ ادلم فو عل ثرو وق ركو فوئل 1 لقاسيه فلوْهُْ من كر لله 


١‏ 0 ل 
لك ى شل نين لزع سل العويت ا التدابيا ا عد دوك بن ملو ين يون َه تلن ملو 


مغ إلا ذخر لل ذلك هذى الله وى به من ياه و من يط بل الله لك 4 بن ل 75١‏ أممن ينْى يوجهه شو لواب 
0 يان وني لين راقع تخيبوة (5ي علب لذن من هع اع الات من حيث لأ دز : كروت (00 فَأذافهم 
لله الجزى فى العلو لد و لجا با الاو ار اناس في لذ وان بن حل ل عَم 
م اا ل ل جلا فيه شرَكاء مُتشاكسُونٌ و جلا 0 
عبان قلا لود نبل أكترمع لا يَعلمُونَ (04 نك ميت قت وَإِنْهعْ قوق (.8) ثم | كم يم آل امه عِنْدَ ربكم تخت 
من ْم نكن كدت على الله وَ كدت بإلصّدْقٍ إِذْ أي فى عتم وى لفن 0 وى د بلشنق, 


م 3 لا 5 1 و 
دَق ب ولك هم امتقو ل تاو ند ريع ذلك عله لْمُحْيدَِينَ (76 ليكفر الله عَنْهُمْ اشوا الذى عَملاعا وَ 


1 
10 


0 


صر 


- 


0 8 
تجزيقع أجره بأحسن الى كاثوا يغمُون (2”ر ليس الله بكاف عَبدة و بخوُولكك ان بن ذو و من بطيل ال آللَهُ كا لَه مِنْ 
قاد (*”) وَ مَنْ يَهْدٍ الله كا عا لَهُ مِنْ مُضِل أ لس آَللَهُ بعزيز ذى إِنْتقام (0”* 


ص :91م 


بيان: 


ركد :4 موي لاحن 
قوله تعالى: أ لم ثَّرَ أن الله أَثْرّلَ مِنَ الا 2 قصلكة ابيع الى آخر الآيهءقال فى المجمع:الينابيع جمع ينبوع و هو الذى ينبع منه 
الماء يقال نبع الماء من موضع كذا إذا فار منهءو الزرع ما ينبت على غير ساق و الشجر ما له ساق و أغصان النبات يعم الجميع»و 
هاج النبت يهيج هيجا إذا جف و بلغ نهايته فى اليبوسه.و الحطام فتات التبن 


ص حاار 


د عون لا مَِ 0 1 5 
و قوله: فسلكة ينابي فى الأرْض أى فأدخله فى عيون و مجارى فى الأرض هى كالعروق فى الأبدان تنقل ما تحمله من جانب الى 
جانبءو الباقى ظاهر و الآيه-كما ترى- تحتج على توحده تعالى فى الربوبيه. 

ل 7 لا . لا 7 و - ب طا وو ٠‏ ل ابيا 

قوله تعالى: أ قمَنْ شَرَحَ الله صَدْرَهُ للإشلام فهو علق نُورٍ مِنْ َب فيل لِلَاسيِهِ قلوبهُمْ مِنْ ذكر الله الخ؛لما ذكر فى الآيه السابقه 
أن فيما ذكره من إنزال الماء و إنبات النبات ذكر لاولى الألباب و هم عباده المتقون و قد ذكر قبل أنهم الذين هداهم الله ذكر 
فى هذه الآ-يه أنهم ليسوا كغيرهم من الضالين و أوضح السبب فى ذلكك و هو أنهم على نور من ربهم يبصرون به الحق و فى 
قلوبهم لين لا تعصى عن قبول ما يلقى اليهم من أحسن القول. 

2 ل #8 
فقوله: أ فْمَنْ شْرَحَ الله صَدُرَهُ خبره محذوف يدل عليه قوله: «هَوَيْل إ باتك رك« زان #القابس فاربوم و اران للانكار 


أى لا يستويان. 


و شرح الصدر بسطه ليسع ما يلقى اليه من القول و إذ كان ذلكك للاسلام و هو التسليم للّه فيما أراد و ليس إلا الحق كان معناه 
كون الإنسان بحيث يقبل ما يلقى اليه من القول الحق و لا يرده» و ليس قبولا من غير درايه و كيفما كان بل عن بصيره بالحق و 
عرفان بالرشد و لذا عقبه بقوله: 


«فَهُوَ عَلِلِلْ نور مِنْ رَبّها فجعله بحسب التمثيل راكب نور يسير عليه و يبصر ما يمر به فى ساحه صدره الرحب الوسيع من الحق 
ع هو يميزه من الباطل بخلاف الضال الذى لا فى صدره شرح فيسع الحق و لا هو راكب نور من ربه فيبصر الحق و يميزه. 


لا 
وقوله ١‏ َوَْلٌ ايت قب من وم ال تفريع على الجمله السابقهبما يدل على أن القاسيه القلوب-و قساوء القلب و صلابته 


لازمه عدم شرح الصدر و عدم النور-لا يتذكرون بآيات الله فلا يهتدون الى ما تدل عليه من الحقءو لذا عقبه بقوله: ا 
ضَلالٍ مُبين) . 


ص :797 


و فى الآ-يه تعريف الهدايه بلازمها و هو شرح الصدر و جعله على نور من ربهءو تعريف الضلال بلازمه و هو قساوه القلب من 
ذكر اللّه. 


وقد تقدم فى تفسير قوله: فَمَنْ يرد اللهُ أنْ يَهْدِيَهُ يَشْرَحَ صَدَرَةٌ للإِسْلام الآيه (الأنعام110/)كلام فى معنى الهدايه فراجع. 
كر لم > 0 لا 9 رلا 9 لا ص 525 ب 

قوله تعالى: أللهُ نَزّل أَحْسَنَ الحديث كتابا مُتَشابها مَثانى الى آخر الآيه كالإجمال بعد التفصيل بالنسبه الى الآيه السابقه بالنظر الى 
ما يتحصل من الآيه فى معنى الهدايه و ان كانت بيانا لهدايه القرآن. 

ل 2 نا له د 
فقوله: اللهُ نَزّل أَحْسَنّ الحَدِيثِ هو القرآن الكريم و الحديث هو القول كما فى قوله تعالى: فلمأتوا بح بدِيث مثْلِهِ (الطور ).و 
قوله: فَبأَىٌ حَدِيث بَعْدَهُ يُؤْمنُونَ (المرسلات ٠8)فهو‏ أحسن القول لاشتماله على محض الحق الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و 
لا من خلفهءو هو كلامه المجيد. 


لا 0 


د« لا 2 ع - 
وقوله: كاب تكانياً أن كه ينض اله نيا هنذا ع النعابة:النذى مى الحهابة المقابل المحك 'فإنه سقه ينض آنات 
الكتاب و هذا صفه الجميع. 

و قوله:مثائي سجمع مثنيه بمعنى المعطوف لانعطاف بعضن آيائه على بعض :و زجوعه اليه يعبين بعضها ببعض:و تفسير بعضجها 
عبرل ويه بل د قاد يت بر ١‏ م 9 2 1 

لبعض من غير اختلاف فيها بحيث يدفع بعضه بعضا و يناقضه كما قال تعالى: | فلا يَتََدَيرَونَ القؤان وَ لؤْ كان مِنْ عمد غثر الله 

- و الاعة 8 1 

لوَجَدَوا فيه اختلافا كثيرا (النساء 7//). 

و قوله: تَقْدَِّدٌ مِْهُ جود الّذِينَ يَحْشَّوْنَ رَبَهُمْ صفه الكتاب و ليس استئنافاءو الاقشعرار تقبض الجلد تقبضا شديدا لخشيه عارضه 

عن استماع أمر هائل أو رؤيته»و ليس ذلكك إلا لأنهم على تبصر من موقف نفوسهم قبال عظمه ربهم فإذا سمعوا كلامه توجهوا 


الى ساحه العظمه و الكبرياء فغشيت قلوبهم الخشيه و أخذت جلودهم فى الاقشعرار. 


ص :ع وم 


و قوله: نم تَلِينٌ جُلودُهُمْ وَ قَلوبهُمْ إل ذكر الله «تَلِينٌُ» مضمنه معنى السكون و الطمأنينه و لذا عدى بالى و المعنى ثم تسكن و 
تطمئن جلودهم و قلوبهم الى ذكر الله لينه تقبله أو تلين له ساكنه اليه. 


ولم يذكر القلوب فى الجمله السابقه عند ذكر الاقشعرار لأن المراد بالقلوب النفوس و لا اقشعرار لها و إنما لها الخشيه. 
لا أ , 2 لا 5 202 1" 5 
وقوله: ذلك مُردَّى الله يَهُِدِى به مَنْ يَسَاءُ أى ما يأخذهم من اقشعرار الجلود من القرآن ثم سكون جلودهم و قلوبهم الى ذكر 


اللّه هو هدى الله و هذا تعريف آخر للهدايه بلازمها. 


لا.ء 
و قوله: يَهدِى به مَنْ يَساءً أى يهدى بهداه من يشاء من عباده و هو الذى لم يبطل استعداده للاهتداء و لم يشغل بالموانع عنه 
كالفسق و الظلم و فى السياق إشعار بأن الهدايه من فضله و ليس بموجب فيها مضطر إليها. 


فالهدايه كلها للّه إما بلا واسطه أو بواسطه الهداه المهديين من خخلقه و على هذا فمن أضله من خلقه بأن لم يهده بالواسطه و لا 
الاو شط اجا حامق لبو لكل فقن دبل الأنه لوق تسيل الله لاله في لعاوواو ناس ايده بعد هدنت وه كر 
فى كلامه تعالى. 


: 0 لاك 1 5000 
قوله تعالى: أ قَمَنْ يَتَقَى بِوَجهِهِ سُوءَ الْعَدَاب يَوْمَ الْطِِِمَهِ وَ قِيِلّ لِلظ الِمِينَ ذُوقُوا ا كتمع تَكيدَيونَ مقايسه بين أهل العذاب يوم 
القيامه و الآمنين منه و الفريقان هما أهل الضلال و أهل الهدى و لذا عقب الآيه السابقه بهذه الآيه. 


والاستفهام للانكار و خبر«من» محذوف والتقدير كمن هو فى أمن منهء و نوم القيامه متعلق بيتقىءو المعنى أ فمن يتقى بوجهه 
سوء العذاب يوم القيامه لكون يده التى بها كان يتقى المكاره مغلوله الى عنقه كمن هو آمن من العذاب لا يصيبه مكروه.كذا 
قيل. 


0 
و قوله: وَ قِيلَ لِلظَالِمينَ ذُوقُوا ل كتمع تَكيئُونَ القول لملائكه النار, 


ص كارا 


هى الظلم. 


2 3 5 ماو إن لا و لا 0 م ع 
قوله تعالى: 5ب الْذِينَ مِنْ قبلهم فَأتاهُمْ الْعَذَابُ مِنْ حْث لا يَشْعْرُونَ أى من الجهه التى لا يحتسبون ففوجئوا و أخذوا على 
غفله و هو أشد الأخذءو فى الآيه و ما بعدها بيان لما أصاب بعض الكفار من عذاب الخزى ليكون عبره لغيرهم. 


لا 1 
قوله تعالى: 15 قَهُمْ الله الِْرْىَ فى الْكلياء الدّلا وَ لَعَذاتٌ الْآخره أبد أو لاوا يَعْلّمُونَ الخزى هو الذل و الصغارءو قد أذاقهم الله 


ذلك فى ألوان من العذاب أنزلنا عليهم كالغرق و الخسف و الصيحه و الرجفه و المسخ و القتل. 


ب لا د هم الى وه اده ل ع 
قوله تعالى: وَ لَقَّدُ ضَرَينا لِننّاس فِى لعذَا اَْوَآنِ مِنْ كل كل لله يَمَذَّكَرُونَ أى ضربنا لهم من كل نوع من الأمثال شيئا لعلهم 


يتنبهون و يعتبرون و يتعظون بتذكر ما تتضمنه 


قولة تعالى : آنا عريًا غَرَ ذى عوج لعَلَّهُْ يَتَقُونَ العوج الانحراف و الانعطافء «قَنْآناً عَرَببًاا منصوب على المدح بتقدير أمدح 
أو أخص و نحوه أو حال معتمد على الوصف. 


, 1 
قله اق :عدوت الله ليق لم ركه ا كقوة اديه لها لرَجلٍ هَل يَثد يان الخ؛قال الراغب:الشكس -بالفتح 


لا 
فالكسر-سيئ الخلقء و قوله: «شركاء مما كشوت أى متشاجرون لشكاسه خلقهم.انتهى و فسروا السلم بالخالص الذى لا يشتركك 
فيه كثيرون. 


مثل ضربه الله للمشرك الذى يعبد أربابا و آلهه مختلفين فيشتركون فيه و هم متنازعون فيأمره هذا بما ينهاه عنه الآخر و كل 
يريد أن يتفرد فيه و يخصه بخدمه نفسهءو للموحد الذى هو خالص لمخدوم واحد لا يشاركه فيه غيره فيخدمه فيما يريد منه من 


غير تنازع يؤدى الى 


ص اانا 


الحيره فالمشركك هو الرجل الذى فيه ش ركاء متشاكسون و الموحد هو الرجل الذى هو سلم لرجل.لا يستويان بل الذى هو سلم 
لرجل أحسن حالا من صاحبه. 


0 


لك 0 
و هذا مثل ساذج ممكن الفهم لعامه الناس لكنه عند المداقه يرجع الى قوله تعالى: لَنْ كان فيك آلْهَهٌ إلا الله لفسَ تا 
(الأنبياء 7؟/)و عاد برهانا على نفى تعدد الأرباب و الآلهه. 


1 
وأقولة: الحَمْد لله ثناء لله'جها أن عنوديته خير من عبوديه .من :سواة: 


000 
و قوله: تل أكنرُهم لا يَعْلمُونَ مزيه عبادته على عباده غيره على ما له من الظهور التام لمن له أدنى بصيره. 


3 
5 


قوله تعالى: إِنّكك مَيِتٌ وَ إِنَّهُمْ ميْعُونَ ثم نكم يَوْءَ الللامه عِْدَ رَبّكم تَخْتَص مُونَ الآديه الا.ولى تمهيد لما يذكر فى الثانيه من 
اختصامهم يوم القيامه عند ربهم و الخطاب فى (إِنَكمْ) للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم و امته أو المشركين منهم خاصه و 
الاختصام-كما فى المجمع- رد كل واحد من الاثنين ما أتى به الآخر على وجه الإنكار عليه. 


و المعنى:إن عاقبتكك و عاقبتهم الموت ثم إنكم جميعا يوم القيامه بعد ما حضرتم عند ربكم تختصمون و قد حكى مما يلقيه 
سل 3 سي 3 لاء و 75 2 72 -ه 020 # 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم: وّ قال الفقول ا وت إن تومن دروا ذا القوَآنَ مَهْجُورا (الفرقان١77/).‏ 


و الآيتان عامتان بحسب لفظهما لكن الآيات الأربع التاليه تؤيد أن المراد بالاختصام ما يقع بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
و بين الكافرين من امته يوم القيامه. 


5 م8 ان - ل 1-8 5 0 5 31 
قوله تعالى: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَنْ كَذَّبَ عَلَى الله وَ كذَّب بالصّدْقٍ إِذْ لكاءَه أ لهس فِى جَهَنَّم مَنْوىٌ لِلْكافِرِينَ فى الآيه و ما بعدها مبادره 


الى ذكر ما ينتهى اليه أمر اختصامهم يوم القيامه و تلويح الى ما هو نتيجه القضاء بينهم كأنه قيل:و نتيجه ما يقضى به بينكم 


ص # اانا 


الكنو هذ ماابعظيه السياق: 


' لا 
فقوله: فَمَنْ أَظَلّمُ مِمَنْ كِدَبَ عَلّى اللّهِ أى افترى عليه بأن ادعى أن له شركاء و الظلم يعظم بعظم من تعلق به و إذا كان هو الله 


ةلق كد كالم قز للا ةلمرا رالعيكق الساذ و مو السنا :ودعو القادى الأليس الدع تغاف ري لوسرل نوه لول رذ لاي 


2 32 . لل 
وقوله: أ ليس فِى جَهَنْمَ مَنوىَ للك افِرِينَ المثوى اسم مكان بمعنى المنزل و المقامءو الاستفهام للتقرير أى إن فى جهنم مقام 


هؤلاء الظالمين لتكبرهم على الحق الموجب لافترائهم على الله و تكذيبهم بصادق النبا الذى جاء به الرسول. 


تركك سنه من سنن الدين. 


3 


2 0 5 لا 5 0 2 
وَالَّذِى لاه ِالصَّدَقٍ وَ ص دَق به أولئك هُمٌْ المَتَقَونَ المراد بالمجىء بالصدق الاتيان بالدين الحق و المراد بالتصديق به الإيمان 


#الاترت ن ‏ كر 
و قوله: أولتك هُمْ المُتَقَونَ لعل الإشاره الى الذى جاء به بصيغه الجمع لكونه جمعا بحسب المعنى و هو كل نبى جاء بالدين 


الحقبو امن يبنا خجاء يه بل و كل مومن امن بالديق الس ودعي اليه هن الدضوة الى الحق قولة وفعلا نتن شتون الباع النج يقال 


تعالى: قل ذه شيل أذْعُوا إلى الله عل بصيرو أنا ومن الْبعنى (يوست8١01.‏ 


.2 76 لدم 2-8 5 لا 7 لا 5 7 5 ع 

قوله تباك: لهم يداون عِنك ركهع ذلك غراء المعيتنيق هد اجزاؤهر عند زبهم وهو أناله اما تغلق عا مشتهم فالنشيه 
هناك هى السبب التام لحصول ما يشاؤه الإنسان أياما كان بخلاف ما عليه الأمر فى الدنيا فإن حصول شىء من مقاصد الحياه 
فيها يتوقق-مضافا الى المشيه-على عوامل و أسباب كثيره منها السعى و العمل المستمد من 


ص اانا 


فالآيه تدل أولا على إقامتهم فى دار القرب و جوار رب العالمينءو ثانيا أن لهم ما يشاءون فهذان جزاء المتقين و هم المحسنون 
5 
فإحسائهم هو السبب فى إيتائهم الجن السكاعون و شلاذ هن الكته فى إننامة الاش مقام الععدين فى وله وو ذلك عراء 


الْمُحْسِنِينَ؛ و كان مقتضى الظاهر أن يقال:و ذلكك جزاؤهم. 


و توصيفهم بالإحسان و ظاهره العمل الصالح أو الاعتقاد الحق و العمل الحسن جميعا يشهد أن المراد بالتصديق المذكور هو 
التصديق قولا و فعلا.على أن القرآن لا يسمى تارك بعض ما أنزله الله من حكم مصدقا به. 


لا 00 
قوله تعالى: لِيُكفر الله عَنْهُمْ أَسْوَأ الذى عَمِلوا الى آخر الآ-يه و من المعلوم أنه إذا كفر أسوأ أعمالهم كفر ما دون ذلككءو المراد 
بأسوء الذى عملوا ما هو كالشركك و الكبائر. 


قال فى مجمع البيان فى الآ-يه:أى أسقط الله عنهم عقاب الشرك و المعاصى التى فعلوها قبل ذلكك بإيمانهم و إحسانهم و 
رجوعهم الى الله تعالى انتهى و هو حسن من جهه تعميم الأعمال السيثهءو من جهه تقييد التكفير بكونه قبل ذلك بالإيمان و 
الإحسان و التوبه فإن الآيه تبين أثر تصديق الصدق الذى أتاهم و هو تكفير السيئات بالتصديق و الجزاء الحسن فى الآخره. 


4 9 م 2 لاد ا 5 ع ع ع 
و قوله: وَ يَجِيَهُمْ أَخْرَهُمْ ببأخسن الَذِى كانُوا يَعْمَلُونَ يمكن أن يقال:إن المراد أنه ينظر الى أرفع أعمالهم درجه فيترفع درجتهم 
بحسبه فلا يضيع شىء مما هو آخر ما بلغه عملهم من الكمال لكن فى جريان نظير الكلام فى تكفير الأسو! خفاء. 


وقيل:صيغه التفضيل فى الآيه «أسوَأ» و «بأخسَن» مستعمله فى الزياده المطلقه من غير نظر الى مفضل عليه فإن معصيه اللّه كلها 
0 لا لا و 7 3 
قوله تعالى: أ لَهِسَ اللَهُ بكافٍ عَبِدَهُ وَ يُحَوٌّفُوتك بِالَّذِينَ مِنْ دُونِهِ المراد 


ص :99م 


بالذين من دون آلهتهم من دون الله على ما يستفاد من السياقءو المراد بالعبد من مدحه الله تعالى فى الآيات السابقه و يشتمل 
النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم شمولا أوليا. 


واللمسيام سور الس عو ليمير نه نام لني صل اللدعية و الدو سم باز تتم إياء اليدوم راكابدمن 
وعده بالكفايه كما صرح به فى قوله: َسَيَكفِيكهُمٌ الله وَ هُوَ السّمِيعٌ العا يم (البقره/7؟7١/).‏ 


0 0 
قله عالق وعن تقل الله 8 لذرة دوزي اله للا لنتوق لقن الدمجيلنان #البه كين مرساتان إرسال القبوابط 


و فى تعقيب قوله: «أ لَئِسَ 1 كان الخ؛بقوله: «وَ مَنْ يْض يِل الخ؛إشاره الى أن هؤلاء المخوفين لا يهتدون بالإيمان أبدا و لن 
ينجح مسعاهم و أنهم لن ينالوا بغيتهم و لا امنيتهم من النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فإن الله لن يضله و قد هداه. 

ظا 0 : 
قوله: أ لئِسّ الله بعَزِيز ذى الْتقام استفهام للتقرير أى هو كذلكثءو هو تعليل ظاهر لقوله: «وَ مَنْ يْض ِل الله الخ؛فإن عزته و كونه 
ذا انتقام يقتضيان أن كف عدن كه التق و أغير خلى كقرة افيغلة و ااعادى يوادي الأقد قعالن نزرد لا طايه قيما ريق غال نو 
كذا إذا هدى عبدا من عباده لتقواه و إحسانه لم يقدر على إضلاله مضل. 


و فى التعليل دلاله على أن الإضلال المنسوب الى الله تعالى هو ما كان على نحو المجازاه و الانتقام دون الضلال الابتدائى و قد 


فو فووا 


[سوره الزمر (8"): الآيات 4" الى 417] 
1 1 5 0 م 
وَ لَيِنْ سَأَلْتهُمْ مَنْ اعدو ل ارال اراك ل لاخر رو الو ل 0 


أز الانى وخقوكل قن نبو كات 7 خمته فل حهيى الله عليه كل الْمتوَكلُونَ (0)) قل فا قو م عملُوا عَلِ مكانيكم إِنَى 
00 فَسَوْفٌ تع 11.9..1109©..) مَنْ 07" 0 00 از يك طب لاس بالق 
حو كنت شور مَنْ غدل كال يَضلُ ليها و! عي ين وى فس حِينَ مؤتها و الى َم قث 
منابها تيفيك النِى قط ُض عليه مؤت و يرل اأأخرى إل أجل مُسَنََى اسنرف فيلك لت و تون 00 وهام 
دون أله تله ف أو لو اثو ل بتيكرت ذا و لأبعوأوت 00 ل بل لشاعة جميمال ملك التلارات و الأزض ثم إل 


5 


3 0 0 
يتغرن 50١‏ و إذا كر أل ود وفعأث قوت اين لأمؤوة لاجرو وذ ادن من قوف ذا مع تعزوت(« ف 
: 
لَه ايل الات و الأذض الم ليب وَالتهاكن الك تشكر ؛ ين بادك فى ا كانه في يون (66) و أو أن مو 
عاق انق عتيما فمللة م1 ََهُ لقُدَوَا به مِنْ سُوءٍ آلْعَذَابٍ يَوْمَ أ لكافية بدا لمويوق الله 1 لم بكرن بعشحرة 0 وبا ل 
1 لا 7 0 لا 
ا وار ل اا ارا ار 


0 
عِلَم ل جى فقة وحن وخ لا فرت 0 ف اه ين من لهم لكا أغلا عَنْهُ كثوا يكيدي ين 0١١‏ القع لات 
ل 
له ا كبوا وَأنا هُمْ بِمُعْجزِينَ )0١(‏ أو لَمْ يَعلَمُوا أن الله يبط اَلرَرْقَ لِمَنْ يش 
1 
وَ يَفْدِرُ إِنَّ فى ذلك آلأتِ لِقَوْم بُؤِْتُونَ (7ه) 


لين 


سان: 


52 3 2 ل 
قوله تعالى: وَ لَيِنْ سَألْتهُعْ مَنْ حَلَقَ التَلطاواتٍ وَ الْأَرْضٌ لَيفُولَنَ اللهُ الى آخر الآيه؛+شروع فى إقامه الحجه و قد قدم لها مقدمه تبتنى 
الحجه عليها و هى مسلمه عند الخصم و هى أن خالق العالم هو اللّه سبحانه فإن الخصم لا نزاع له فى أن الخالق هو اللّه وحده لا 
شريكك له و إنما يدعى لشركائه التدبير دون الخلق. 


و إذا كان الخلق اليه تعالى فما فى السماوات و الأرض من عين و لا أثر إلا و ينتهى وجوده اليه تعالى فما يصيب كل شىء من 
خر أوشتر كان وخودةا نه تعال و لنين لأحد :أذ سك خيرا بريدة انعا له أن كفت شير وويده تفال لداللانه مس اليكلق و 
الإيجاد و لا شريكك له تعالى فى الخلق و الإيجاد حتى يزاحمه فى خلق شىء أو يمنعه من خلق شىء أو يسبقه الى خلق شىء 


ص :5807 


و التدبير نظم الامور و ترتيب بعضها على بعض خلق و إيجاد فاللّه الخالق لكل شىء كاف فى تدبير أمر العالم لأنه الخالق لكل 
شىء و ليس وراء الخلق شىء حتى يتوهم استناده الى غيره فهو الله رب كل شىء و إلهه لآ رب سواه و لا إله غيره. 
2 لا لا س 
فقوله: قل أ فَرَأَئْتمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله أى أقم الحجه عليهم بانيا لها على هذه المقدمه المسلمه عندهم أن الله خالق كل شىء 
و قل مفرعا عليه أخبرونى عما تدعون من دون اللّههو التعبير عن آلهتهم بلفظه لتا» دون «مَنْ) و نحوه يفيد تعميم البيان للأصنام و 
أربابها جميعا فإن الخواص منهم و إن قصروا العباده على الأرباب من الملائكه و غيرهم و اتخذوا الأصنام قبله و ذريعه الى 
التوجه الى أربابها لكن عامتهم ربما أخذوا الأصنام نفسها أربابا و آلهه يعبدونها و نتيجه الحجه عامه تشمل الجميع. 
لا 0 لا 


0 


2 و ع 200 لا بز في 2 5 و 
وقوله: إن كلق الله بض رز هَل هن كاشةفات ضٍرّه او 5 بِرَحَْمَه َل هن مُمْس كات رَحَمَته الضر كالمرض والشده و 
1 : 5 لل الامثة لآ , 
نحوهماءو ظاهر مقابلته الرحمه عمومه لكل مصيبهءو إضافه الضر و الرحمه الى ضميره تعالى فى «كاشفات ضرّه) و «مُمْسِكات 
رَحْمَتِهِ) لحفظ النسبه لأن المانع من كشف الضر و إمساكك الرحمه هو نسبتهما اليه تعالى. 


و تخصيص الضر و الرحمه به صلى الله عليه و آله و سلّم من عموم الحجه له و لغيره لكونه المخاصم الأصيل لهم و قد خوفوه 


بآلهتهم من دون الله. 


و ربجا فصير الجيع مودت الو ما يدعونه من دون الله لتغليب جانب غير اولى العقل من الأصنام و هو يؤيد ما قدمناه فى 
قوله: «أكَرَأَيُْم لا مَدُْونَ مِنْ دُونٍ اللَِّه أن التعبير بما لتعميم الحجه للأصنام و أربابها. 

ف ل ا جا 
و قوله: قل حش بى الله أمر بالتوكل عليه تعالى كما يدل عليه قوله بعده: اعَلَتِهِ يتَوَكل الْمُتََكلونَ) و هو موضوع موضع نتيجه 
الحجه كأنه قيل:قل لهم:إنى اتخذت الله وكيلا 


ص رين 


لأن أمر تدبيرى اليه كما أن أمر خلقى اليه فهو فى معنى قولنا:فقد دلت الحجه على ربوبيته و صدقت ذلكك عملا باتخاذه وكيلا 


فى امورى. 


و قوله: عَلَيهِ يتوَكَلُ الْمُتوَكلُونَ تقديم الظرف على متعلقه للدلاله على الحصر أى عليه يتوكلون لا على غيره؛و إسناد الفعل الى 
الوصف من مادته للدلاله على كون المراد المتوكلين بحقيقه معنى التوكل ففى الجمله ثناء عليه تعالى بأنه الأهل للتوكل عليه 
يتوكل أهل البصيره فى التوكل فلا لوم على إن توكلت عليه و قلت:حسبى اللّه. 


وه 7 و نارم ٍِ 1 لا 
قوله تعالى: قلي قَْم اعْمَنُوا عل مَكاتيكم 00 -الى قوله- عَودابٌ مُقِيمٌ المكانه هى المنزله و القدر و هى فى المعقولات 


كالمكان فى المحسوسات فأمرهم بأن يعملوا على مكانتهم معناه أمرهم أن يستمروا على الحاله التى هم عليها من الكفر و العناد 
و المتاعق شيل الله 


000 لا 5 
و قوله: فسَؤف تَغلمُون مَنْ يَآتِبهِ عَذَابٌ يُخزيه الظاهر أن «مَنْ) استفهاميه لا موصوله لظهور العلم فيما يتعلق بالجمله لا بالمفرد. 


7 2 لا ع ع ع 4 
و قوله: وَ يحل عَلَيِهِ عَدُابٌ مُقِيمٌ أى دائم و هو المناسب للحلول.و تفكيكك أمر العذابين يشهد أن المراد بالآول عذاب الدنيا و 
بالثانى عذاب الآخره.و فى الكلام أشد التهديد. 


و المعنى قل مخاطبا للمشركين من قومككنيا قوم اعملوا-مستمرين-على حالتكم التى أنتم عليها من الكفر و العناد إنى عامل- 
كما أومر غير منصرف عنه-فسوف تعلمون من يأتيه عذاب يخزيه و يذله؟و هو عذاب الدنيا كما فى يوم بدر و يحل عليه و لا 
يفارقه عذاب دائم و هو عذاب الآخره. 

م ِ 5" 
1 تعالى: إدا رم عَلَيكك ات ِلدّ اس الْحَقَ الى آخر الآيه.فى مقام التعليل للأمر الذى فى الآيه السابقه.و اللام فى قوله: 
«لِلنّاس» للتعليل أى لأجل الناس أن 


ص مين 


تتلوه عليهم و تبلغهم ما فيهءو الباء فى قوله: بِالْحَقَّ» للملابسه أى ملابسا للحق لا يشوبه باطل. 


وقوله: : قم المتَدي فََفْسِهِ وَمَنْ ضَلَّ فنا ليف علا اق يقرع علن هذا الاتزال: اخامن ديو تناتما ينوه عافن ستناده اناه 
و ثواب الدار الآخره الى نفسه و من ضل و لم يهتد به فإنما يعود شقاؤه و وباله من عقاب الدار الآخره الى نفسه فاللّه سبحانه 


أجل من أن ينتفع بهداهم أو يتضرر بضلالهم. 
5 اللءوع 3 5 2 ع 5 5 ع | 5000 5 ٠.‏ 5 
و قوله: وَاما انث عَلئِهِمْ بوَكيل أى مفوضا اليه أمرهم قائما بتدبير شئونهم حتى توصل ما فيه من الهدى الى قلوبهم. 


و المعنى إنما أمرناك أن تهددهم بما قلنا لأنا نزلنا عليكك الكتاب بالحق لأجل أن تقرأه على الناس لا غير فمن اهتدى منهم 
فإنما يعود نفعه الى نفسه و من ضل و لم يهتد به فإنما يعود ضرره الى نفسه و ما أنت وكيلا من قبلنا عليهم تدبر شئونهم فتوصل 
الهدى الى قلوبهم فليس لكك من الأمر شىء. 


لل م 
قوله تعالى: الله يَتَوَفَى الف ع وا الى آخر الآيهءقال فى المجمع: 


التوفى قبض الشىء على الإيفاء و الاتمام يقال:توفيت حقى من فلان و استوفيته بمعنى.انتهى. 
لآ 
حي امريد لبداتى الايد يه الحوين ا مر ساني اراي ليا لايرو ذا لطبك اي لوطل اقول تعالى :قل يكوَفاكمْ 
لا 


ملك الو الْنَى 00 بكم (السجده١١)ءو‏ قوله: حم إذا لضع ا َحَدكمُ العوث توفي 8 (الأنعام )/2١‏ أفادت معنى الأصاله و 
التبعيه أى إنه تعالى هو المتوفى اسلف وك الخونت الا الذين هم أغوانة أسيان متوسظه يعملون بأمره. 


للد عن م 
واقؤله: الله يَتَوَفى اللألفق حينٌ ململ المراد بالأ.نفس الأرواح المتعلقه بالأبدان لا مجموع الأرواح و الأبدان لأن المجموع غير 


مقبوض عند الموت و إنما المقبوض هو 


ص حورا 


الروح يقبض من البدن بمعنى قطع تعلقه بالبدن تعلق التصرف و التدبير و المراد بموتها موت أبدانها إما بتقدير المضاف أو بنحو 
المها و الففن ور كلا امراف اها 


0 
وقوله: وى له كرون جارك مفظوق علق الأنقين: فى" التعمله النبا عاو لاعن 61 سحام اسم ونا داو اف بحامها تعلو 
بيتوفى و التقدير و يتوفى الأنفس التى لم تمت فى وقت نومها. 
ثم فصل تعالى فى القول فى الأ-نفس المتوفاه فى وقت النوم قال اعنيكت الكن فصلا عليه الموك لتيل 20ر4 إننا أغزا 
تتنكنةأى فخنط النقين الى فقتو عليه النورك كنا محفظ النتين الت "توفاع نقيه وتيا ولا رردها ال جدتهاءى رس النفسن 
الاخرى التى لم يقض عليها الموت الى بدنها الى أجل مسمى تنتهى اليه الحياه. 


وخفدلالاأجل المسنمق غابه لاز شال 3ليل على أن المرااد بالا رسال سه متى اند« رامل اقفن الأنفسن إرسالا ولحدا و متها 
إوضالا بدن رسال عقن تين ال الأحل اسم 


و ثانيا:أن الموت و النوم كلاهما توف و إن افترقا فى أن الموت توف لا إرسال بعده و النوم توف ربما كان بعده إرسال. 


اح الك واه ل لي ا 1 :. 3 ئّ : 
ثم تمم الا-يه بقوله: (إِنْ فى ذلكك ات لِقَوْمِ يَتفكرُونَ» فيتذكرون أن الله سبحانه هو المدبر لأ-مرهم و أنهم اليه راجعون 


لا 
قوله تعالى: أم انَحَدُوا مِنْ دُونٍ الل شما الخ؛ الس امد ود وا م ا 
ل 
يعبدونهم ليشفعوا لهم عند اللّه سبحانه كما قال فى أول السوره: للا تَغْدُهُمْ إلا لفَريُو] إلى الله زُلْفلِ و قال: بون لا 


علا 
شمعاز ذا عدن 


ص ١ن‏ 


الله مو نتن 1/): 


وف الاق الل نر ريم ال الل كين برد ١‏ 
و قوله: قل أ وَّ لَوْ كانوا لا يَمْلِكونَ شئئا وَ لا يَعْقلونَ أمر بأن يرده عليهم بالمناقشه فى إطلاق كلامهم فإن من البديهى أن الشفاعه 
على أن يملكك الشفيع الشفاعه و يكون له حق أن يشفع و لا ملكك لغير الله إلا أن يملكه الله شيئا و يأذن له فى التصرف فيه 
فقولهم بشفاعه أوليائهم مطلقا الشامل لما لا يملكونه و لا علم لهم بإذنه تعالى لهم فيها تخرص. 


ع د "لام ؛ : 
فالاستفهام فى «أ وَ لو كانوا» الخ؛للإنكار و المعنى قل لهم:هل تتخذونهم شفعاء لكم و لو كانوا لا يملكون من عند أنفسهم شيئا 
كالملائكه و لا يعقلون شيئا كالأصنام؟فإنه سفه. 


لا علار, عدي وراد م 5 ل م لاى لا 06 
قوله تعالى: قل لِلِّ الّاعَه ججميعاً لَُ لكك المَلطاواتٍ و الَدْضِ الخ؛ توضيح و تأكيد لما مر من قوله: اقل أ وَ لو كانوا لا يَملِكونَ 


شَيْماً» و اللاسم فى الله للملكك. و قوله: الَهُ ملك المَلطالاتٍ وَ الْأَدْضِ فى مقام التعليل الجمله السابقه.و المعنى كل شفاعه فإنها 
تتلوكه الله فإئة المالكك الكل اشئ إلا أن يأذن لأحد فى شىء منها فيملكه إياهاءو أما استفلال عضن عباده كالملاتكه يملكك 
و للآبه تغتن آخ و أدق إذا انظيمت الئ مثل قوله تعالى: ليس لَهع ين ُونه ولي وَلَأ طفع (الأنعام ١8/)و‏ هو أن الشفيع بالحقيقه 
هو الله سبحانه و غيره من الشفعاء لهم الشفاعه بإذن منه فقد تقدم فى بحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب أن الشفاعه 
ينتهى الى توسط بعض صفاته تعالى بينه و بين المشفوع له لإصلاح حاله كتوسط الرحمه و المغفره بينه و بين عبده المذنب 
لانحاته شق ونال اليه و تخاتصة بن الخدات: 


والفرق بين هذا الملكك و ما فى الوجه السابق أن المالكك لا يتصف بمملوكه فى الوجه السابق 


ص اع 


كما فى ملكك زيد للدار بخلاف الملكك فى هذا الوجه فإن المالكك فيه يتصف بمملوكه كملك زيد الشجاع لشجاعته. 


و قوله: ثُمَ إلَيِهِ تُوجَعُونَ تعليل آخر لكونه يملكك الشفاعه جميعا الدال على الحصر و ذلكك أن الشفاعه إنما يملكها الذى ينتهى 
اليه أمر المشفوع له إن شاء قبلها و أصلح حال المشفوع له و أما غيره فإنما يملكها إذا رضى بها و أذن فيها و الله سبحانه هو 
الذى يرجع اليه العباد دون الذين يدعون من دون اللّه فالله هو المالك للشفاعه جميعا فقولهم يكون أوليائهم شفعاء لهم مطلقا 
ثم عبادتهم لهم كذلك بناء بلا مبنى يعتمد عليه. 


لا 7 ل 3 َه اد 3 لا ه م مه م 
قوله تعالى: وَ إذا ذكرٌ الله وَحَدَةٌ اشمأزث قلوثُ الذينَ لا يؤمنون بالآخره الخ؛المراد من ذكره تعالى وحده جعله مفردا بالذ كر 
من غير ذكر آلهتهم و من مصاديقه قول لا إله إلا اللهءو الاشمئزاز الانقباض و النفور عن الشىء. 


و إنما ذكر من وصفهم عدم إيمانهم بالآخره لأن ذلك هو الأصل فى اشمتزازهم و لو كانوا مؤمنين بالآخره و أنهم يرجعون الى 
الله فيجازيهم بأعمالهم عبدوه دون أوليائهم و لم يرغبوا عن ذكره وحله. 


نضا ع 7 لآ ِ _ . 
وقوله: وَ إذا ذكرَ الذينَ من دونه إذا هم يَسْتبثرُون المراد بالذين من دونه الهتهمءو الاستبشار سرور القلب بحيث يظهر أثره فى 
الوجه. 


قوله تعالى: قل ال أي تلات وَالْرض كالم اليب و اد نت شك الخ هلما بلغ الكلام مبلغا لا يرجى معه فيهم خير 
لنسيانهم أمر الآخره و إنكارهم الرجوع اليه تعالى حتى كانوا يشمئزون من ذكره تعالى وحده أمره صلى الله عليه و آله و سلم أن 
يذكره تعالى وحده و يذكرهم حكمه بين عباده فيما اختلفوا فيه فى صوره الالتجاء اليه تعالى على ما فيه من الإقرار بالبعث و قد 
ويف الله تعالى بأنه فاطر السماوات و الأرض أى مخرجها من كتم العدم الى ساحه الوجودءو عالم الغيب و الشهاده فلا يخفى 
عليه شىءءو لازمه أن يحكم بالحق 


ص مع 


وحن شك 


7 72 02 أ م 2 00 2 3 لا 0 
قوله تعالى: و ل أن لين طَلْموا ا فى الأَدْضٍ سجبمبعأ و مث معة لافدْدَا يه من سُوء الذاب ؤم امه الي هالمراد روالذين ظلموا 
ا ال ا لوحب والعانيو هم المحيوم للمعاد كما قال: أَنْ لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ ألّذِينَ 
يدون عَنْ صَبيل الل وَ بويا وجا و هُمْ بالآخره كافون (الأعراف/ 8). 


و المع :و لو أن الظالمين المتكريق المعاد ضع ما فى الأرض :من أموال: و باشب و كلوز لجعلوة فذيه من سوه العذاتف: 
لاء م و 
و قوله: وَ بدا لَهُمْ مِنّ الله ما لم يكونوا يَحْتَيِديُونَ البداء و البدو بمعنى الظهور و الحساب و الحسبان العدءو الاحتساب الاعتداد 


2 3 3 3 ع 8 5 5 3 ف 5 3 7 . ل ). رح م 
بالشىء بمعنى البناء على عده شيئا و كثيرا ما يستعمل الحسبان و الاحتساب بمعنى الظن كما قيل و منه قوله: «ما لم يَكونوا 
َحْتَسِبُونَا أى ما لم يكونوا يظنون لكن فرق الراغب بين الحسبان و الظن حيث قال: 


و الحسبان أن يحكم لأحد النقيضين من غير أن يخطر الآخر بباله و يكون بعرض أن يعتريه فيه شككءو يقارب ذلكك الظن لكن 
الظن أن يخطر النقيضين بباله فيغلب أحدهما على الآخر. 


انتتهى. 


و مقتضى سياق الآيه أن المراد بيان أنهم سيواجهون يوم القيامه امورا على صفه هى فوق ما تصوروه و أعظم و أهول مما خطر 
ببالهم لا أنهم يشاهدون أمورا ما كانوا يعتقدونها و يذعنون بها و بالجمله كانوا يسمعون أن الله حسابا و وزنا للأعمال و قضاء و 
نارا و ألوانا من العذاب فيقيسون ما سمعوه-على إنكار منهم له-على ما عهدوه من هذه الامور فى الدنيا فلما شاهدوها إذ ظهرت 
لهم وجدوها تقل فنعا كان يخطر يبالهم من صفتها فهذه الآيه فى وصف عذابه نظير قوله فى وصف نعيم أهل الجنه: كلا عله 


0 "] أَفى لَهُمْ ِنْ قر أغين 


ص لين 


.)/١7هدجسلا(‎ 


و أيضا مقتضى السياق أن البدو المذكور من قبيل الظهور بعد الخفاء و الانكشاف بعد الاستتار كما يشير اليه قوله تعالى: لَقَدُ 
ور عه لارتريط] ررك لل رم ا فك م يه 1 
كك ف عتله نه هذا فكننا عيك غطاء ك فَبصَرٌ كك الَيَوْمَ حَدِيدٌ (ق؟51/). 


لاه نا _# 08 ع ع #2 
قوله تعالى: وَ بدا لَهُمْ سات كا كسَبوا الى آخر الآبه أى ظهر لهم سيئات أعمالهم بعد ما كانت خفيه عليهم فهو كقوله: يَوْمَ تَجِدٌ 
كن تت لا عيرت ود عو ع لالص شوو الم 


قوله تعالى: وَ لَاقَ بهم د كانُوا به يَسِتَهْرَؤْنَ أى و نزل عليهم و أصابهم ما كانوا يستهزءون به فى الدنيا إذا سمعون من أولياء 
الدين من شدائد يوم القيامه و أهواله و أنواع عذابه. 


لا 2 0اء لأا يلالا يكت اذ 1 5 
قوله تعالى: فَإذا مَسٌ الْإئْلِانَ مد دعانا ثم إذا حَوَلاهُ نمه مما قال يا أُوتِيئهُ عَللِ عِلّم الخ؛الآيه فى مقام التعليل البيانى لما تقدم 
من وصف الظالمين و لذا صدرت بالفاء لتتفرع على ما تقدم تفرع البيان على المبين. 


فهو تعالى لما ذكر من حالهم أنهم أعرضوا عن كل آيه داله على الحق و لم يصغوا الى الحجج المقامه عليهم و لم يسمعوا 
موعظه و لم يعتدوا بعبره فجحدوا ربوبيته تعالى و أنكروا البعث و الحساب و بلغ بهم ذلك أن اشمأزت قلوبهم إذا ذكر الله 


وحده. 

بين أن ذلكك مما يستدعيه طبع الإنسان المائل الى اتباع هوى نفسه و الاغترار بما زين له من نعم الدنيا و الأسباب الظاهريه الحافه 
بها فالإنسان حليف النسيان إذا مسه الضر أقبل الى ربه و أخلص له و دعاه ثم إذا خوله ربه نعمه نسبه الى علم نفسه و خبرته و 
نسى ربه و جهل أنها فتنه فتن بها. 


م لا ته ميم ع ع لا ع 
قر ف اق اللا وايش أ عرس سانا أن افيف بالدماء 


5٠١: ص‎ 


و انقطع عن غيرنا. 
لا 


لدم 
وقوله: ثم إذا ولاه بغمة ما آل إلا أويئة ته عل عِلْمِ التخويل الإعطاء على نحو الهبهءو تقيبد النعمه بقوله: «منّا» للدلاله على 
كو عات القن محتوظ لباو :الب وده ظطاهر ا كوقها عي 


و ضمير اوتنه للنعمه بما أنه شىء أو مال و العنايه فى ذلكك بالإشاره الى أنه لا يعترف بكونها نعمه منا بل يقطعها عنا فيسميها 
ذا ارجا عر لي ماح لطر كد اي الل وتم اودارا كواغان: وت فصفح عن الفاعل 
لذلك يزعن ف 111 يا ونتار رن للك سر ان ا قرطو ماكو خط د توه ار 
موجهه من أرادها فليرجع الى المفصلات 


و الملائم لسياق الآيه أن يكون معنى اَم علم؛ على علم منى أى اوتيت هذا الذى أوتيت على علم منى و خبره بطرق كسب 
المغاش و افتداء التروه جع المال: 1 


0 5 1 لا ص ضاع ع 0 
لاطا أبووؤفة 251 أرق ١‏ نفو اق نل افيف فى ولاه ين فاك ]خاو نجاف مع بلك رالكن الكرف 
لا يعلمون بذلكك. 


لاج 
ص 
1١‏ 
1 
لا 


و 
.0 


رج لات ص - م 0 7 و 5 م مع ون 
قوله تعالى: كَذقَالَهَا الَِّينَ من قَتلهع طبلا أخنلا عه ا كاثوا بكيدبون كَالابهُع ميات © كبوا ضمير مذ الها راجع الى القول 
السابق باعتبار أنه مقاله أو كلمه. 


و الآ_يه رد لقولهم و إثبات لكونها فتنه يمتحنون بها بأنهم لو اوتوها على علم منهم و اكتسبوها بحولهم و قوتهم لأغنى عنهم 
كسبهم و لم يصبهم سيئات ما كسبوا و حفظوها لأنفسهم و تنعموا بها و لم يهلكوا دونها و ليس كذلك فهؤلاء الذين قبلهم قالوا 
هذه المقاله فما أغنى عنهم كسبهم و أصابهم سيئات ما كسبوا. 


ع 0 لا 3 َ- ع 
و الظاهر أن الايه تشير بقوله: «قَدَ قالهًا الذِينَ مِنْ قبلهخ» الى قارون و أمثاله و قد حكى 


من اع 


عنه قول: كا َل عِلْم عنْدِى) فى قصته من سوره القصص. 


لي يي 0 
سلّم و المعنى أن هؤلا-ء الذين ظلموا من قومكك سبيلهم سبيل من قبلهم سيصيبهم سيئات كسبهم و وبالاءت عملهم و ماهم 
00 

0 
قوله تعالى: أ وَل يَعْلّمُوا أنَّ له شط الوق لمَْ يَشاء وَ يقر الخ؛ جواب آخر عن قول القائل منهم إن وت عل عِلم؛ و قد 
كان الجواب الأول قد كالَهَا الّذِينَ مِْ قَتِلِهم» الخ؛جوابا من طريق النقض و هذا جواب من طريق المعارضه بالإشاره الى دلاله 
الالال على أن اللفسعانه هن الى نسط الروقو شد 


بييان ذلكك:أن سعى الإنسان عن علم و إراده لتحصيل الرزق ليس سببا تاما موجبا لحصول الرزق و إلا لم يتخلف و من البين 
خلافه فكم من طالب رجع آيسا و ساع خاب سعيه. 


فهناكك علل و شرائط زمانيه و مكانيه و موانع مختلفه باختلاف الظروف خارجه عن حد الإحصاء إذا اجتمعت و توافقت أنتج 


[سوره الزمر (9"): الآيات 07 الى ١ع]‏ 


00 0 
لجا باق لين أده ا لك تع لا توا من رحمه اله إن ال بي كوت جديا إن و لقُن ليع (00 و أن 
318 ل 
إل َ أَْلِمُو ا له من قبل أن يَأ ولحي اقزر انار لضا لعو ار م ولا م منْ قبل أن بيك 


عات بنك نه رقع لأ تعزوت (د0) أن تقول تفن الاو ل ترفك فى جني لون ك لين الاجر ١ن‏ ل 
لا 5 
ائر الك واو تار ار ا لووك الى ا الي 9 راو ا 
الريك لاد بى َك ذَت بها و اش كبرت و كش من الكافرِينَ (01) و يوم آل َظِلامَهِ تَرى اَلّذِينَ كَدَبُوا عَلَى الله وُجوهُهُعْ مُمْوَدةٌ أ 
لا 


لبس فى جَهَنم مَنُْوىَ لِلْمُتَكبْرِينَ (00) وَ يُنَجَى لله آلَّذِينَ إنَقَوا ِمَفارَتهمْ لا يَمَسّهُمْ ألسُوءٌ وَلاهُمْ يَحْرَنُونَ )2١(‏ 


51١١: ص‎ 


0-1 الزمر مرحت قن سط الرؤق بمشيعه تعال بعك واف قن تؤقن الانقين حين هوتها 


سانث: 


1 4 ند , 0 لا 
قوله تعالى: قُلْلَا يادي الَّذِينَ أَشِرَفُوا عَللِا أنْفْسِهعْ لا تَقَْطُوا مِنْ رَحْمَهِ الله الخ؛أمره صلّى الله عليه و آله و سلّم أن يدعوهم من 
قبله و يناديهم بلفظه يا عبادى و فيه تذكير بحجه الله سبحانه على دعوتهم الى عبادتهم و ترغيب لهم الى استجابه الدعوه أما 
التذكير بالحجه فلأنه يشير الى أنهم عباده و هو مولاهم و من حق المولى على عبده أن يطيعه و يعبده فله أن يدعوه الى طاعته و 
عبادتهءو أما ترغيبهم الى استجابه الدعوه فلما فيه من الإضافه اليه 


ص 5 


تعالى الباعث لهم الى التمسكك بذيل رحمته و مغفرته. 


و قوله: ألَذِينَ أَسْررَفوا عَللِا أَنْفْيدهِمْ الإسراف-على ما ذكره الراغب-تجاوز الحد فى كل فعل يفعله الإنسان و إن كان ذلكك فى 
الإنفاق أشهر؛و كأن الفعل مضمن معنى الجنايه أو ما يقرب منها و لذا عدى بعلى.و الإسراف على النفس هو التعدى عليها 
باقتراف الذنب أعم من الشركك و سائر الذنوب الكبيره و الصغيره على ما يعطيه السياق. 


و قال جمع:إن المراد بالعباد المؤمنون و قد غلب استعماله فيهم مضافا اليه تعالى فى القرآن فمعنى يا عبادى الذين أسرفوا على 


أنفسهم أيها المؤمنون المذنبون. 


و يدفعه أن قوله: ليا طيَادِىَ الَّذِينَ أَسرَفُواه الى تمام سبع آيات ذو سياق واحد متصل يفصح عن دعوتهم و قوله فى ذيل الآيات: 
4 كذاكاء تك الى فكذ يك ا و اشكيوك] الخ كالسر أواهر صر فى شمول العاد للمفر كين 


وعنا ررق كل قال تع قط رطلاوئ) و المراة انه الموكون يقح عفر عورد حتهينا ميحفو فه تالقر ينه لسن شيف 
ينصرف عند الإطلاق الى المؤمنين كما أن الموارد التى أطلق فيها و اريد به الأعم من المشرك و المؤمن فى كلامه كذلكك. 


و بالجمله شمول اطَلادِىَ) فى الآديه للمشركين لا ينبغى أن يرتاب فيهءو القول بأن المراد به المشركون خاصه نظرا الى سياق 
الآيات كما نقل عن ابن عباس أقرب الى القبول من تخصيصه بالمؤمنين. 


0 :. 
و قوله: لا تَقَنطوا مِنْ رَحْمَهِ اللهِ القنوط اليأسءو المراد بالرحمه بقرينه خطاب المذنبين و دعوتهم هو الرحمه المتعلقه بالآدخره 


دون ما هى أعم الشامله للدنيا و الآخره و من المعلوم أن الذى يفتقر اليه المذنبون من شئون رحمه الآخره بلا واسطه هو المغفره 
فالمزاد بالرحمه المغفره و لذا غلل النهى عن القنوط .من الرتحمة بقولة: «إنّ الله يعد الذتوت جميعاًة. 


ص لع 


راك ل الى 0 ا يقل:إنى ا عر الى أنه الله ردم 


00 بأن جميع الذنوب قابله للمغفره عامه لكنها تحتاج الى سبب 
مخصص و لا تكون جزافاءو الذى عده القرآن سببا للمغفره أمران:الشفاعه (1)و التوبه لكن ليس المراد فى قوله: (إِنَّ الله يَغْفِرٌ 
ات جبيعة المغفره الحاصله بالشفاعه لأن الشفاعه لا تنال الشركث ينص القرآن فى آيات كثيره و قد مر أيضا أن قوله: إن 
الله لا يَغْفدٍ أَنْ متواك بيو ينور لقره + ذلك لمن قا (النساء/ ؟)ناظر الى الشفاعه و الآآيه أعنى قوله: «إنَّ الله فيد ارت 
فيوا) مووحها اشر كدوياة الذثويم 


فلا يبقى إلا أن يكون المراد المغفره الحاصله بالتوبه و كلامه تعالى صريح فى مغفره الذنوب جميعا حتى الشركك بالتوبه. 


على أن الآيات السبع-كما عرفت-كلام واحد ذو سياق واحد متصل ينهى عن القنوط -و هو تمهيد لما يتلوه-و يأمر بالتوبه و 
الإسلام و العمل الصالح و ليست الآيه الاولى كلاما مستقلا منقطعا عما يتلوه حتى يحتمل عدم تقييد عموم المغفره فيها بالتوبه و 
أى سبب آخر مفروض للمغفره. 

00 50000 , 5 
و الآيه أعنى قوله: «إِنَ الله يَغْفْرٌ الذنُوبَ جميعا؛ من معاركك الآراء بينهم فقد ذهب قوم الى تقييد عموم المغفره فيها بالشركك و 


سائر الكبائر التى وعد الله عليها النار مع عدم تقييد العموم بالتوبه فالمغفره لا تنال إلا الصغائر من الذنوب. 


ص :561 


)١-١‏ .و قد مر الكلام فيها فى مباحث الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب. 


قوله تعالى: وَ أَنيبُوا للم رَبَكمْ وَ أَسٍيِمُوا لَهُ مِنْ قبل أَنْ يَأْتِكمُ الْعَدَابٌ ثُمَ لا تنص رُونَ عطف على قوله: «لآ تَقَُطواه :و الإنابه الى 
الله الرجوع اليه و هو التوبه» و قوله: «إللِ] رَبَك» من وضع الظاهر موضع المضمر و كان مقتضى الظاهر أن يقال:و أنيبوا اليه و 
الوجه فيه الاشاره الى التعليل فإن الملاكك فى عباده الله سبحانه صفه ربوبيه. 


و المراد بالإسلام التسليم للّه و الانقياد له فيما يريدءو إنما قال: «وَ أَسْلِمُوا لَه و لم يقل: 
و آمنوا به لأن المذكور قبل الآيه و بعدها استكبارهم على الحق و المقابل له الإسلام. 
َه 0 8 لا و لاى امي ََ ََ - - 
و قوله: مِنْ قبل أَنْ بَأتِيكمٌ الْعَدَابٌُ ثُمْ لا تُنْصِرُونَ متعلق بقوله: «وَ أَنِيبُوا وَ أَس موا و المراد بالعذاب عذاب الآخره بقرينه الآيات 


التاليه»و يمكن على بعد أن يراد مطلق العذاب الذى لا تقبل معه التوبه و منه عذاب الاستئصال قال تعالى: فَلَمْ يك يَنْمَعَهُمْ 


0 2 
3 


و لا َ ِ لا 3 3 4 
إِممائهُمْ لَمَا رَأَا بَسَنا سْنّتَ الل الى قَدْ حَلَتْ فى طَْادِهٍ (المؤمن 80/). 


عو لآاى سَِ ع 
والمراد بقوله: «ثمّ لا تنص رونا أن المغفره لا تدرككم بوجه لعدم تحقق سببها فالتوبه مفروضه العدم و الشفاعه لا تشمل 
الشركك. 


0 2 2 ورا ع نكر ولاك ورور عو لوي د 
قوله تعالى: و اتنَّبعُوا أَحْسَنَ ' أَنْزلَ إِليِكم مِنْ ربكم مِنْ قَدل أَنْ بتكم الَْدَابُ بَفْتَهُ وَ أَنتمْ لا- تَشْعْرُونَ الخطاب عام للمؤمن و 
الكافر كالخطابات السابقه و القرآن قد انزل الى الفريقين جميعا. 


و فى الآيه أمر بإتباع أحسو كاه ل هخ الله قيل:المراد به اتباع الأحكام من الحلال و الحرام دون القصصءو قيل:اتباع ما أمر به و 
نهى عنه كاتيان الواجب و المستحب و اجتناب الحرام و المكروه دون المباحءو قيل:الاتباع ف العزام و هى الواجبات و 
المحرمات.و قيل: 


اتباع الناسخ دون المنسوخءو قيل:ما أنزل هو كنس الكتك السماوية و أحيتها القرآن فاتباع ا ما انزل و هو اتباع القرآن. 
الأساوكة ]ن قرلد الك الساعفي رذ | كتقو له تقل تفكهرن كل م رهد الأدراك 


ص اع 


: كو ان لا نور لا 0ن اسن 5 . : 5 : 
فحمل قوله: «وَ اتَبعُوا أَحْسَنَ ما أنزل إِلتِكم) على شىء منها لا يخلو عن تكرار من غير موجب. 


ولحل المراد مو الجريخ فنا 1ل الحطاكاك ال صني الى طرف التععبال» سكل لقنو دنه قن امقتال التخمل نارف اليه لاما 2 
العملنة ركذ لك #الخطارا قا النذاعد الى د كر اللم الى «الاسته رق و ال جهو الى تر امسق تفاتو و إلى لذن اليك لاه 
اتباع هذه الخطابات يحيى الإنسان حياه طيبه و ينفخ فيه روح الإيمان و يصاح أعماله و يدخله فى ولايه اللّه تعالى و هى الكرامه 
ليست فوقها كرامه. 


ولللااوق و 1ة .| نك لكين : أ لاتقدورة :أن هذا اليش ,8ق التو ةمدان اتويت بحن تجاه اليا 
و مباغته المانع إنما ا ل ل ل ل 00 
اصلاخ الظاهر و الإتبان بأجبباد الأعمالةو يقرت مه قوله تعالة لل ا الا وا اش تجييُوا لله وَلِلوَسُولٍ إذا إذا داحم بل 
يك 010 نشول و المدة َكَل (الأنفال/ 5). 

1 
قوله تعالى: أَنْ تَقُولَ نَفْس لي حشرت عَلا نا فَوَطْتٌ فى َنْب اللَّهِ الخ؛قال فى المجمع:التفريط إهمال ما يجب أن يتقدم فيه حتى 
يفوت وقتهءو قال:التحسر الاغتمام مما فات وقته لانحساره عنه بما لا يمكن استدراكه.انتهى.و قال الراغب:الجنب الجارحه.قال:ثم 
يستعار فى الناحيه التى تليها لعادتهم فى استعاره سائر الجوارح لذلككة الحو لبس ةو العجالوالعين فكي اللسعاننة نالجع و فى 
ما يرجع اليه تعالى مما يجب على العبد أن يعامله و مصداق ذلكك أن يعبده وحده ولا يعصيه و التفريط فى جنب الله التقصير 
فى ذلك. 


:2 لا .0 ع 
و قوله: وَ إِنْ كنْتٌ لَمِنَ السَاخْرِينَ «أنْ؛ مخففه من الثقيله»و الساخرين اسم فاعل من سخر بمعنى استهزاً. 


ص ادع 


و معنى الآبه إنما نخاطبكم بهذا الخطاب حذر أن تقول أو لثلا تقول نفس منكم يا حسرتا على ما قصرت فى جانب الله و إنى 
كنت من المستهزئينءو مواطن القول يوم القيامه. 


لا 
ل ا ا 2 م رلا 0 
قوله تعالى: أَوْ تقول لَؤْ أنَّ اللهَ م دَانى لكنْتٌ مِنّ الْمَتَّفِينَ ضمير تقول للنفس.و المراد بالهدايه الإرشاد و إراءه الطريقءو المعنى 


ظاهر و هو قطع للعذر. 


000 بد" “نا لاك رع ون ع متف بد : 
قوله تعالى: أَؤْ تقول حينَّ تَرَى العَذَابَ لؤْ أنْ لِى كد فأكونَ منّ المحْسةنِينَ لو للتمنى و الكره الرجعهءو المعنى أو تقول نفس 
متمنيه حين ترى العذاب يوم القيامه:ليت لى رجعه الى الدنيا فأكون من المحسنين. 


١‏ 1 لا ل 
0 لا وذ كا يكن الى فكد فق ا زاكر كتكدوة الكافزو ود الهانؤ ختواف لكميوين قولها انناف لذ أن الله 
على كنا نر التتفد وو توفان ارات بوه القبانه كما طوطن القول لكان لاق لحر اند شواده عليه 

هم و مه - لا لا 
وقد فصل بين قولها و جوابه بقوله: «أؤْ تقول حِينَ تَرَىا الخ؛و لم يجب إلا عن قولها: «لؤ أنَ الله هَدَانِى) الخ. 


و الوجه فى الفصل أن الأقوال الثلاثه المنقوله عنها مرتبه على ترتيب صدورها عن المجرمين يوم القيامه فإذا قامت القيامه و رأى 
المجرمون أن اليوم يوم الجزاء بالأعمال و قد فرطوا فيها و فا وها تحت راصي ما ارا و هراسي على التريطهم 6 
حشرت علا © فوطت قال تعالى: عت إذا لحتهع الجاع كه فوا حجر هري عَللي ا فَوَطْنا فيا (الأنعام .)/0١‏ 

ا غ 592000 ود بك الل تيا توويوة ال ل دو 2 : ا 
ثم إذا حوسبوا و أمر المتقون بدخول الجنه و قيل وَ امَْارُوا الوم أيه الْمُجرِمُونَ (يس/ 04)تعللوا بقولهم: الَو أن الله كَدَانَى 


24 
م6 عمو 


تكن من المتفيةة: 


ع دس 8 ٠‏ لا - 
ثم إذا امروا بدخول امراف يها نم دعر قياتتر الرجوع الى الدنيا ليحسنوا فيها فيسعدوا وأو تَقُولَ حين تزى الْعَذَاتَ لو 
أَنَّ ْى 26 قال تعالى: وَلَوْ تر إِذْ وُققُوا عَلَى 


ص 6*1 


الَارِ فََالُوا يا لتنا َرَدُ وَ لا تكذّب بآليات رَبْنا وَ تَكونّ مِنّ الْمُؤْمنِينَ (الأنعام17/)ءو قال حاكيا عنهم: رَبْنا أَخْر جنا مِنها فَإِنْ عدا انا 


لا 
ظَالِمُونَ (المؤمنون/١٠١).‏ 


ثم لما نقل الأقوال على ما بينها من الترتيب أخمذ فى الجواب و لو أخر القول المجاب عنه حتى يتصل بالجواب أو قدم الجواب 
حتى يتصل به اختل النظم .)١(‏ 
1 
مسد قلي العا ناد أذ اداه تاوالع التريو ابتك عن حو اج قري الأول القالف الأنقى لازال سيك 
استهزاء اهم احور عزاو ني النائت سي لاجر الى داياو سيدا ررد مزلا بوه الا والمدهر ا جين 
له 1 
يجيب عن كلانمهم كما يشير الى ذلك قوله: فَألُوا ري عَلَمِتْ عَلل] + غر. و قزم لين و أخرجن بن إن نين ا 


لاك لا ٍِ 5 
ظَالِعُونَ 5آلَ الختروًا فيه! و لا تُكلونٍ إِنّهُ كان فرق مِنْ طلاِى اسرارة 8 آمْ ا قَاغْفِدِ ) و ازطة) و أن عير لحي 
7 ل ف 
فَانَحَ دَْتُمَُوهُمْ حْريًا ال ا دَكر كم منوخ تَض كود 9 جَرَبُهُمْ الْوَوْمَ 0 ص بَرُوا أن هم اله ايَزُونَ 
(المؤمنون١١١/).‏ 

إن 32 فيا أن 5 لا - 5 0 2 3 
قوله تعالى: وَ رَوْمَ الْظيلِامَهِ تَى الَِّينَ ك دَبُوا عَلَى اللَّهِ وُجوهُهُمْ مُسْودّة أ ليس فى جَهَنّم مَنْوى لِلْمْدَكيْرِينَ الكذب على الله هو 
القول بأن له شريكا و أن له ولدا و منه البدعه فى الدين. 
لاا ال ل ل 

وم لد ا لِك وو و لا يه ب 0 5 ٠‏ 
قوله تعالى: و > تجى الله الي انا بعش ازتهع لا لا يَمَسّهُمَ السّوءٌ وَ لا هُم يَحْرَنونَ الظاهر أن مفازه مصدر ميمى بمعنى الفوز و هو 


لا 
الظفر بالمراد»و الباء ذ فى ١بِمَفَازَتَهم)‏ للملاسه أو السببيه فالفوز الذى يقضيه الله لهم اليوم سبب تنجيتهم. 


ص :5*1 


وقوله: الذي يمَشّهُم) الخ؛بيان لتنجيتهم كأنه قيل:ينجيهم لا يمسهم السود من خارجهم و لا هم يحزنون فى أنفسهم. 


ي 4 ب ته 2 50 9 َو و لا 2 
وللايه نظر الى قوله تعالى فى ذيل آيات سوره المؤمنون المنقوله انفا: «إنى جَرَيْتَهُمْ اليَومَ ب صَبَرُوا أنَهُم همٌ الفائزون» فتدبر و 
لا تغفل (0. 


[سوره الزمر (9): الآيات 27 الى 4/] 
م 0 


0 
الله لاق كَل م يْءٍ وَ مُوَ عَلي كل طّ يْء وكيل (91) أ عاذ الشل لات و وض و اي كفروا بات الله أوتتكك خم 


الحاهيووة (0©) قل أ فَعَْر الله اموق أغب أيه اجون (06 وَكقَذ وح إِلَيكَ ذ إلى وين امن نيلك لين انوكت ينجن 


1 رع رم رطا 

تلك و لتر ين لين ١د‏ يهان مح من الاين 00١‏ ول هال عن ره وأو ميق 

م الام الت ماوت مَطْويَاتٌ تمينه د بكانة وَ اللا عا بُمْرِكُونَ 000) و تفي : ار 

6 لا 020001 لا 5 3 

الوقن 4 من جه الله كم تفخ فيه أخر لذ ف قم يوون (68) و أَغْرقتٍ الَْْضُ بنُور ييا و وْضِع الطاب و جى: بالئِينَ و 
-ه لا - في م 2 -ه 


لا 5 - ل 00 00 مك 2 
ل سير ام لل نما يَفعَلونَ ( ) و سيق الذينَ كفرّوا 
١‏ جهلم زعا عتى إذا لز فبحث 01 و إل لهم عق ألم ببحم سل نكم يُونَ علدكم الباتِ ربكم و 00 
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لل وَإلكن + را رك لا 0 
قاء يكم ذا فأنُو بل و عَيَّتْ كَلِمَهُ لهات ء لكافرين 00 قبل لاخلا وات جهلم لين ولا فى من 
1 لاه 
اتكترين 77 و بتي لي ا وه إلى الجن ذترا عتى إذا 5و فبحث ألا1] و آل لهع حقة! دم 06 
ل 
دشو اين 060 و قالوا الك لِل ألَذِى صدَكا وَغدَة و وأزيكا لازت راي التو لظا قر ارارق 7060 


ترى الْملائكة عافن ين ول اعرش بُسخون بهد رَبهم وَ فضت ييه بالق وقيل العفة لله وَث الطالميق زهبة 


55١: ص‎ 


)١ -١‏ .الزمر «-١2:بحث‏ روائى فى رحمه الله تعالى فى الذين اسرفوا على انفسهم؛التوبه. 


سانث: 


0 
ل ا لك ا دي : ا ا ج11 تارء د كيه عكأممو م: 2ه (زدلالا.. ء 
قوله تعالى: الله خالِقٌ كل شَيْءٍ هذا هو الذى ذكر اعتراف المشركين به من قبل فى قوله: وَ لَئِنْ سَألَُْْ مَنْ حَلَقَ السطاواتِ و 
وض لبقو أن الله (الآيه حنمن السوارة) و نين علية استفاة الأشيام فى تدييرنها اليه. 


و الجمله فى المقام تمهيد لما يذكر بعدها من كون التدبير مستندا اليه لما تقدم مرارا أن الخلق 


ص :دع 


لا ينفك» عن التدبير فانتقل فى المقام من استناد الخلق اليه الى اختصاص الملكك به و هو قوله: 


بو لا و م ءِ 
لَه مَقالِيدٌ السَلطاَاتٍ وَ الأرْض» و من اختصاص الملكك به الى كونه هو الوكيل على كل شىء القائم مقامه فى تدبير أمره. 
لاء ,ء 00 :2 
وقد تقدم فى ذيل قوله: ذلكمٌ الله رَبُكمْ لا إله إلا هُوَ خَالِقٌ كل شَئْءِ (الأنعام 21١7‏ فى الجزء السابع من الكتاب كلام فى معنى 


قوله تعالى: و هُوَ عَللِم كلل شَيْءِ وَكيل و ذلكك لأن انتهاء خلق كل شىء وجوده اليه يقتضى أن يكون تعالى هو المالكك لكل 
شىء فلا يملكك شىء من الأشياء لا نفسه و لا شيئا مما يترشح من نفسه إلا بتمليكك الله تعالى»فهو لفقره مطلقا لا يملكك تدبيرا و 
الله المالكك لتدبيره. 


و أما تمليكه تعالى له نفسه و عمله فهو أيضا نوع من تدبيره تعالى مؤكد لملكه غير ناف و لا مناف حتى أن توكيله الملائكه 
على شىء من الأمر من شئون وكالته تعالى عليهم لا تفويض للأمر و إبطال للوكاله فافهم ذلكك. 
و بالجمله إذ كان كل شىء من الأشياء لا يملكك لنفسه شيئا كان سبحانه هو الوكيل عليه القائم مقامه المدبر لأمره و الأسباب و 


الفبعنااك قن <١‏ لكه سواه قالله'مجكانة هق ونا وله 


لا 
ع -, لا و 


كََُ شَيْءِ) للدلاله على أنه هو الغنى المطلق و أن المنافع و المضار راجعه الى العبادءأو أن المراد أنه تعالى حفيظ على كل شىء 
فيكون إشاره الى أن الأشياء محتاجه اليه فى بقائها كما أنها محتاجه اليه فى حدوثهاء أجنبى عن معنى الآيه بالمره. 


و لا و 5 
قوله تعالى: لَه مقَالِيدٌ ارات و الْأَرْض الخ؛المقاليد-كما قيل-بمعنى المفاتيح و لا مفرد له من لفظه. 
: 8 م 
و مفاتيح السماوات و الأرض مفاتيح ختزائنها قال تعالى: و لِلْهِ حَرَائْنٌ اللطايات 


ص حر 


358 00 3 غيبها الذئ يظهر مه الأشياء و النظام الجارى فيها فتخرج الى الشهاده قال تعالى: وَ إِنْ مِنْ شَيْءٍ 
لا 1 1 


0000 


يواجهها فى مسيرها من حين تبتدئ منه تعالى الى حين ترجع اليه. 


لا 

وهو أعنى قوله: اله مَعَالِيدُ الخ؛فى مقام التعليل لقوله: «وَ هْوَ عَلِل غلا كشي كر ول ووه ب اتن قور فطت: 

5 2 1 لدف ]رد 7 ملا 7 5 
و قوله: وَ الذِينَ كفرُوا بآيَاتٍ الله أولئيك هّمْ الخاسرُونَ قد تقدم أن قوله: 
له 
«الله خ الق كل شي ءِ -الى قوله- و الَْدْض) ل ل 
لين كفروا بات ره الخ ؛معطوف على قوله: الله خَالِقٌ كَل م ْء» و المعنى الذى تدل عليه الآيات و الحجج المتقدمه أن 
الله سبحانه خالق فما لكك فوكيل على كل شىء أى متوحد فى الربوبيه و الالوهيه و الذين كفروا بآيات ربهم فلم يوحدوه ولم 
يعبدوه أولئكك هم الخاسرون. 

ا 

قوله تعالى: قمل أ فَعَيِرَ الله تَأْمُرُونى أَغْبدُ أَيّهَا الجاهلونَ لما أورد سبحانه خلاصه ما تنطق به الحجج المذكوره فى السوره من 
توحده تعالى بالخلق و الملكك و التدبير و لازم ذلكك توحده تعالى فى الربوبيه و الالوهيه أمر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن 
يخاطب المشركين المقترحين عليه أن يعبد آلهتهم أنه لا يبقى مع هذه الحجج الباهره الظاهره محل لعبادته غير اللّه و إجابه 
اقتراحهم و هل هى إلا الجهل. 

7 فبلا .* ن 
فقوله: أَفَعَيرَ الله نَم رُونّى أَعيدُ الفاء لتفربع مضمون الجمله على قوله: الله م يع الى آخر الآ-يتينءو الاستفهام 


إنكارى.واغير الله)مفعول اعد قدم 


م . 


ص ورف 


و قوله: أَيّهَا الْكاهِلُونَ خطابهم بصفه الجهل للإشاره الى أن أمرهم إياه بعباده غير اللّهِ و اقتراحهم بذلكك مع ظهور آيات وحدته 
فى الربوبيه و الالوهيه ليس إلا جهلا منهم. 


ل د د لِك وَ إِلَى الَّذِينَ مِنْ قيتك لَيْنْ أَشْرَكتٌ لَيَخبِطنٌ عَمَلك الخ؛فيه تأبيد لمدلول الحجج العقليه 
المذكوره بالوحى كأنه قيل:لا تعبد غير اللّه فإنه جهل و كيف يسوغ لكك أن تعبده و قد دل الوحى على النهى عنه كما دل العقل 
على ذلك. 


فقوله: 0 أوحىّ إليك اللا-م للقسمءو قوله: «لَيْنْ أشْرَكتّ لَيِخْبَطن 0 بيان لما اوحى اليه»و تفدير الكلام و أقسم لقد 
أوحى اليكك لئن أشركتءالخؤو إلى الذين من قبلكك من الأنبياء و الرسل لئن أشركت ليحبطن عملكم و لتكونن من الخاسرين. 


و خطاب النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و سائر الأنبياء عليهم السّلام بالنهى عن الشركك و إنذارهم بحبط العمل و الدخول فى 
ذمرة#الخاسري انيز انذاز عاك نه مها عبااكيض اوب غرف الفبوودد كنا قدت الاشاره الدعراة أن الى صلى :الله عليه 
و آله و سلم مأمور بالإيمان بما يدعو المشركين الى الإيمان به مكلف بما يكلفهم ولا يسعه أن يجيبهم الى ما يقترحون به عليه 
من عباده آلهتهم. 

و أما كون الأنبياء معصومين بعصمه إلهيه يمتنع معها صدور المعصيه عنهم فلا يوجب ذلكك سقوط التكليف عنهم و عدم صحه 
توجهه اليهم و لو كان كذلك لم تتصور فى حقهم معصيه كسائر من لا تكليف عليه فلم يكن معنى لعصمتهم. 


ل ا الس سي ل د تقدمت الإشاره اليه فى تفسير قوله تعالى: وا 
2 إلا 0 مدر كرون 2 (النساء“7١١/)-لا‏ تنافى ثبوت الاختيار الذى هو من شئون مقام العمل و صحه صدور 


ص 5 


فمنع العلم القطعى بمفسده شىء منعا قطعيا عن صدوره عن العالم به كمنع العلم بأثر السم عن شربه لا ينافى كون العالم بذلكك 
مختارا فى الفعل لصحه صدوره و لا صدوره عن جوارحه فالعصمه لا تنافى بوجه التكليف. 


والوا وك و1 لكارعرر لور مها سدم رركن اش كوه لحرت الجاترون كه الايد رابع كرتوم 
الخاسرين الذين كفروا بآيات الله و أعرضوا عن الحجج الداله على وحدانيته. 

١ 0‏ 5" 0 
قوله تعالى: بلي الله فاعْمِدُ وَ كنْ مِنَ الشّاكرِينَ إضراب عن النهى المفهوم من سابق الكلا-م كأنه قيل:فلا تعبد غير الله بل الله 
فاعبدءو تقديم اسم الجلاله للدلاله على الحصر. 


والفاء فى «قَاغْددٌ) زائده للتأكيد على ما قيل»و قيل:هى فاء الجزاء و قد حذف شرطه و التقدير بل إن كنت عابدا أو عاقلا فاعبد 
الله. 
ل 
وقوله: وكاو اشرق امار كز عاك رجي لد يا رايا ننه وله على وغل فى الربوبيه و الالوهيه.و قد 
ل 
تقدم فى تفسير قوله تعالى: :و سَِمَجْزى الله الشاكريق (آل عمران؟١/)و‏ قوله: وَلا جد رَمُع 00 (الأعراف7١/)‏ أن 
مصداق الشاكرين بحقيقه معنى الكلمه هم المخلصون بفتح اللام فراجع. 
50 

قوله تعالى: وَأ قَدَرُوا اللَّهَ حقَّ قَدْرِهِ الى آخر الآيه قدر الشىء هو مقداره و كميته من حجم أو عدد أو وزن وما أشبه ذلكك ثم 
استعير للمعنويات من المكانه و المنزله. 

0 
فقوله: «وَلطا قَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِه تمثيل أريد به عدم معرفتهم به تعالى واجب المعرفه إذ لم يعرفوه من حيث المعاد و رجوع 
الأشياء اليه كما يدل عليه تعقيب الجمله بقوله: «وَ الْأَرْض جَميعاً قَنِضَ مّهُ يَوْمَ الام الى آخر السوره حيث ذكر فيه انقطاع كل 


سبب دونه يوم القيامه» و قبضه الأرض و طيه السماوات و : نفخ الصور لإماته الكل : ثم لإحيائهم و إشراق الأرض بنور 


ص :6 


ربها و وضع الكتاب و المجىء بالنبيين و الشهداء و القضاء و توفيه كل نفس ما عملت و سوق المجرمين الى النار و المتقين الى 
الجنه فمن كان شأنه فى الملكك و التصرف هذا الشأن و عرف بذلكك أوجبت هذه المعرفه و الاقبال اليه بعبادته وحده و 


الإعراض عن غيره بالكليه. 
لكن المشركين لما لم يؤمنوا بالمعاد و لم يقدروه حق قدره و لم يعرفوه واجب معرفته أعرضوا عن عبادته الى عباده من سواه. 


ا اللاقه أ الأرفن بنافها من الأجزاءى الأسبات القعاله تعضها ف :زر القهه مصدر 
ع التخرط ا مص ضاق الحو و ع اق [لموي كا افر انقبط انام عو ز لجاز افا عوياتى العايي و العراة 
ماعنا التعتى لان كما ندال عليه قوله تعالن: وَالَاَفِِ يَوْمَيْذ لِلْهِ (الانفطار9١/)و‏ غيره من الآيات. 


وقوله: اك 0 


سقوطها و ظهور أن لا مؤثر فى الوجود إلا الله سبحانه. 
ا للك .د مر : 2 
و قوله: س يانه وَ تطال عَم] يَشْرِكونَ تنزيه له تعالى عما أشركوا غيره فى ربوبيته و الوهيته فنسبوا تدبير العالم الى آلهتهم و 


3 ل 
0 


للقي رك و ا ا تدل عليه روايات أئمه ا 
بعض ما ورد من طرق أهل السنه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و إن كان بعض آخر من رواياتهم لا يخلو عن إبهام و لذا 
اختار بعضهم أنها ثلاث نفخات نفخه للإماته و نفخه للإحياء و البعث و نفخه للفزع 


ص 1ن 


والصعق و قال , بعضهم:إنها أربع نفخات و لكن دون إثبات ذلكك من ظواهر الآيات خرط القتاد. 


ولعل انحصار النفخ فى نفختى الإماته و الإحياء هو الموجب لتفسيرهم الصعق فى النفخه الاولى بالموت مع أن المعروف من 
معنى الصعق الغشيهءقال فى المصباح:يقال:صعق الرجل صعقا و تصاعقا أى غشى عليه و أصعقه غيرهءثم قال:و قوله تعالى: 
2 فصَعوٌ مَنْ فى الكلطالات وَمَنْ فى الَرْض) أى مات.انتهى. 

0 م [ا] ش 
وقوله: إلا رذ شاء الله معاد يرد من أهل السماوات و الأرض و اختلف فى من هم؟ 
نعم لو تصور لله سبحانه خلق وراء السماوات و الأسرض جاز استثناؤهم من أهلهما استثناء منقطعا أو قيل:إن الموت إنما يلحق 
الأجساد بانقطاع تعلق الأرواح بها و أما الأرواح فإنها لا تموت فالأرواح هم المستثنون استثناء متصلاءو يؤيد هذا الوجه بعض 
(0)الروايات المرويه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


لا 
وقوله: ثم تف فيه أخرل فإذا مع ملام تاتون كوس اننا امور ل بق مرت اتا أى نفخه أخرىءو قيام 
جمع ق قائم و ةوفه أ نظروة أو هى النكل بمعناة المعروف» 


و المعنى:و نفخ فى الصور نفخه اخرى فإذا هم قائمون من قبورهم ينتظرون ما يؤمرون أو ينتظرون ما ذا يفعل بهم أو فإذا هم 
قائمون ينظرون نظر المبهوت المتحير. 

5 : 5 س 3 2 1 ال 00 2 لا 2 2 2 لا ه (|ل[] مك 
ولا-ينافى مافى هذه الا-يه من كونهم بعد النفخ قياما ينظرون ما فى قوله: و نفاخ فِى الصور فإذا هم مِنَ الاج اث إلى رَيهِمْ 
يَنْسِلونَ (يس ١8))أى‏ يسرعونءو قوله: يَوْمَ يُنْمَْحْ فى 
ص :/53717 


0 1 لا 17 1 
)١-١‏ .وهو ما ورد فى قوله تعالى «لِمَن الْملكك الْيَْمَ) المومية 1 أت العرات يقر لدرله لاسن الْمَهَارِا من أرواح الأنبياء و غير 
ذلكك من الرواياث: 


آلصُور فَمَأَنُونَ أفْاجاً (النبأ14/)»و قوله: وَ رَوْمَ ينفح فى الصُور فَفَرعَ مَنْ فِى المَلَطَاَات وَ مَنْ فِى الْأَرْض (النمل7/)فإن فزعهم 
فالنفخ و إسراعهم فى المشى الى عرصه المحشر و إتيانهم إليها أفواجا كقيامهم ينظرون حوادث متقارنه لا يدفع بعضها بعضا. 


رسال انريف الارضي بُنُور طلم الن آخي الأآية؛ إشتراق] الأرضن إضناءتهاءو التوى دروف المع واقند اسعمل التو في 
كلامه تعالى فى النور الحسى كثيرا و اطلق أيضا على الإيمان و على القرآن بعنايه أن كلا منهما يظهر للمتلبس به ما خفى عليه 
لولاه قال تعالى: الله وَلِنّ ادو متو تخرعيع ون اضكات إِلَى الُْورِ (البقره181/)ءو قال: 

0 


ينوا الله وَ وَسُولِه و الور اذى أَرلنا (التغاين.0: 
ولا ببعد أن تراذجو الله أعلم- من إشراق ارط بنور ربها ما هو خاصه ع القيامه من انكشاف الغطاء ويظيوو الأشاء بحقائقها 


وناو الأخمال :مخ خير أو شتر أو نطاعة أو معصيه أو حق أو باطل للناظرينءو إشراق الشىء هو ظهوره بالنور ولا ريب أن مظهرها 
مكل هو اللهسيحاقه |" الأستا ب اسافظه دوئة فالأقياء مكترقه يتور مكسيت من مالو . 


و هذا الإشراق و إن كان عاما لكل شىء يسعه النور لكن لما كان الغرض بيان ما للأرض و أهله يومئذ من الشأن خصها بالبيان 
معنا ١‏ لك فا شاي ام عت مد نيلا : 5 0 0 : 1 1 . 
فقال: «وَ أشرّقتٍ الأرض بنور رَبُها» و ذكره تعالى بعنوان ربوبيه الأرض تعريضا للمشركين المنكرين لربوبيته تعالى للأرض و ما 


و المراد بالأرض مع ذلكك الأرض و ما فيها و ما يتعلق بها كما تقدم أن المراد بالأرض فى قوله: «وَ الْأَرْض جَمِيعاً قَنِضَنّهُ ذلكك. 


و يستفاد ما قدمناه من مواضع كثيره ٠‏ من كلامه تعالى كقوله تعالى: لقَد كت فى َف بن ذا كشا لك عاك قبص وك 

اليوْمَ حَدِيدٌ (ق١75/)و‏ قوله: : يوم تيك 5ل 1 نفس لا عَمِلَتْ مِنْ حير مخض رأَوَ لعا عَمِلْتْ مِنْ سُوءٍ (آل عمران0/)ءو قوله: يَوْمَئْلُ 
3 

ُحدّتُ أَْلا رق بن رَبك أؤحل] لا يمي يضْدُرٌ التاس أَمكنا ليرا اله كَمَئْ يغمل مِْقالَ ذَدَ 


ص رون 


#2 1 58 إن ليا 0 25 ع ع 
خيرا يَرَهَ وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذَرَهِ شرًا يَرَه (الزلزال8/)و ايات اخرى كثيرة تدل على ظهور الاعمال و تجسمها و شهاده الاعضاء و 
غير ذلك. 


وقوله: وف الاق يا ور ل ل ري و 
قيل:المراد به اللوح المحفوظ و يؤيده قوله تعالى: بذ جنا نلق ليك باحق إن نا متي لا ما كنم تَعْمَلونَ (الجاثيه9؟/). 


ع اله وَ الشّهتاء أما النبيون فليسألوا عن أداء رسالتهم كما يشعر به السياق قال تعالى: فَلََعئَانّ الْذِينَ أذيل لت 
وََ وَ تلن فلي 000 ع)ءو أما را وهم شهداء الأعمال فليؤدوا ما تحملوه من الشهاده قال تعالى : فَكيِفَ إذا 0 
بن كَل أمه هيد و جلما بك عَللا ولاء هيدا (النساء :)6١‏ 


7 8 5 لاوم 
وقرادة و قضدى تينيج والح ورمع لاا اكرات متمير الجمع للنام المعاوع من السحياق بو القضاء ريتهم هر القضباء فبهاا اختلقوا فيه 
الوارد كرارا فى كلامه تعالى قال: إِنَّ رَبك يَقْضِى بَتنهُ يَوْم الْيامَهِ فيطا كاُوا فيه بَحْتَلِفُونَ (يونس 97). 


قوله تعالى: و وفيت كل تَفْس 8 عملت و هو أَْلمْ بلا َفَُْونَالتوفيه الإعطاء بالتمام و قد علقت بنفس ما عملت دون جزائه و 
يقطع ذلكك الريب فى كونه قسطا و عدلا من أصله و الآيه بمنزله البيان لقوله: «وَ هُمْ لا يُظَلَمُونَ) . 


و قوله: وَ هُوَ غلم بللذا يَفْعَلُونَ أى ليس حكمه بهذا النمط من وضع الكتاب و المجىء بالنبيين و الشهداء عن جهل منه و حاجه 
بل لأن يجرى حكمه على القسط و العدل فهو أعلم بما يفعلون. 


و الآيه السابقه تتضمن القضاء و الحكم و هذه الآيه إجراؤه و الآيات اللاحقه تفصيل إجرائه. 
قوله تعالى: وَ سيق الَّذِينَ كَفَرُوا إل جم جَهَنّم الى آخر الآيه السوق بالفتح 


ص ارون 


فالسكون-على ما فى المجمع -الحث على السيرءو الزمر جمع زمره و هى-كما فى الصحاح- الجماعه من الناس. 


لا لا 
والمعنى «وَ سَيقٌ) و حث على السير الَّذِينَ كَفَرُوا إلا جم د ات ا جاه احتّى إذا اوكا بلغوها «ذ- فتحت فح امنيا 


لأجل دخولهم و هى سبعه قال تعالى: ا 
لهم تهجبنا و إذكارا عليه مأ لَه بكم و ل كا من نوعكم مم من البشر ا ليك زات رَبك من 
الداله على وحدانيته و وجوب عبادته لول د ءاولو أن رن عدباو ملك تيد لآب ع لين" 


1 ل 2 
كلمه العذاب هى قوله تعالى حين أمر آدم بالهبوط: وَ الَّذِينَ كمَرُوا وَكَدَبوا !ل وليك أ رت دار مع فيك لَالَدُونَ 


(البقره9؟/). 


ول تعالى: قبل ادْخُلُوا اجات هئم انين فاهلا قبمس منوى الْمتَكبرِينَ القائل-على ما يفيده السياق-خزنه جهنمءو فى قوله: 
اهَبنْس مَنْوَى الْمَتَكبْرِينَ» دلاله على أن هؤلاء الذين كفروا هم المكذبون بآيات الله المعاندون للحق. 


لا لا -. ع ع 
قوله تعالى: وَ سيق الَّذِينَ كَفَرُوا إل > جهنم زُمراً حت إذا لاوا فحت تحت أَيدابًَا لم يذكر فى الآيه جواب إذا إشاره الى أنه أمر فوق 
ما برضف وراد ها شنار شدي فر عر ان أى جاؤها وقد فتحت أبوابهاءو قوله: كَرَتهًاه هم الملائكه 
انمو كلوق عليها: 


لا لا 
والمعنى «وَ سِيقٌ) و حث على السير «الَّذِينَ اَقَوَا و رس إِلَى الْجنّ زمره جماعه بعد جماعه « احتى إذا اوكا و قد دق فتحت فتبحث ألابها و 


لا 

َل لَهُعْ خَرَئياا الموكلون عليها مستقبلين لهم «سلام عَلْيكْ) أنتم فى سلام مطلق لا يلقاكم إلا ما ترضون «طِبِدُمْ) و لعله تعليل 
,ءلم ل لا : 

لإطلاق السلام «قَادْحلُوًا خَالِدِينَ؛ فيها.و هو أثر طيبهم. 


ص :57 


فولة هال و مالو الك لله الد:ك دنا وقد و أور كا ال من الي ل 

كلامه تعالى و فيما اوحى الى سائر الأنبياء من وعد المتقين بالجنه قال: لِلَذِينَ انّقَا عِنْدَ رَبْهِمْ جَنَاتٌ (آل عمران5١)‏ و قال: إِنَّ 
لا 

لِلْمُتّقِينَ عِنْدَ رَبْهُمْ جَنْاتَ انيم (القلم ”7 كذا قيلءو قيل:المراد بالوعد الوعد بالبعث و الثواب. 


2 > لا 5 7 و عك ا 0 م لا 5 
ولا- يبعد أن يراد بالوعد الوعد بإيراث الجنه كما فى قوله: أولتك هُمْ الا رِمُونَ الْذِينَ يَرتُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيهلا خَالِدُونٌ 
50 00 1 

(المؤمنون١١)2)و‏ يكون قوله: «وَ أَوْرَثْنَا الأزض» عطف تفسير لقوله: «صَدّقنا وَعْدَةُ) . 


وقوله: ا المراة بالأأرصن جفلن ما قالز ارين الجنه و هى التى عليها الاستقرار فيها و قد تقدم فى أول سوره 
المؤمنون أن المراد بوراثتهم الجنه بقاؤها لهم بعد ما كانت فى معرض أن يشاركها غيرهم أو يملكها دونهم لكنهم زالوا عنها 
فانتقلت اليهم. 


2 2 م رلا 5 5 5 7 
و قوله: توأ مِنَ الْجنّهِ حَيِتٌ نَشَاءً بيان لإيرائهم الأرضءو تبديل ضمير الأرض بالجنه للاشاره الى أنها المراد بالأرض. 


2 :1 2 ع 05 ع ٠.‏ 35 م لا ع 0 
وجل الغراد بالآ-رض هى أرض الدنيا و هو سخيف إلا أن يوجه بأن الجنه هى عقبى هذه الدار قال تعالى: أولئِك لَهُمْ عُقبَى 
الدّار (الرعد؟؟/). 


والح يوقا التعفوق ددن دخوق: الجنه الحنة لله الذى تعندقنا وعيه افدييدكلنا أو ا سورك السد قي "دنها خن قافو 
نختار-فلهم ما يشاءون فيها-. 


و قوله: قنع أَْرٌ الْعامِلِينَ أى فنعم الأجر أجر العاملين للّه تعالى»و هو على ما يعطيه السياق قول أهل الجنه»و احتمل أن يكون من 
قوله تعالى. 


5 إن لا 0 2 . 
قوله تعالى: وَترَى الْمَلايْكة ححافينَ من حَوْلٍ العزش يس نُحُونَ بخحةال رٍَ بهم الى آخر الآيه؛الحف الإحداق و الإحاطه بالشىءءو 
العرش هو المقام الذى يصدر 


ا 


منه الفرامين و الأوامر الإ-لهيه التى يدبر بها العالمءو الملا.ئكه هم المجرون لمشيته العاملون بأمره» و رؤيه الملائكه على تلكك 
الحال كنايه عن ظهور ذلكك و قد طويت السماوات. 


رجوعه الى الناس فالقضاء بين أهل الجنه و أهل النار منهم أو بين الأنبياء و اممهم. 


ع 3 و 9 0 لا 2 9 
و يضعف الاحتمال الأخير أن القضاء بين الناس قد ذكر قبلا فى قوله: «وَ قضى بَينَهُمْ بِالْحَقّ وَ هُمْ لا يُظْلْمُونَ فذكر القضاء بينهم 


ثانيا تكرار من غير موجب. 


لكن ظاهر القضاء بين جماعه هو الحكم لبعضهم على بعض لوجود اختلاف ما بينهم و لا تحقق للاختلاف بين الملائكه.و هذا 
يؤيد أن يكون الضمير لغيرهم و القضاء بين الناس غير أن القضاء كما يطلق على نفس حكم الحاكم يصح إطلاقه على مجموع 
الحكم و مقدماته و تبعاته من حضور المتخاصمين و طرح الدعوى و شهاده الشهود و حكم الحاكم و إيفاء المحق حقه فمن 
الممكن أن يكون المراد بالقضاء المذكور أولا نفس الحكم الإلهى و بهذا القضاء المذكور ثانيا هو مجموع ما يجرى عليهم من 
حين يبعثون الى حين دخول أهل النار النار و أهل الجنه الجنه و استقرارهم فيهما و بذلكك يندفع إشكال التكرار من غير موجب. 


80 
وقوله: وَ قِِلَ الْحَمِدُ لِلَهِ وَبّ الْْالّمِينَ كلمه خاتمه للبدء و العود و ثناء عام له تعالى أنه لم يفعل و لا يفعل إلا الجميل. 


ينسب اليهم صريحا لتعظيم أمرهمءو قيل:القائل جميع الخلائق. 


ص تخرور 


و يؤيد الأول قوله تعالى فى صفه أهل الجنه: وَ آخِرٌ دَعَامُمْ أن الْحَمِدُ لِلَهِ رَبّ الْعالَمِينَ (يونس ١07)و‏ هو حمد عام خاتم للخلقه 


ص :517 


سوره المؤمن مكيه و هى خمس و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره غافر :)5٠+(‏ الآيات ١‏ الى ع] 


اشاره 

1 1 

بشم ألله لون أَلرّجِيم 01/01 احم () تتريل لتاب من الله ون ور ةبرو لوب شَدِيدِ العقاب ذى 
2 لا لا 92 
و ل ره مد د إل ل ات ل لذ ابر تيه نب م مامد كوم 


م 2 


وح و آَْرَابُ ين بَغدجم و مث كل أ يرَشولهم ليأَحُدُوه وَ دلُو الال دْحِضُوا به ألْحَقَّ كته دْتهُمْ فَكيفَ كان عاب 
لا 
(ه) و كذيك فق كه ولك كل الذيق كددوا أنه أَصْلطابُ أثار (م) 


مم 


ع 


بيان: 


الو ا ا ل ا د ل و الا لد وادا ام دحاام وه 
21 عاوم ل درون ىنات الله ل لد الَّذِينَ يكادِلُونَ فى آلياتٍ الله غير 
سُلْطانٍ أَنَامُ كبر مَفْنا َل و إلى لين بلطاولُونَ فى يات الله أى 50 


فتكسر سوره استكبارهم و جدالهم بذكر ما عاقب الله به الماضين من الامم المكذبين و ما أعد الله لهم من العذاب المهين بذكر 
طرف مما يجرى عليهم فى الآخره. 


و تدحض باطل أقاويلهم بوجوه من الحجج الناطقه بتوحده فى الربوبيه و الالوهيه و تأمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالصبر 
و تعده و المؤمنين به بالنصرءو تأمرهم أن يؤذنهم أنه مسلم لربه غير تاركك لعبادته فلييأسوا منه. 


و السوره مكيه كلها لاتصال آياتها و شهاده مضامينها بذلك.و ما قيل فيه من الآيات أنه نزل بالمدينه لا يعبأ به و سيجىء الإشاره 
إلبها إن شاء الله. 


0 
قوله تعالى: حم تَثِْيلُ الاب بن اللاي اليم اتتزيل مصدر بمع: بمعتى المفعول فقوله: مَنِيلُ الكّاب» من قبيل إضافه الصفه 


الى موصوفها و التقدير هذا كتاب منزل من اللّه. 
و تخصيص الوصفين «الْعَزيز الْعلِيم» بالذكر قيل:للإشاره الى ما فى القرآن من الإعجاز و أنواع العلوم التى يضيق عنها نطاق 
الأفهام»و قيل:هو من باب التفنن. 
والرك أن ا ل 
يلك 
ويعتزون به كما حكى ذلكك عنه فى خاتمه السوره بقوله: م له 3 وميه اناه رع 31 با عِنْدَهُمْ مِنَ الْعلم) و كما 
حكى عن فرعون قوله لقومه فى 


ص إخكرورا 


موسى : وإنّى أخَافٌ أَنْ يُمِدُلَ ديتكم أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَرْض الْمَلطَِادَ و قوله لهم: لكا أريكم إلآ ها أرى وأا أَدِيكم إلا سَبيلَ 
الإاد . 


افتتح الكلاءم فى السوره بما فيه إشاره الى أن هذا الكتاب النازل عليهم تنزيل ممن هو عزيز على الإطلاق لا يغلبه غالب حتى 
يخاف على ما نزله من استعلائهم و استكبارهم بحسب أوهامهمءعليم على الإطلاق لا يداخل علمه جهل و ضلال فلا يقاوم 
جدالهم بالباطل ما نزله من الحق و بينه بحججه الباهره. 


5 لل يت ار 
و يؤيد هذا الوجه ما فى الآيه التاليه من قوله: «غافِر الذَنْبِ وَ قابلٍ النَوْبِ» الخ؛على ما سنبين 


لا 
ولاك لا لا لا 
قوله 0 افر الدب و قايعل الوب شَدِيدٍ الْعِقَاب ذى الطَؤلٍ لا إله إلا مُوَ إلَيِهِ الْمَِ ير الوتيان بصيغه اسم الفاعل فى ١اغافر‏ 


كيل التوْب) -لعله- - للدلاله على الاستمرار التجددى فإن المغفره وقبول التوب من صفاته الفعليه و لا يزال تعالى يغفر 
الذنب ثم يغفر و يقبل التوب ثم يقبل. 


و إنما عطف قابل التوب على ما قبله دون 'شَدِيدٍ العا ذى الطؤْلِ» لأن غافر الذنب و قابل التوب مجموعهما كصفه واحده 
متعلقه بالعباد المذنبين يغفر لهم تاره بتوبه و تاره بغيرها كالشفاعه. 

و العقاب و المعاقبه المؤاخذه التى تكون فى عاقبه الذنب قال الراغب:و العقب و العقبى يختصان بالثواب نحو خير ثوابا و خير 
عقباءو قال تعالى:و أولئكك لهم عقبى الدارءو العاقبه إطلاقها يختص بالثواب نحو و العاقبه للمتقين»و بالإضافه قد تستعمل فى 
العقوبه نحو ثم كان عاقبه الذين أساءواءو قوله:فكان عاقبتهما أنهما فى النار يصح أن يكون ذلك استعاره من ضدهءو العقوبه و 
المعاقبه و العقاب تختص بالعذاب.انتهى. 


فشديد العقاب كذى انتقام من أسماء اللّه الحسنى تحكى صفته تعالى فى جانب العذاب كما 


ص ارو 


يحكى الغفور و الرحيم صفته تعالى فى جانب الرحمه. 


و الطول-على ما فى المجمع-الإنعام الذى تطول مدته على صاحبه فذو الطول من أسمائه الحسنى فى معنى المنعم لكنه أخص 
من المنعم لعدم شموله النعم القصار. 


و ذكر هذه الأسماء الأربعه:غافر الذنب و قابل التوب شديد العقاب ذى الطول بعد اسم العليم للإشاره الى أن تنزيل هذا الكتاب 


المشتمل على دعوته الحقه المبنى على العلم مبنى على أساس ما تقتضيه مضامين هذه الأسماء الأربعه. 
0 0 12 . . 
وقوله: لا إله إلا هُوَ إِليِه المَصَيرٌ ذكر كلمه التوحيد للاشاره الى وجوب عبادته وحده فلا تلغو الدعوه الدينيه بتنزيل الكتاب»و 


ذكر كون مصير الكل و رجوعهم اليه و هو البعث للإشاره الى أنه هو السبب العمده الداعى الى الإيمان بالكتاب و اتباعه فيما 
يدعو اليه لأسن الاعتقاد بيوم الحساب هو الذى يستتبع الخوف و الرجاء خوف العقاب و رجاء الثواب الداعيين الى عباده الله 
جات 


ونه ا لل اول و الاك 1 إل الَّذِينَ كمَرُوا قل يدرك تَقلهُْ فى البلا نهنا 5 كر قزريل الكاين وأشا الى البتده 
الباهره على حقتته»المستفاده من صفاته الكريمه المعدوده فى الآيتين»الداله على أنه منرّل بعلمه الذى لا يشوبه جهل و بالحق 
الذى لا يدحضه باطل تعرض لحال الذين قابلوا حججه الحقه بباطل جدالهم فلوّح الى إن هؤلاء أهل العقاب و ليسوا بفائتين و لا 
مغفولا عنهم فإنهم كما نزّل الكتاب ليغفر الذنب و يقبل التوب كذلكك نرّلهِ ليعاقب أهل العقاب فلا يسوأن النبى صلَّى الله عليه 
و آله و سلّم جدالهم ولا يغرنه ما يشاهده من حالهم. 


فقوله: لكا يُلَادِلُ ى آلباتٍ اللّهِ لم يقل:ما يجادل فيه أى فى القرآن ليدل على أن الجدال فى الحق الذى تدل عليه الآيات بما هى 


آيات.على أن طرف جدالهم هو النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو داع الى الحق الذى تدل الآيات فجدالهم لدفع الحق لا 
للدفاع عن الحق.على أن الجدال 


ص م6 خرور 


فى الآيه التاليه مقيده بالباطل لإدحاض الحق. 


فالمراد بالمجادله فى آيات الله هى المجادله لإدحاضها و دفعها و هى المذمومه و لا تشمل الجدال لإثبات الحق و الدفاع عنه 
كيض؟و هو سبحانه يأمر نبيه صلَى الله عليه و آله و سلّم بذلكك إذا كان جدالا بالتى هى أحسن قال تعالى: وَ لَكِادِلْهمْ بالَتِى هى 
أَحْسَنٌ (النحل110/. 

و قوله: إلأ الَّذِينَ كفَرُوا ظاهر السياق أنهم الذين رسخ الكفر فى قلوبهم فلا يرجى زوالهءو قد قيل للا يُلَادِلٌ و لم يقل:لا 
ادل كذ ظاهر قوله: ههلا يدك كفم فى البلاد) أن المراد بهم الكفار المعاصرون للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إن 
لم يكونوا من أهل مكه. 


و تقلبهم فى البلاد انتقالهم من طور من أطوار الحياه الى طور آخر و من نعمه الى نعمه فى سلامه و صحه و عافيه»و توجيه النهى 
عن الغرور الى تقلبهم فى البلاسد كنايه عن نهى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم عن الاغترار بما يشاهده منهم أن يحسب أنهم 
أعجزوه سبحانه. 


3 1 5 0 0000 م ولارء 4 210 5 0 5 
قوله تعالى: ك دَبَتُْ قبِلهُمْ قوم نوح وَ الأخزابٌ مِنْ بَعْدِهِمْ الخ؛فى مقام الجواب عما يسبق الى الوهم أنهم استكبروا و جادلوا فى 
آيات الله فلم يكن بهم بأس و سبقوا فى ذلكك. 

و محصل الجواب:أن الامم الماضين كقوم نوح و الأحزاب من بعدهم كعاد و ثمود و قوم لوط و غيرهم سبقوا هؤلاء الى مثل 
صنيعهم من التكذيب و الجدال بالباطل و هموا برسولهم ليأخذوه فحلّ بهم العقاب و كذلكك قضى فى حق الكفار العذاب 
فتوهم أن هؤلاء سبقوا الله الى ما يريد توهم باطل. 

فقوله: كدب قَبَهُْ َم وح وَ الْأحرَابُ مِنْ بَغردم» دفع للدخل السابق و لذا جىء بالفصلءو قوله: عت كل يكاين 
لوا جوري اوعاب أى قصدوا رسولهم ليأخذوه بالقتل أو الإخراج أو غيرهما كما قصه الله 


ص “رونا 


ول دنا بالباطِلٍ دْحِضُوا به الْحَنَّ الإدحاض الإزاله و الإبطال و قوله: هَأَحَذْتَهُمْ) أى عذبتهمءو فيه التفات من الغيبه الى 

التكلم وحده و النكته فيه الإشاره الى أن ار احا مكار سرود سارك وريم أحد بنصره أو 
لا 

شفاعه كما قال : قَصَبٌ عَلَتِهمْ ربك سَوْط عَذَاب إِنَّ رَبك لَبالْمرَادٍ (الفجر/ ؟0. 


- لا لا 
و قوله: فكئف كان عِقاب توجيه لذهن المخاطب الى ما يعلمه من كيفيه إهلاكهم و قطع دابرهم ليحضر شده ما نزل بهم و قد 
قصه الله فيما قص من قصصهم. 


دلاىك مم ا 00010 لا : 5 
قوله تعالى: وَ كذلك حَحفَّتْ كلِمة رَبك عَلَى الَّذِينَ كفَرُوا أَنْهُمْ َم مَابُ النَارِ ظاهر السياق أن المشبه به هو ما فى الآيه السابقه 


ضٌٍ أخذهم و عقابهم»و المراد بالذين كفروا مطلق الكفار من الماضينءو المعنى كما أخذ الله المكذبين من الماضين بعذاب 
الدنيا كذلكك حقت كلمته على مطلق الكافرين بعذاب الآخرهءو الذين كفروا من قومكك منهم. 


و فى قوله: كَلِمَهُ رَبك و لم يقل :كلمتى تطييب لنفس النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم و تأييد له بالإشاره الى أن الركن الذى 
يركن اليه هو الشديد القوى. 


[سوره غافر (+5): الآيات / الى ]١7١‏ 


70 


رمتعا الول وو عر جار شد رلووروا زو والبسلورة لزن انرارناويفة ل وريم ويلا 
ماطف لين وا ثرا يلك و وم عذات اجيم 00 رثا و أنجلهع جنات عذج الى وعذتهع و عن ضع من الإنهغ و 
جوم و دُرداتهم نك أنك العم آلحَكِيمْ 00 3 و لتحت وم لحان برو لتويك اكور ترز العَظِيمٌ 
(8) إن اِْينَ كَفَوُوا 035 لمت الله ا و بن تفيكم نمكم إذ تُدْعَوْنَّ إِلَى لئان فتَكفْرُونَ ١6 ٠(‏ ارا ا أمبَنا إننتتن و 
يتا لت تين قاطت دوب هل إلا خزوج من بل 01 كم لهذا جى أله وحقة مرف و إذ برك به أؤيئوا تاشم 
لَِ اَي أْكبير (17) 


ص :ولع 


سان: 


قوله تعالى: آلَّذِينَ يَحَمِلُونَ الْعَوشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ يُتِبْحُونَ بحَمدٍ رَبهِمْ وَ يُؤْمنُونَ به الى آخر الآيه.لم يعرف سبحانه هؤلاء الحاملين 
للعرش من هم؟و لا فى كلامه تصريح بأنهم من الملائكه لكن يشعر عطف قوله: «وَ مَنْ حَوْل) عليهم و قد قال فيهم: 


ولاعراه : 1 5 
وَ تَرَى الملائكة حافينَ مِنْ حَؤْلٍ العَؤش (الزمر7/0/) أن حمله العرش أيضا من الملائكه. 
وقد تقدم تفصيل الكلام فى معنى العرش فى الجزء الثامن من الكتاب. 


وله انارو وروا ال 1 أى الملائكه الذين يحملون العرش الذى منه تظهر الأوامر و تصدر الأحكام الإلهيه التى 
بها يدبر العالمءو الذين حول العرش من الملائكه و هم المقربون منهم. 


و قوله: يُسَبْحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهِمْ اى يتزهون الله سبحانه و الحال أن تنزيههم له 


ص رض 


يصاحب ثناءهم لربهم فهم ينزهونه تعالى عن كل ما لا يليق بساحه قدسه و من ذلكك وجود الشريكك فى ملكه و يثنون عليه على 
فعله و تدبيره. 


و قوله: وَ يُؤْمْنُونَ بهِ إيمانهم به-و الحال هذه الحال عرش الملكك و التدبير للّه وهم حاملوه أو مطيفون حوله لتلقى الأوامر و 
ينزهونه عن كل نقص و يحمدونه على أفعاله-معناه الإيمان بوحدانيته فى ربوبيته و ألوهيته ففى ذكر العرش و نسبه التنزيه و 
التحميد و الإيمان الى الملائكه رد للمشركين حيث يعدون الملائكه المقربين شركاء لله فى ربوبيته و ألوهيته و يتخذونهم أربابا 
آلهه يعبدونهم. 


وإقولة لاو ستنتزون للدانى امون أ سا لوق اللدسيهاته أن ,يفف للدية: امنا 


ولولكر ”ا روتقم 7 كو ووعنة وزون] الأمتكان ندع التسشارهه وقد بدءوا فيه بالثناء عليه تعالى بسعه الرحمه و العلم»و 


إنما ذكروا الرحمه و شفعوها بالعلم لأ-نه برحمته ينعم على كل محتاج فالرحمه مبدأ إفاضه كل نعمه.و بعلمه يعلم حاجه كل 
محتاج مستعد للرحمه. 


ولط اميه رين لوه ترف اك وفيا 53 اجيم تفريع على ما أثنوا به من سعه الرحمه و العلمءو المراد بالسبيل 
التى اتبعوها هو ما شرع لهم من الدين و هو الإسلام و اتباعهم له هو تطبيق عملهم عليه فالمراد بتوبتهم رجوعهم اليه تعالى 
بالإيمان و المعنى فاغفر للذين رجعوا اليك بالإيمان بوحدانيتك و سلوك سبيلك الذى هو الإسلام و قهم عذاب الجحيم و هو 
غايه المغفره و غرضها. 

8 م م ا 020 2 500 
قوله تعالى: رَبْنا وَ أَدْخِلْهُمْ جَنَاتِ عدن الَتى وَعَرِدْتَهُمْ الى آخر الآيه تكرار النداء بلفظه ربنا لمزيد الاستعطاف و المراد بالوعد 
وعده تعالى لهم بلسان رسله و فى كتبه. 
وار 3 ماك ون الت د لغيه وا لانن مت دن مرفي المشوق وناو اختوور الوزام كاسنا 
دخول الجنه.و المعنى و أدخل من 


ا 


صلح لدخول الجنه من آبائهم و أزواجهم وذرياتهم جنات عدن. 


ثم من المعلوم من سياق الآيات أن استغفارهم لعامه المؤمنينءو من المعلوم أيضا أنهم قسموهم قسمين اثنين قسموهم الى الذين 
تابوا و اتبعوا سبيل اللّه و قد وعدهم اللّه جنات عدنءو الى من صلح و قد جعلوا الطائفه الأول :هقب وعدن و القائيه تا بعدة: 


0 2 لو 4 
و يظهر منه أن الطائفه الا.ولى هم الكاملون فى الإيمان و العمل على ما هو مقتضى حقيقه معنى قولهم: الِلَذِينَ 3 أبُوا وَ اتّبعُوا 
6 كك» فذكروهم و سألوه أن يغفر لهم و ينجز لهم ما وعدهم من جنات عدنءو الطائفه الثانيه هؤلا-ء فى المنزله ممن لم 


يستكمل الإيمان و العمل من ناقص الإيمان و مستضعف و سيئ العمل من منسوبى الطائفه الاولى فذكروهم و سألوه تعالى أن 
يلحقهم بالطائفه الاولى الكاملين فى جناتهم و يقيهم السيئات. 


و 


٠. 00700‏ 55 5 5 و٠‏ صما لد ر اتروع دو 5 يلا ٠.‏ يد و لا َل 3 00 2 
فالا-يه فى معنى قوله تعالى: وَ الذِينَ أمَنواوَ اتبِعَتَهح ذَرَيتَهُمْ ايان الحفذ] بهم ذرَيتَهوم وام] التداهُم مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ شيْءِ 
(الطور١7”/)غير‏ أن الآيه التى نحن فيها أوسع و أشمل لشمولها الآباء و الأزواج بخلاف آيه سوره الطورءو المأخوذ فيها الصلوح و 
هو أعم من الإيمان المأخوذ فى آيه الطور. 


و قوله: إن - العَزيرٌ اكيم تعليل لقولهم: فَاغفو لين تابو الى آخر مسألتهم.و كان الذى يقتضيه الظاهر أن يقال:إنكك 
أنت الغفور الرحيم لكنه عدل الى ذكر الوصفين:العزيز الحكيم لأنه وقع فى مفتتح مسألتهم الثناء عليه تعالى قلي ريدت 
كل شَيْءٍِ رَحْمَهُ وَ عِلْماً» .و لازم سعه الرحمه و هى عموم الإعطاء أن له أن يعطى ما يشاء لمن يشاء و يمنع ما يشاء ممن يشاء و 
هذا معنى العزه التى هى القدره على الإعطاء و المنعءو لازم سعه العلم لكل شىء أن ينفذ العلم فى جميع أقطار الفعل فلا يداخل 
الجهل شيئا منها و لازمه إتقان الفعل و هو الحكمه. 


فقوله: «إنَك أَنْتَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ) فى معنى الاستشفاع بسعه رحمته وسعه علمه تعالى 


ص عع 


المذكورتين فى مفتتح المسأله تمهيدا و توطئه لذكر الحاجه و هى المغفره و الجنه. 


لا 226 لا و 8-1 رو ع 
قوله تعالى: و قهم السَّيْئَاتِ وَ مَنْ تق السَّيّئاتِ يَوْمَدِذٍ فقد رَحِمْنَهِ الخ؛ ظاهر السياق أن الضمير فى «قهتُ) للذين تابوا و من صلح 


ولك اك الشهارة مل ساق سابد الساصيق كن غترانها وشيفيك الات سات لا لوم انون العا ور 
َيِه سيك مها (الشورى :78). 


و قيل:المراد بالسيئات المعاصى و الذنوب نفسها و الكلام على تقدير مضاف و التقدير و قهم جزاء الشبنات. أو عدانبه الشيفانت: 


واالظاهن أن التسهو :الآنات الذاله عن أن الحراء وتس الأعبال برها و دهان و قن تكور فى كلام تان أنثال قله كا 


دوه لل 52 مو > 
تَجِرُوْنَ ما كنتم تغْملون (التحريم7/). 


و كيف كان فالمراد بالسيئات التى سألوا وقايتهم عنها هى الأهوال و الشدائد التى تواجههم يوم القيامه غير عذاب الجحيم فلا 
لا : 
تكرار فى قوليهم «وَ قَهِم عَذَابَ | لجحيم) و مهم الصينات» . 


و قيل:المراد بالسيئات نفس المعاصى التى فى الدنياءو قولهم: ايَوْمَئِذِ) إشاره الى الدنياء و المعنى و احفظهم من اقتراف المعاصى 
و ارتكابها فى الدنيا بتوفيقك. 

ع لا إن 2 0 لا 
وفيه أن السياق يؤيد كون المراد بيومئذ يوم القيامه كما يشهد به قولهم: «وَ قِهم عاب الجحيم) و قولهم: «وَ أدْخِلهُم جَنَاتِ 
عَدْنْ) الخ؛فالحق أن المراد بالسيئات ما يظهر للناس يوم القيامه من الأهوال و الشدائد. 

و يظهر من هذه الآيات المشتمله على دعاء الملائكه و مسألتهم: 
أولا:أن من الأدب فى الدعاء أن يبدأ بحمده و الثناء عليه تعالى ثم يذكر الحاجه ثم يستشفع بأسمائه الحسنى المناسبه له. 
و ثانيا: أن سؤال المغفره قبل سؤال الجنه و قد كثر ذكر المغفره قبل الجنه فى كلامه تعالى إذا 


سن 


ذكرا معاءو هو الموافق للاعتبار فإن حصول استعداد أى نعمه كانت بزوال المانع قبل حصول نفس النعمه. 


ع ماه 3 ل 5 1 75 
وذكر بعضهم أن فى قوله: «هَاغَفِرْ لِلذِينَ أبُوا» الآديه دلالله على أن إسقاط العقاب عند التوبه تفضل من اللّه تعالى إذ لو كان 
واجبا لكان لا يحتاج فيه الى مسألتهم بل كان يفعله الله سبحانه لا محاله. 


وامداد نا ار امك موصال ادف طسب وا و طلبه منه تعالى كما يشهد به قولهم بعد الاستغفار: ١‏ 
لا 


أَدخِلهم جَنْاتَ عدن التى وَعَدَُتَهُمْ) فقد سألوا لهم الجنه مع اعترافهم بأن الله وعدهم إياها و وعده 2 واجب الإنجاز فإنه لا 


٠‏ لا ع لإ 
ل ويا و07 وعدي عرلا رُسلَك َلآ مخ يم فيا مَهِ إنك لا 
خرن لمكا لعي 
لا 
رصرل اريم يو اله بال عر بستاو ماتيا اناير علي قال الى : نما الَوْبَهُ عَلَى الله لِلّذِينَ مون القوة يجهاله 


لا 
ثم يتُوبُونَ مِنْ قريب فأ وليتكك يَتُوبُ اللَهُ عَلَيِهِمْ (النساء١١/)فطلب‏ كل حق أوجبه الله تعالى على نفسه منه كسؤال المغفره للتائب 


هو فى الحقيقه رجوع اليه لاستنجاز ما وعده و إظهار اشتياق للفوز بكرامته. 


و كذالا يستلزم التفضل منه تعالى كون الفعل جائز الصدور غير واجبه فكل عطيه من عطاياه تفضل سواء كانت واجبه الصدور 
أم لم تكن إذ لو كان فعل من أفعاله واجب الصدور عنه لم يكن إيجابه عليه بتأثير من غيره فيه و قهره عليه إذ هو المؤثّر فى كل 
شىء لا يؤثر فيه غيره بل كان ذلكك بإيجاب منه تعالى على نفسه و يئول معناه الى قضائه تعالى فعل شىء من الأفعال و إفاضه 
عطيه من العطايا قضاء حتم فيكون سبحانه إنما يفعله بمشتّه من نفسه منزها عن إلزام الغير إياه عليه متفضلا به فالفعل تفضل منه 
و إن كان واجب الصدورءو أما لو لم يكن الفعل واجب الصدور فكونه تفضلا أوضح. 


ضن :ع 


قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ كفَرُوا ينادَْنَ لَمَقْتٌ الله أكبر مِنْ مَفْتِكم أَنْقْس كم إِذْ تَدْعَوْنَ إِلَى الْإيملانٍ فتَكفْرُونَ المقت أشد البغض.لما 
ذكر المؤمنين ببعض ما لهم من جهه إيمانهم رجع الى ذكر الكافرين ببعض ما عليهم من جهه كفرهم. 


و ظاهر الآيه و الآيه التاليه أن هذا النداء المذكور فيها إنما ينادون به فى الآخره بعد دخول النار حين يذوقون العذاب لكفرهم 
فيظهر لهم أن كفرهم فى الدنيا إذ كانوا يدعون من قبل الأنبياء الى الإيمان كان مقتا و شده بغض منهم لأنفسهم حيث أوردوها 
بذلك مورد الهلاكك الدائم. 


و ينادون من جانب الله سبحانه فيقال لهم:أقسم لمقت الله و شده بغضه لكم أكبر من مقتكم أنفسكم و شده بغضكم لها إذ 
تدعونسحكايه حال ماضيه-الى الإيمان من قبل الأنبياء فتكفرون. 


لادء لا 2 27 ل 2 رن م 50 ل و لا - إن و 5 5 - ع 
قوله تعالى: ق الوا رَبَد) أمَتّمَا انين وَ أَحبَيتنًا اثَتيِن فاغترف ] بوبنا هَل إِللِمْ خَرُوجٍ مِنْ سَبيل سياق الآيه و ما قبلها يشعر بأنهم 
يقولون هذا القول بعد استماع النداء السابقءو إنما يقولونه و هم فى النار بدليل قولهم: قَهَلَ للم خرُوجٍ مِنْ سَبيل) . 


و تقديم هذا الا-عتراف منهم نوع تسبيب و توسل الى التخلص من العذاب و لاءت حين مناصء؛و ذلكك أنهم كانوا-و هم فى 
الدنيا-فى ريب من البعث و الرجوع الى الله فأنكروه و نسوا وال رك بحو بار اا رد 
ا يوم الحساب مفتاح كل معصيه و ضلال قال تعالى: إِنَّ الِينَ يَضْلونَ عَنْ سَبِيل الله لَهُ 
داب عَدِيدٌ بلا نموا يوْمَ اْحللاب (ص 58). 


ثم لما أماتهم الله إماته بعد إماته و أحياهم إحياءه بعد إحياءه زال ارتيابهم فى أمر البعث و الرجوع الى اللّه بما عاينوا من البقاء 


بعد الموت و الحياه بعد الحياه و قد كانوا يرون أن الموت فناءءو يقولون إن هى إلا حياتنا الدنيا و ما نحن بمبعوثين. 


ص حرفا 


و بالجمله زال عنهم الارتياب بحصول اليقين و بقيت الذنوب و المعاصى و لذلكك توسلوا الى التخلص من العذاب بالاعتراف 
فتاره اعترفوا بحصول اليقين كما حكاه الله عنهم فى قوله: 


0 


م 1 ,0 0 1 نا "قات د لا 
وَلوْ ترى إذ الْمَجَرمُونَ ناكشوا رُوَْهم عِنْدَ رَْهِمْ رَبْنا أَنْصَ زنا وَ سَ مغنا فازجغنا نَمل لايم إنا مُوقنون (الم السجده١١/)ءو‏ تاره 


اعترفوا بذنوبهم كما فى الآيه المبحوث عنها و قد كانوا يرون أنهم أحرار مستقلون فى إرادتهم و أفعالهم لهم أن يشاءوا ما شاءوا 
و أن يفعلوا ما فعلوا ولا حساب ولا ذنب. 


5 ._ لا >ء لا 070 3 2 ل هي 
و من ذلكك يظهر وجه ترتب قولهم: افَاعْتَرَف] يذْتُوبنا» على قولهم: (أَمسَنَا الْنيِن وَ أحْييتَنًا الْنيِنَ) فالاعتراف فى الحقيقه مترتب 
على حصول اليقين بالمعاد الموجب لحصول العلم بكون انحرافاتهم عن سبيل اللّه ضلالات و ذنوبا. 


مو 


و المراد بقولهم: «أَمَثَنَا اهن وَ أخْبِتًَا انتَنينَا -كما قيل-الإماته عن الحياه الدنيا و الإحياء للبرزخ ثم الإماته عن البرزخ و الإحياء 
للحساب يوم القيامه فالآيه تشير الى الإماته بعد الحياه الدنيا و الإماته بعد الحياه البرزخيه و الى الإحياء فى البرزخ و الإحياء ليوم 


القيامه و لو لا الحياه البرزخيه لم تتحقق الإماته الثانيه لأن كلا من الإماته و الإحياء يتوقف تحققه على سبق خلافه. 


ولم يتعرضوا للحياه الدنيا و لم يقولوا:و أحيبتنا ثلاثا و إن كانت إحياء لكونها واقعه بعد الموت الذى هو حال عدم ولوج الروح 
لأ-ن مرادهم ذكر الإحياء الذى هو سبب الإيقان بالمعاد و هو الإحياء فى البرزخ ثم فى القيامه و أما الحياه الدنيويه فإنها و إن 
كانت إحياء لكنها لا توجب بنفسها يقينا بالمعاد فقد كانوا مرتابين فى المعاد و هم أحياء فى الدنيا. 


و قولهم: فَهَل إِللِ خوُوجٍ مِنْ سَبيل دعاء و مسأله فى صوره الاستفهام»و فى تنكير الخروج و السبيل إشاره الى رضاهم بأى نوع 
من الخروج كان من أى سبيل كانت فقد بلغ بهم الجهد و اليوم يوم تقطعت بهم الأسباب فلا سبب يرجى أثره فى تخلصهم من 
لواف 


2 عع 


قوله تعالى: ذَلِكم بأنّهُ إذا دُعِى الله وَحِدَه كَفَوْتُ وَ إِنْ شفْرَك به تُؤْنُوا الخ؛خطاب تشديد للكفار موطنه يوم القيامه»و يحتمل 
أن يكون موطنه الدنيا خوطبوا بداعى زجرهم عن الشركك. 


لا ل 
و الإشاره بقوله: «ذلِك+» الى ما هم فيه من الشدهءو فى قوله: «وَ إِنْ يُشْرَك به دلاله على الاستمرارءو الكلا-م مسوق لبيان 
معاندتهم للحق و معاداتهم لتوحيده تعالى فهم يكفرون بكل ما يلوح فيه أثر التوحيد و يؤمنون بكل ما فيه سمه الشركك فهم لا 
يراعون لله حقا و لا يحترمون له جانبا فاللّه سبحانه يحرم عليهم رحمته و لا يراعى فى حكمه لهم جانبا. 


٠.‏ لا 
و بهذا المعنى يتصل قوله: «فالخكم لِلهِ العَلِىٌ الكبير» بأول الآيه و يتفرع عليه كأنه قيل: 


فإذا قطعتم عن الله بالمره و كفرتم بكل ما يريده و آمنتم بكل ما يكرهه فهو يقطع عنكم و يحكم فيكم بما يحكم من غير أى 


رعابه لحالكم. 
لا ,. لا 


فالآديه فى معنى قوله: نوا اللَهَ قنَيدَيَهُمْ (التوبه/89/)»و الجمله أعنى قوله: «قَالْحَكمُ لله العك الكير) خاصةه بحيب السياق و إن 
كانت عامه فى نفسهاءو فيها تهديد و يتأكد التهديد باختتامها بالاسمين العلى الكبير. 


[سوره غافر (+5): الآيات ١"‏ الى ١؟]‏ 
1 


24 و د 
2 


هُوَ أَلَذِى بُريكع الأتهِ وَ يَترّلُ لك من القلطاءِ رقا وَ!! 20 نيب (1) فَادْعُوا الله مُخَلِصِينَ لَهُ آلدينَ 5 
1 فخ الات ذو اقرش بلقي الزوخ من أغره علا من يناه مث ب ديم ا م ب غم ةمق على 
لله مهم شي لمن الْمُلك الْيَوْمَ ]بل الؤا الها( ليم تخ ع تش بها تتبث لالم ايم إن له ريع ابللاب 
لسرا ع ا ل لد 
تكن الخدو 041 الل نض بالق و اللزين يذغوة من فزق لا يصون يكنر إن أله هو الشويع لضي :ا 


ص 06 


بيان: 


قوله تعالى: هُوَ الَذِى يُرِيكمْ البْاتِهِ الى آخر الآيه المراد بالآيات هى العلائم و الحجج الداله على وحدانيته تعالى فى الربوبيه و 
الالوهيه بدليل ما سيجىء من تفريع قوله: 


0 
«فَاذْعُوا الله مُخْلِصَينَ لَهُ الدَّينَ) عليه»و الآيات مطلقه شامله للآيات الكونيه المشهوده فى العالم لكل إنسان صحيح الإدراكك و 


الآيات التى تجرى على أيدى الرسل و الحجج القائمه من طريق الوحى. 
والجمله مشتمله على حجه فإنه لو كان هناكك إله تجب عبادته على الإنسان و كانت عبادته كمالا للإنسان و سعاده له كان من 
الواجب فى تمام التدبير و كامل العنايه أن يهدى الإنسان اليه» و الذى تدل الآيات الكونيه على ربوبيته و ألوهيته و يؤيد دلالتها 


الرسل و الأنبياء بالدعوه و الإتيان بالآبات هو الله سبحانهءو أما آلهتهم الذين يدعونهم من دون الله فلا آيه من قبلهم تدل على 
شىء فاللّه سبحانه هو الإله وحده لا شريكك لهو الى هذه الحجه يشير على عليه السلام بقوله 


ص عع 


فيما روى عنه:«لو كان ل يكك ور ركف لأسكك زسيلة 


و قوله: وَيتَرّلَ لَك مِنّ السَلمَاءِ رقاً حجه أخرى على وحدانيته تعالى من جهه الرزق فإن رزق العباد من شئون الربوبيه و الالوهيه 


و الرزق من الله دون شركائهم فهو الرب الإله دونهم. 


و قد فسروا الرزق بالمطرءو السماء بجهه العلوءو لا يبعد أن يراد بالرزق نفس الأشياع التى يرتزق بها و بنزولها من السماء بروزها 
لا 1 
من الغيب الى الشهاده على ما يفيده قوله: وَإِنْ مِنْ شَيْءٍ إلاعندن ايه و1 َزّلهُ إلا بقَدَرِ معْلُوم (الحجر١1").‏ 


لا 

واقولة: وا ردكت إلا من ينث معترضه تين أن حضول التذكر بهذه الحجع إنمااهو شأن إحدى الطائفتين الم كورئين من قبل 
وهم المنيبون الراجعون الى ربهم دون المجادلين الكافرين فإن الكفر و الجحود يبطل استعداد التذكر بالحجه و الاتباع للحق. 

ا 1 : 
قوله تعالى: فَادْعُوا الله مُخْلِص ينَ له الدَّينَ وَ لو كرة الكافِرُّونَ الأنسب للسياق أن يكون الخطاب عامًا للمؤمنين و غيرهم متفرعا 
على الحجه السابقه غير أنه لا يشمل الكافرين المذكورين فى آخر الآيه و هم المكذبون المجادلون بالباطل. 
كلعل :إذا كانث الآنات فل على وععداننه فنالن وهو الززاق فعلن تغب الكادرين الذاية كد يوا ويجادلو] أن فهو الله 
مخلصين له الدينءو أما الكافرون الكارهون للتوحيد فلا مطمع فيهم ولا آيه تفيدهم ولا حجه تقنعهم فاعبدوه بالإخلاص و 
دعوا الكافرين يكرهون ذلك. 
توعان وي الشرللاة ذو فرش ملقى لوخ ول أدرز هه ون يداذ يق طدِه الخ؛صفات ثلاث له تعالى و كل منها خبر 
قُوَ الذى ث نك الأته و ال هاامسوقه للانذًا 
١«هُوَ‏ الذى يُرِيكم آيَاته) و الآيه و ما بعدها مسوقه للإنذار. 


و قل أورد لقوله: ١رَفِيعٌ‏ الدَّرَللَات تفاسير شتى فقيل:معناه رافع درجات الأنبياء 


ض 889 


لاوا فى الجنهءو قيل:رافع السماوات السبع التى منها تصعد الملائكه الى عرشهءو قيل: 
رفيع مصاعد عرشه.و قيل:كنايه عن رفعه شأنه و سلطانه. 


و الذى يعطيه التدبر أن الآيه و ما بعدها يصفان ملكه تعالى على خلقه أن له عرشا تجتمع فيه أزمه أمور الخلق و يتنزل منه الأمر 
متعاليا بدرجات رفيعه هى مراتب خلقه و لعلها السماوات التى وصفها فى كلامه بأنها مساكن ملائكته و أن أمره يتنزل بينهن و 
هى التى تحجب عرشه عن الناس. 

ثم إن له يوما هو يوم التلالقى يرفع فيه الحجاب ما بينه و بين الناس بكشف الغطاء عن بصائرهم و طى السماوات بيمينه و إظهار 


عرشه لهم فينكشف لهم أنه هو المليكك على كل شىء لا ملكك إلا ملكه فيحكم بينهم 


فالجراة باكةويناة الدونات ال يرتقى منها الى عرشه و يعود قوله: «رَفِيعٌ الدّوكفَاتِ ذو الْعْشُ كنايه استعاريه عن تعالى عرش 
ملكه عن مستوى الخلق و غيبته و احتجابه عنهم قبل يوم القيامه بدرجات رفيعه و مراحل بعيده. 


5 5 لا 
و قوله: يُلْقَى الوُوح مِنْ أثره عَللِم مَنْ يَشاءٌ مِنْ باد إشاره الى أمر الرساله التى من شأنها الإنذارءو تقيبد الروح بقوله: ١م‏ مِنْ أَمْرِوا 
ديل على ١د‏ العرادا بها الروج البوادكرها كي و لاوج مق أثر تى (الإسراء هو فى التى لتصاعيب ملاتكة الؤجي كد 
0 0 
شين الداقولة: يل الملاكة بالؤوح مِنْ أَفرهِ َل من يشاك مِنْ طبأدو أ أن أنذذوا (التحل 09 


فالمراد بالقاء الروح على من يشاء تنزيلها مع ملائكه الوحى عليهءو المراد بقوله: «١‏ من ياء م من طجادو) الرسل الذين اصطفاهم الله 
لرسالتهءو فى معنى الروح الملقاه على النبى أقوال أخر لا يعبأ بها. 


0 لا ع 
وقوله: لِيَنَذِرَ يَوْمَ التلاق و هو يوم القيامه سمى به لالتقاء الخلائق فيه أو لالتقاء 


586٠: ص‎ 


الخالق و المخلوق أو لالتقاء أهل السماء و الأرض أو لالتقاء الظالم و المظلوم أو لالتقاء المرء و عمله و لكل من هذه الوجوه 
قائل. 


00 دن 7 
ويمكن أن يتايد القول الثانى بما تكرر فى كلالمه تعالى من حديث اللقاء كقوله: بلقاء رَبّهُمْ لكافِرٌونَ (الروم8/)ءو قوله: إِنَهُمْ 
لاء 7 ا 6 ل لا 3 هى ‏ مم لا 1 1 ع 1 
مُلاهُوا رَبّهِمْ (هود؟/)ءو قوله: ل أيهَا ايان إِنَك كادِح إللِ] رَبك 5 دحا فَمَلاقِيهِ (الانشقاق2))و معنى اللقاء تقطع الأسباب 
الشاغله و ظهور أن الله هو الحق المبين و بروزهم لله. 


0 1 
قوله تخالى: عزة هه للارزوة لا يخمل على الله مت شين الخ؛تفسير ليوم التلاق»و معنى بروزهم لله ظهور ذلكك لهم و ارتفاع 


الأسباب الوهميه التى كانت تجذبهم الى نفسها و تحجبهم عن ربهم و تغفلهم عن إحاطه ملكه و تفرده فى الحكم و توحده فى 
الربوبيه و الالوهيه. 


1 1 
ا ا د الل 0 11 2 خا يت يا ل ا ا ا 6 
فقوله: يَوْمَ هُمْ ب رِزُونَ إشاره الى ارتفاع كل سبب حاجبءو قوله: الا بَحْفلِ عَلَى الله مِنّْهُمْ شَّيْءٌ) تفسير لمعنى بروزهم لله و 


توضيح فقلوبهم و أعمالهم بعين الله و ظاهرهم و باطنهم و ما ذكروه و ما نسوه مكشوفه غير مستوره. 


رم 0 ا 0 
و قوله: لِمَن الْمَلُك الْيوم لِلْهِ لاد الْمَهَار سؤال و جواب من ناحيته سبحانه تبين بهما حقيقه اليوم و هى ظهور ملكه و سلطانه 
تعالى على الخلق على الإطلاق. 


وفى توصيفه تعالى بالواحد القهار تعليل لانحصار الملكك فيه لأنه إذ قهر كل شىء ملكه و تسلط عليه بسلب الاستقلال عنه و هو 
واحد فله الملكك وحده. 


و م لا لا 
قوله تعالى: آلْيَومَ عرلا كل نَفْس بللا كمد بَتْ لا ظلْم الوم إنَّ الله سريمٌ الْحلطَِابٍ الباء فى اللا كَسَِمَت» للصله و المراد بيان 


5 لك يت 1لا 0 
خصيصه اليوم و هى أن كل نفس تجزى عين ما كسبت فجزاؤها عملهاءقال تعالى: 2 أَيّهَا الَّذِينَ كَفَرُوا لا تََْدِرُوا اليم إيلا 
رون لا كم تتعلوة (التحرى /). 


50١: ص‎ 


و قوله: إنَّ الله سرِيعٌ الْحلََاب تعليل لنفى الظلم فى قوله: الا ظَلْمَ اليوْ أى إنه تعالى سريع فى المحاسبه لا يشغله حساب نفس 
عن حساب أخرى حتى يخطئ فيجزى نفسا غير جزائها فيظلمها. 


و هذا التعليل ناظر الى نفى الظلم الناشىء عن الخطاء و أما الظلم عن عمد و علم فانتفاؤه مفروغ عنه لأن الجزاء لما كان بنفس 
العمل لم يتصور معه ظلم. 


2 وو ار إن لاك ب 08 0 ع 
ول وَ اندقف 0 الآزِقَهِ إذ الْقَلوبٌ لَمَدَى العتاجر كاظِميق الى آخر الآيه.الآنزفه من أوصاف القيامه و معناها القريبه 
الدانيه قال تعالى: إِنَُّمْ يَرَوْنَهُ تعيداً وَ به قَرِيباً (المعارج /0). 


تحت :4 . ,الا 5 
وقوله: إذ القلوبٌ لدذى الحناجر كاظمِينَ الحناجر جمع حنجره و هى رأس الغلصمه من خارج و كون القلوب لدى الحناجر كنايه 
عن غايه الخوف كأنها تزول عن مقرها و تبلغ الحناجر من شده الخوفء.و كاظمين من الكظم و هو شده الاغتمام. 

49 
و قول: لالظ لمن من تحهيم و لاط يع بطاح الحميم القريب أى ليس لهم قريب يقوم بنصرهم بحميه القرابه قال تعالى: و 


كيني ونن درمز ١‏ ٠0و‏ لا شفيع يطاع فى شفاعته. 


ا ل م هء مه و و 
قوله تعالى: يَعْلّمُ ابه الْأغئّن وَل تُحَفِى الصّدُورٌُ قيل:الخائنه مصدر كالخيانه نظيره الكاذبه و اللاغيه بمعنى الكذب و اللغوءو 
ليس المراد بخائنه الا-عين كل معصيه من معاصيها بل المعاصى التى لا تظهر للغير كسارقه النظر بدليل ذكرها مع ما 
الصدور. 


لك را هء : 
وقيل «خدائنة الاعيّن» من قبيل إضافه الصفه الى الموصوفء.و لازمه كون العلم بمعنى المعرفه و المعنى يعرف الاعين الخائنه»و 
الوه هو الأول 


وولف رونا حدس السمو فو ريسو ما سد د انفش بان فل موسر ال لان 


ص :67 


وهيئات المعاصى. 

لا 5 0 2 لا 6و 
قوله تعالى: وَ الله بَمَضدتى بالحق و الذِينَ يَدعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَقضونَ بِشَيْءٍ الخ؛هذه حجه أخرى على توحده تعالى بالالوهيه 
أقامها بعد ما ذكر حديث انحصار الملكك فيه يوم القيامه و علمه بخائنه الأعين و ما تخفى الصدور تمهيدا و توطثه. 


و محصلها أن من اللازم الضرورى فى الالوهيه أن يقضى الإله فى عباده و بينهم و الله سبحانه هو يقضى بين الخلق و فيهم يوم 
القيامه و الذين يدعون من دونه لا يقضون بشىء لأنهم عباد ممل وكون لا يملكون شيئا. 


اع الاعمر دا ء 
و من قضائه تعالى تدبيره جزئيات أمور عباده بالخلق بعد الخلق فإنه مصداق القضاء و الحكم قال تعالى: إكطا أمرة إذا ألاد كينا 
أَنْ يَقَولَ لَه كن فَيكونٌ (يس ١8/):و‏ قال: 


ا 
إذا فقيل أقر 


ثرا فا يَقُولٌ لَهُ كن قَيَكونٌ (آل عمران757)»و لا نصيب لغيره تعالى فى الخلق فلا نصيب له فى القضاء. 
0 لانم 
و من قضائه تعالى تشريع الدين و ارتضاؤه سبيلا لنفسه قال تعالى: وَ ة 2 قَضلِ رَبك ألا تَعبدُوا إلا إِياهُ الآيه(الإسراء ”5). 


0 
و قوله: إنَّ الله هُوَ السّمِيعٌ الْبْصديرٌ أى له حقيقه العلم بالمسموعات و المبصرات لذاتهءو ليس لغيره من ذلكك إلا ما ملكه الله و 
أذن فيه لا لذاته (0). 


[سوره غافر (+5): الآيات 7١‏ الى 4] 


ل 

لا لاه َه 0007 0 

ألم يبروا فى دض توا حي كان لاقي اين كاثوا ون قيلهع كاثوا هم أَهَد ينهم اونما يم 

ل ل --0 

شريو 10 1ن لهم من للم لآق 10 تك يتمع كقث تتم مئهع يفيات تكفروا نأ دوع آله إل نه قوىئ شلديك 
لا لا لا ل 

لقاب 0 أَوْس لا م4 0 وَ سُلْطانٍ مُبِينِ (08) إلا فوعَوْنَ رع كار عا 2 2 (0 كلما 05 


بلحي من عنينا فالوا توا اه ين آمنُوا مع و إنتخهوا يللاء مغ و ا كيدٌ الكافِرِينَ إل ف لان لابو وانازوعزة تردق 
لم م 30 
قل موسلا و ليذم د ا أنْ دل ديتكم أذ أذ حو ال اا لوي نى عُذثُ بوبى 3 يكم من 


كل تتكبر لا ؤي يوم الجا ب (397) وَ قال 0-6 و ين ال م ثم ! كانه أتقُونَ وجلا أن يَُولَ دك بَى آللَهُ وَ كَدُ 
0 ا 
ل محم لات من وكم ون كك لكاذياً نت علَيِ ك ذِبْهُ وَإِنْ 26 دبك بَعْض لذ يدك إن ذل أفيى وق 
5 لا لا ب م لا لا 
0 نوم ماجرين فض من بنط زا من بأس ال إن 2" قال فزعو لايك و8 
ل 0 مال الى 1 ل ل ل لل 


ره م 8 ل َك 
لا 1 


لا 0 1 
به حَتّى إذا هلك قُكُمْ أَنْ يَتِعتَ ا 


0 ع] لا 5 
بعر رطان أتاهع كبر مَفْنا جد الله و عد الَذِينَ آمنُوا كذيك بطيع الله علي ع 
0 0 02 
ابن لى ص رْحاً لَعَلَى 0 4 لات وات فَأْطَلعَ إللم إله مُوسلا وَ إِنّى لط ار لفون قر 


لاء 
عمل و مُه عن القبيل و عد عت إلا فى اب 000 و قال الى آمن يآ قوم ون أَبحع سبل الوشادٍ (مم لآ قوم ركلا 
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عم را 9 ا تذعُوتبى لبه لبس 1 


ع 
2 لا لا ىو 2 يِل 2 ماس 0( هلا هم لس 5 4 
ل ا درفن م أَضْكاب ألارٍ (0©) فَسمذ كزوت © أَُول لكم و ف ع ا 
1-1 7 000 ه. لا - 2 1 0 
لله إِنَّ آله بتصيد بالْطاد (ع©) فَوَقَاهُ ) 0 
1 0 5 ل ملام 0 
أ 


سَئّئات 
93 11 الك رع مله لا ء ا 0 
عاب ا 0 2 للذينَ اش مكيروا إنا كنا لكم تبعا 


لك 

ل و ترط لق للم 
: ل :5 

7 0 © الوا أ وَل تك تأي باليينات انوا 

لخزلو قم لاه من ب( ) قالوا 2 0 لك لوا يللم ة 

شه الكافريق إلا فى ف لال ( ا وَلَذِينَ آمنُوا فى العلا لذلا وَيَوْمَ يَقُوُ لاد (01) يَوْءَ لا ينف الظَالِمِينَ 

عي بز[ و .لبا 
معذِرَتهع وَلَهعْ لَه وَلَهْ شوء آلدَار (05) و لَقَذ آل موسرى الْهد وَأَذ 0 إسْلَائِيلَ اتات 07) مُدى و ذِكْرل لأُولى 
الألاب (م) 


1 
د لد 0 


ا 


ص ورددورا 


. .المؤمن *١-١7:بحث روائى فى:روح القدس4يوم القيامه؛قوله تعالى: «لِمَن الْمُلك الْيَوْمَ)‎ )١ -١ 


ص ددرا 


ص لخ اهارا 


ص 6 


سان: 


قوله تعالى: أو لَمْ يَديرُوا فى الْأَرْضِ ينْظرُوا الى آخر الآيه الاستفهام إنكارىءو الواقى اسم فاعل من الوقايه بمعنى حفظ الشىء 
مما يؤذيه و يضره. 


5 لا لا 
والمعنى:أ و لم يسيروا هؤلا-ء الذين أرسلناكك اليهم ١‏ «فى الْأَرْض فَينْظوُوا نظر تفكر و اعتبار كن كان اف الفرى كالراية 


قَتلِهِمْ) من الامم الدارجه المكذبين لرسلهم الريك اند وي قر أى قدره و تمكنا و سلطه «وَ آثا رأ» كالمدائن العف 9 
القلامع المنيعه و القصور العاليه المشيده «فِى الْأَوْض فَأَحَ َه الله بذْنُوبِهِم) و أهلكهم بأعمالهم «وَلها كان لَهُمْ مِنَ 0 مِنْ لاق» 


يقيهم و حافظ يحفظهم. 


لا : 1 5 
قوله تعالى: 5-5 أي كائث 1 ا م باليات الخ؛الإشاره بذلكك الى الأخذ الإلهىءو المراد بالبينات الايات الواضحات.و 


2 


الباقى ظاهر. 
5 5 5 ل 9 010 وش لان بين 
وها بالسلطاة الهم البلطة الاليته 


ص :6 


القاهره التى أيد بها فمنعت فرعون أن يقتله و يطفئ نورهءو قيل:المراد بالآيات الحجج و الدلالات و بالسلطان معجزاته من العصا 
واليد و غيرهماءو قيل:غير ذلكك. 


00 ّ 
5 نل ا 0 1 2 3 
قوله تعالى: إللِإ فوِعَوْنَ وَ هاطانَ وَ قارُونَ َقالُوا لاجر كلابٌ فرعون جبار القبط و مليكهمءو هامان وزيره و قارون من طغاه بنى 
إسرائيل ذو الخزائن المليئه؟و إنما اختص الثلاثه من بين الامتين بالذكر لكونهم اصولا ينتهى اليهم كل فساد و فتنه فيهما. 


.. لا لا - 2 4 إن ١‏ ]ا لاه 1 ا 3 9 4 7< 

قوله تعالى: فَلْمَا جَاءَهُمْ بِالّْحَقّ مِنْ عِْدِنا قالوا اقتلوا أَبْناءَ الّذِينَ آمَنُوا مَعَهٌ الخ؛مقايسه بين ما جاءهم به موسى و دعاهم اليه و بين 
ما قابلوه به من كيدهم فقد جاءهم بالحق و كان من الواجب أن يقبلوه لأنه حق و كان ما جاء به من عند الله و كان من الواجب 
أن يقبلوه ولا يردوه فقابلوه بالكيد و قالوا ما قالوا لئلا يؤمن به أحد لكن الله أضل كيدهم فلم يصب المؤمنين معه. 


و يشعر السياق أن من القائلين بهذا القول قارون و هو من بنى إسرائيل و لا ضير فيه لأن الحكم بقتل الأبناء و استحياء النساء كان 
قبل الدعوه صادرا فى حق بنى إسرائيل عامه و هذا الحكم فى حق المؤمنين منهم خاصه فلعل قارون وافقهم عليه لعداوته و بغضه 


موسى و المؤمنين من قومه. 
وفى قوله: آَلَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ ولم يقل:آمنوا به إشاره الى مظاهرتهم موسى فى دعوته. 


لاء 4و0 هر 0 80 62 د ع ع ع 
قوله تعالى: وَ قال فَرْعَؤْن ذرُونى اقتل مُوسلِا وََ لودع رَنَهُ الخ؛ «ذرُونى)» أى اتركونى خطاب يخاطب به ملآه.و فيه دلاله على أنه 
5 > دي 2[ 
كان هناكك قوم يشيرون عليه أن لا يقتل موسى و يكف عنه كما يشير اليه قوله تعالى: قالوا أَرْجِة وَ أخاةٌ (الشعراء ؟/). 


و قوله: «وَ لْيَدْحٌ رَبَّهُا كلمه قالها كبرا و عتوا يقول:اتركونى أقتله و ليدع ربه فلينجه من يدى و ليخلصه من القتل إن قدر. 


ص “ديرا 


وقوله: إِنّى أخ اف أن يََدَلَ دِيكم أؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأْض الْمَلَادَ تعليل لما عزم عليه من القتل و قد ذكر أنه يخافه عليهم من 
جهه دينهم و من جهه دنياهمءأما من جهه دينهم-و هو عباده الأصنام -فإن يبدله و يضع موضعه عباده الله وحدهءو أما من جهه 
دنياهم فكأن يعظم أمره و يتقوى جانبه و يكثر متبعوه فيتظاهروا بالتمرد و المخالفه فيئول الأمر الى المشاجره و القتال و انسلاب 


الامن. 


لاء 7 و؟ م 9 2 ا لا 5 عم 0 
قوله تعالى: وَ قال مُوسلِ] إِنّى عت برَبّى وَ رَبَكم مِنْ كل مُتكبر لا يُؤْمِنٌ بيؤْم الْحِللَاب مقابله منه عليه السّد.لام لتهديد فرعون إياه 
بالقتل و استعاذه منه بربهءو قوله: 


ل 
- ع ا 


مدت بِرَبّى وَ رَبُكمْ) فيه مقابله منه أيضا لفرعون فى قوله: «وَ لَوَدْحٌ رَبَهُ» حيث خص ربوبيته تعالى بموسى فأشار موسى بقوله: 
اعُذْتٌ برَبّى وَ رَبُكمّ) الى أنه تعالى ربهم كما هو ربه نافذ حكمه فيهم كما هو نافذ فيه فله أن يقى عائذه من شرهم و قد وقى. 


و من هنا يظهر أن الخطاب فى قوله: «وَ رَبّكمْ) لفرعون و من معه دون قومه من بنى إسرائيل. 


1000 1 
و قوله: «مِنْ كل مُتَك بر لا- يُؤْمِنٌ بِيؤْم الحللداب» يشير به الى فرعون و كل من يشاركه فى صفتى التكبر و عدم الإيمان بيوم 


الحساب و لا يؤمن ممن اجتمعت فيه الصفتان شر أصلا. 
.4 لا وتردة د 6 7 و لابء 98 جه 
قوله تعالى: وّ قال رَجُل مُوْمِنْ مِنْ آل فِوْعَوْنَ يَكتمُ إيماته الى آخر الايه. 


ظاهر السياق أن «مِنْ آل فِوْعَؤْنَ» صفه رجل و ايك لاه صفه اخرى فكان الرجل من القبط من خاصه فرعون و هم لا 
يعلمون بإيمانه لكتمانه إياهم ذلك تقيه. 


وقيل:قوله: «من آل غِرْعَونَ) مفعول ثان لقوله: كته قدم عليه»و الغالب فيه و إن كان التعدى الى المفعول الثانى بنفسه كما فى 
لا 0 لس 9 


و فيه أن السياق يأباه فلا نكته ظاهره تقتضى تقدم المفعول الثانى على الفعل من حصر 


ص “دارا 


و نحوه.على أن الرجل يكرر نداء فرعون و قومه بلفظه«يا قومىاو لو لم يكن منهم لم يكن له ذلكك. 


0 
5 ووه 9 و ى َه 5 08 2 عن ّ :لا ٠ 5 0 ٠‏ 75 3 و 
و قوله: أ تَعَتّلونَ رجلا أنْ يَقول رَبّىَ الله وَكَد لكاءكم ِالبيّناتِ مِنْ رَبُكُمْ إنكار لعزمهم على قتله»و فى قوله: «مِنْ رَبكمْ) دليل على 
أن فى البينات التى جاء بها دلاله على أن الله ربهم أيضا كما اتخذه ربا فقتله قتل رجل جاء بالحق من ربهم. 


3 9 لا 11 ُ و 0 
وقوله: وَ إِنْ يَكك كاذبا فْعَلئِهِ كذْيّه قيل:إن ذكره هذا التقدير تلطف منه لا أنه كان شاكا فى صدقه. 


و قوله: وَ إِنْ كك لادقاً بص بكم بَعْضٌ الَّذِى يَعِدكمْ فيه تنزل فى المخاصمه بالاكتفاء على أيسر التقادير و أقلها كأنه يقول:و إن 
يكك صادقا يصبكم ما وعدكم من أنواع العذاب و لا أقل من إصابه بعض ما يعدكم مع أن لازم صدقه إصابه جميع ما وعد. 


لا ن لا 
وقوله: إِنَّ الله لا يَؤْدِى مَنْ هُوَ مُدذرف 5ذابٌ تعليل للتقدير الثانى فقط و المعنى إن يكك كاذبا كفاه كذبه و إن يكك صادقا 


يصبكم بعض الذى يعدكم لأنكم حينئذ مسرفون متعدون طوركم كذابون فى نفى ربوبيه ربكم و اتخاذ أرباب من دونه و الله لا 
يهدى من هو مسرف كذابءو أما على تقدير كذبه فلا ربوبيه لمن اتخذه ربا حتى يهديه أو لا يهديه. 

و من هنا يظهر أن ما ذكره بعضهم من كون الجمله تعليلا للتقديرين جميعا متعلقه بكلتا الجملتين غير مستقيم. 

مم لاميء 6 ا و لل 0 1 8 0 : نالك . 5 5 
قوله تعالى: د] قؤم لكمٌ الماك الَوْمَ ظ اهرِينَ فى الأرْض فمَنْ يَنْض ونا مِنْ ياس الله إِنْ جاءَن] ظهورهم غلبتهم و علوهم فى 
الأرضن و الارض أرضن مصرك وباس الله أخذه و عذابه و الاستفهام للإنكار. 


و المعنى:يا قوم لكم الملكك حال كونكم غالبين عالين فى أرض مصر على من دونكم من بنى 


62:٠: ص‎ 


إسرائيل فمن ينصرنا من أخذ الله و عذابه كما يعدنا به موسى إن جاءنا؟و قد أدخل نفسه فيهم على تقدير مجىء البأس ليكون 
ا ل ا 


قوله تعالى: ل عزف ل ريحم 81 أب 85 أفبك اسيل اوقد يه يريد أنه على يقين 


لادء > 5 5 ه كلل هر دم 20 هه .0 5 2 
قوله نان 59ل الذى انق لك كوم إلى العاف غلك مل يزم الأعلارن حائن .فول لكان العراد بالنذى امن هو امون آن 
فرعونءو لا يعبأ بما قيل: 


ال#كرقص لقره كلكتسدة اتناف الا عدا الامم المذكورون فى الآيه التاليه قوم نوح و عاد و ثمود و الذين من بعدهم.ءو قوله: 
امثْلَ دَأب قَْم نُوح) بيان للمثل السابق و الدأب هو العاده. 


و المعنى:يا قوم إنى أخاف عليكم مثل يوم الأقوام الماضين مثل العاده الجاريه من العذاب عليهم واحدا بعد واحد لكفرهم و 
تكذيبهم الرسلءأو مثل جزاء عادتهم الدائمه من الكفر و التكذيب و ما اللّه يريد ظلما للعباد. 


7 ىه 1ل] هم دم 
قوله تعالى: وَل قَْم إِنّى أخاف عَلَبِكمْ يَوْمَ لاد -الى قوله- مِنْ قاد يوم التناد يوم القيامه»و لعل تسميته بذلكك لكون الظالمين 
فيه ينادى بعضهم بعضا و ينادون بالويل و الثبور على ما اعتادوا به فى الدنيا. 


و قبل:المراد بالتنادى المناداه التى تقع بك اكات الحداو اصيعاته النار على م31 كره الله تعالن .فى سوروه الأعراف وو هنا كك 


وجوه آخر ذكروها لا جدوى فيها. 


و قوله: يوم ُوَلُونَ مُدَيرينَ لا لَكمْ ِنَ اللّهِ ِنْ ]صم المراد به يوم القيامه و لعل المراد أنهم يفرون فى النار من شده عذابها 
ليتخلصوا منها فردوا إليها كما قال 


68١: ص‎ 


تعالى: كلكا أََادُوا أَنْ يَخْرْجُوا مِنّْهًا مِنْ عَم أعِيدُوا فيه وَ ذُوقُوا عَذَابَ الْحَريقٍ (الحج/ 7). 


5 1 
و قوله: وَمَنْ يضْلِل الله لا لَه مِنْ لاد بمنزله التعليل لقوله: :ا لَكُمْ من اللَّهِ مِنْ لاصم؛ أى تفرون مدبرين ما لكم من عاصم و لو 
كان لكان من جانب الله و ليس و ذلكك لأن الله أضلهم و من يضلل الله فما له من هاد. 


0 و 4 .م ول] 2 5 0 
قوله تعالى: وَ لَقَد لجاء كم يُوسَفٌ مِن قل بالْبيناتِ الى آخر الآيهكلما ذكر أن الله أضلهم و لا هادى لهم استشهد له بما عاملوا به 
يوسف عليه الشلام فى رسالته اليهم حيث شكوا فى نبوته ما دام حيا ثم إذا مات قالوا:لا نبى بعده. 


فالمعنى:و أقسم لقد جاءكم يوسف من قبل بالآيات البينات التى لا تدع ريبا فى رسالته من الله فما زلتم فى شكك مما جاءكم به 
ما دام حيا حتى إذا هلكك و مات قلتم لن يبعث الله من بعده رسولا فناقضتم أنفسكم و لم تبالوا. 
0 


2 دلا و ع  .‏ لا 
ثم أكده-و هو فى معنى التعليل-بقوله: «كذلك يُضل الله مَنْ هُوَ مُشرف مُْتابٌ) . 
ا ا ل ا 0000 ش 
قوله تعالى: الَذِينَ يُجَادِلونَ فى آياتٍ الله بِعَيِرِ سْلطانٍ تاه الخ؛وصف لكل مسرف مرتاب فإن من تعدى طوره بالاعراض عن 
الحق و اتباع الهوى و استقر فى نفسه الارتياب فكان لا يستقر على علم و لا يطمئن الى حجه تهديه الى الحق جادل فى آيات الله 
قي وهات رد المي نستي هراك 

0 - لا 1 1 
5 س0 رو ع ([]ر سس 2 2 لا 0000 5 3 
وقول ذلك يطغ الله غرلا كل قأل: مكبر جتار:يفيد أن طلوبهم مطبوع عليه فلا يفقهون سخبطة والا بتكنو الى برهان. 


لاء : 1" 2 1 : 
قوله تعالى: وَ قالَ فرْعَوْنُ ل ايان ابْن ِى صَرْحاً -الى قوله- فى اب أمر منه لوزيره هامان أن يبنى له بناء يتوصل به الى الاطلاع 


الى إله موسى و لعله أصدر هذا الأمر أثناء محاجه الذى آمن و بعد الانصراف عن قتل موسى و لذلكك وقع ذكره بين مواعظ 


فن 0 


الذى آمن و احتجاجاته. 


0 


وقول لعل أَئٌْ السلا فى معنى التعليل لأمره ببناء الصرحءو المعنى آمرك ببنائه لأنى أرجو أن أبلغ بالصعود عليه الأسباب 
ثم فسر الأسباب بقوله: «أَسْلياب المَللاوات» و فرع عليه قوله: َأَطْلِعَ إل إله مُوسلا» كأنه يقول:إن الإله الذى يدعوه و يدعو اليه 
موسى ليس فى الأرض إذ لا إله فيها غيرى فلعله فى السماء فابن لى صرحا لعلى أبلغ بالصعود عليه الأسباب السماويه الكاشفه 
عن خبايا السماء فأطلع من جهتها الى إله موسى و إنى لأظنه كاذبا. 


لا 207 م 52 ءِ 
و قوله: وَ ك ذلك زَيِّنَ لِفرِعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ د عَن السّبِيلٍ مفاد السياق أنه فى معنى إعطاء الضابط لما واجه به فرعون الحق 
الذى كان يدعوه اليه موسى فقد زين الشيطان له قبيح عمله فرآه حسنا و صده عن سبيل الرشاد فرأى انصداده عنها ركوبا عليها 
فجادل فى آيات اللّه بالباطل و أتى بمثل هذه الأعمال القبيحه و المكائد السفهيه لإدحاض الحق. 


لا 
ولذلك ختمت الآبه بقوله: :وا كيد فِوْعَوْنَ إلافى كاب» أى هلاكك و انقطاع. 


قوله تعالى: وَيَنَ الذك اقل قوم اعون أَهْدِكُمْ سَبيلَ الّاد م الى اتباعه ليهديهمهو اتباعه اتباع موسىءو سبيل الرشاد 
السبيل التى فى 00 إصابه الحتي و والظفر ا بمعنى إراده الطريقءو فى قوله: اميك َيل عاد تعريض 
لفرعون حيث قال: ١‏ وا أَهْدِيْكمْ إلا سَبيلَ الوشاده و الباقى ظاهر. 

قوله تال قوم إكل اكز العلاة الا !مع وَإنَّ يهن كرد لكلا هذادهن اشنا اللا قل لاسر عضيل الرقافيز 


ص نور 


بحال و هو الاعتقاد بأن للإنسان حياه خالده مؤبده هى الحياه الآخره و أن هذه الحياه الدنيا متاع فى الآخره و مقدمه مقصوده 
لأجلهاءو لذلكك بدئ به فى بيان سبيل الرشاد ثم ذكر السيئه و العمل الصالح. 


رالا 74 هم 3 به ع - ع 
قوله تعالى: مَنْ عَيِلَ سَيكه قلا يثك إل ملا الى آخر الايه.أى إن الذى يصيبه و يعيش به فى الآخره يشاكل ما أتى به فى هذه 
الحياه الدنيا التى هى متاع فيها فإنما الدنيا دار عمل و الآخره دار جزاء. 


من عمل فى الدنيا سيئه ذات صفه المساءه فلا يجزى فى الآخره إلا مثلها مما يسوؤه و من عمل صالحا من ذكر أو انثى من غير 
فرق بينهما فى ذلك و الحال أنه مؤمن فاولئكك يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير حساب. 


وفيه إشاره الى المساواه بين الذكر و الانثى فى قبول العمل و تقييد العمل الصالح فى تأثيره بالإيمان لكون العمل حبطا بدون 
الايمان قال تعالئ وتق كفو هالا لمان كمد عبط عَمَله (النائده0)الى غيرها:من الآباك: 


وقد جمع الدين الحق و هو سبيل الرشاد فى أوجز بيان و هو أن للإنسان دار قرار يجزى فيها بما عمل فى الدنيا من عمل سيئ أو 
صالح فليعمل صالحا و لا يعمل سيئاءو زاد بيانا إذ أفاد أنه إن عمل صالحا يرزق بغير حساب. 


29000000 0 1 
قوله تعالى: وََا قَوْم ا لى أَدْعُوكة إِلَى الاءِ وَ تَدْعُوتَِى إِلَى النَار -الى قوله- الْعَزِيز الْمَمَارِ كأنه لما دعاهم الى التوحيد قابلوه 


بدعوته الى عباده آلهتهم أو قدّرها لهم لما شاهد جدالهم بالباطل و إصرارهم على الشركك فنسب اليهم الدعوه بشهاده حالهم 
فأظهر العجب من مقابلتهم دعوته الحقه بدعوتهم الباطله. 

فقال:و يا قوم ما لى أدعوكم الى النجاه أى النجاه من النار و تدعوننى الى النار و قد كان يدعوهم الى سبب النجاه و يدعونه الى 
سبب دخول النار فجعل الدعوه الى السببين دعوه الى 


ص ع 


المسيي أوالآن الجراء هو العم تح 


ثم فسر ما دعوه اليه و ما دعاهم اليه فقال:تدعوننى لأكفر أى الى أن أكفر بالله و أشرك به ما ليس لى به علم أى أشركك به 
شيئا لا حجه لى على كونه شريكا فأفترى على الله بغير علم» و أنا أدعوكم الى العزيز الذى يغلب و لا يغلبءالغفار لمن تاب اليه 
وآمن به أى أدع وكم الى الإيمان به و الإسلام له. 


لاي رعق و راد حر و ب د وم لا فى : 5 
قوله تعالى: لا جَرَءَ لطا تَدْعُوئَِى إِلَيِهِ لبس لَهُ دَعْوَةٌ فى الدّ وَ لا فِى الْآخِرَهِ الخ؛لا جرم بمعنى حقا أو بمعنى لا بدءو مفاد الآيه 
إقامه الحجه على عدم كون ما يدعون اليه إلها من طريق عدم الدعوه اليه و فى ذلكك تأييد لقوله فى الآيه السابقه: ليا لهس لِى به 


و المعنى:ثبت ثبوتا أن ما تدعوننى اليه ما تسمونه شريكا له سبحانه ليس له دعوه فى الدنيا إذ لم يعهد نبى أرسل الى الناس من 
ناحيته ليدعوهم الى عبادتهءو لا فى الآخره إذ لا رجوع اليه فيها من أحدءو أما الذى أدعوكم اليه و هو اللّه سبحانه فإن له دعوه 
فى الدنيا و هى التى تصداها أنبياؤه و رسله المبعوثون من عنده المؤيدون بالحجج و البيناتءو فى الآخره و هى التى يتبعها 
رجوع الخلق اليه لفصل القضاء بينهم»قال تعالى: يَوْمَ يَدْعُو كم فَتَسْتَجِبُونَ بحَمْدِه (الإسراء 01). 


و من المعلوم كما قررناه فى ذيل قوله تعالى: هُوَ الّذِى يُرِيكئ آلياتِه (الآيه ١‏ من السوره)أن الربوبيه لا تتم بدون دعوه فى الدنيا 
و نظيرتها الدعوه فى الآخرهءو إذ كان الذى يدعوهم اليه ذا دعوه فى الدنيا و الآخره دون ما يدعونه اليه فهو الإله دون ما يدعون 
النه. 


7 لا - ل 5-0 3 لك م س 
وقوله: وَ أَنْ مَرَدَّد] إلى اللهِ وَ أَنَ الْمشرفِينَ هُمْ أخذكات الا فعطوق على قولة رأكل تَدُعُويَنى) أى لا جرم أن مردنا الى الله 


فجن الاشاذة لدنى اتباع ستياه 


ص :مع؟ 


و رعايه حدود العبوديهءو لا جرم أن المسرفون و هم المتعدون طور العبوديه-و هم أنتم- أصحاب النار فالذى أدعوكم اليه فيه 
النجاه دون ما تدعوننى اليه. 


“لآ 0 0 
قوله تعالى: قََرمَذكرُونَ لها أقُولٌ لم و أفْوّضٌ أمرى إِلَى الله إنَّ الله بير بالميادٍ صدر الآبه موعظه و تخويف لهم و هو تفريع 
لفلفو | ذافر5" إلى اللو الكناق إد كان لاجد مو لاضع :للد سول لقةاالوابالتتوفين ونا موجه وال كدو 
اليوم ما أقول لكم فستذ كرون ما أقول لكم حين عاينتم العذاب و تعلمون عند ذاكك أنى كنت ناصحا لكم. 
ا 0 ؛ : 
و قوله: وَ أَفَوّض أثرى إِلَى الله التفويض على ما فسره الراغب هو الرد فتفويض الأمر الى الله رده إليه فيقرب من معنى التوكل و 
التسليم و الاعتبار مختلف: 


فالفويهن هن القسد وده ما تسب النه من الأمى ان الله سيغاتة "حال العدداتفكة كال من هو أعول لا ]امن زابهها البدوو اليو كل 
من العبد جعله ربه وكيلا يتصرف فيما له من الأمرءو التسليم من العبد مطاوعته المحضه لما يريده اللّه سبحانه فيه و منه من غير 
نظر الى انتساب أمر اليه فهى مقامات ثلاث من مقامات العبوديه:التوكل ثم التفويض و هو أدق من التوكل ثم التسليم و هو أدق 
منهما. 


و قوله: إِنَّ الله بَصديرٌ بالْلِادٍ تعليل لتفويضه أمره الى اللّههو فى وضع اسم الجلاله موضع ضميره-و كان مقتضى الظاهر الإضمار 
إشازالن عله فيرية بالعاك كأنهاقيل+إتتصير بالعناد لأنه اللدهز اسم 

لا : 0 ِ : 5 ١‏ 
قوله تعالى: فَوَقاهُ الله مَرِيئاتِ ليلا مَكرُوا تفريع على تفويضه الأمر الى اللّه فكفاه الله شرهم و وقاه سيئات مكرهمءو فيه إشاره الى 
أنهم قصدوه بالسوء لكن الله دفعهم عنه. 


ع ض ه لا دع لا 
قولة قال وطاق لتؤاعون قو العداتك حالق قؤله- سد العدذات 


ص ع 


أى نزل بهم و أصابهم العذاب السيئ فسوء العذاب من إضافه الصفه الى موصوفها و فى التوصيف بالمصدر مبالغه»و آل فرعون 
أشياعه و أتباعه»و ربما يقال آل فلان و يشمل نفسه. 


لا قر للم أن 1 لا 21 0 22 2 ه لا 5 
وولف انناف داريا 31532 يهنا وَيَوْمَ تَقومٌ السَاعَهُ أدذخلوا آل فِرْعَوْنَ أَشَّدّ العذاب ظاهر السياق أنه بيان لسوء العذاب و 


بترم الاسكياف ف شف ع 


والآيه صريحه أولا فى أن هناكك عرضا على النار ثم إدخالا فيها و الإدخال أشد من العرضءو ثانيا:فى أن العرض على النار قبل 
قيام الساعه التى فيها الإدخال و هو عذاب البرزخ-عالم متوسط بين الموت و البعث-و ثالثا:أن التعذيب فى البرزخ و يوم تقوم 


الساعه بشىء واحد و هو نار الآخره لكن البرزخين يعذبون بها من بعيد و أهل الآخره بدخولها. 


وفى قوله: غَدُوًا وَ عَشَيًا إشاره الى التوالى من غير انقطاعءو لعل لأهل البرزخ لعدم انقطاعهم عن الدنيا بالكليه نسبه ما الى الغداه 
والعشى. 


2م لا 56 و 2 ص ع 
و فى قوله: وَ يَْمَ تَقُومٌ الاعه أَدْخِلُوا إيجاز بالحذف و التقدير يقال:أدخلوا آل فرعون أشد العذاب. 


.0 م لا عر لو مد 2 لا 3 3 0 ع قر د 
قوله تعالى: و إِذ يَلَاجُونَ فى النَارِ فَيَقُولٌ الَعَفاء لِلّذِينَ اش كبوا -الى قوله- بَئِنَ الْلِادٍ يفيد السياق أن الضمير فى «يَكاجُونَ» 
- - - لا 


لآل فرعون و من الدليل على ذلكك تغيير السياق فى قوله بعد: ال الّذِينَ فى النَارِ» و المعنى وحاق بآل فرعون سوء العذاب إذ 
يتحاجون فى النار أو و اذكر من سوء عذابهم إذ يتحاجون فى النار فيقول الضعفاء منهم للذين استكبروا إنا كنا فى الدنيا لكم 
تبعا و كان لازم ذلكك أن تكفونا فى الحوائج و تنصرونا فى الشدائد و لا شده أشد مما تحن فيه فهل أنتم مغنون عنا نصيبا من 
النار و إن لم يكن جميع عذابها فقد قنعنا بالبعض. 


و هذا ظهور مما رسخ فى نفوسهم فى الدنيا من الالتجاء بكبريائهم و متبوعيهم من دون الله 


ص :لاقع 


يظهر منهم ذلكك يوم القيامه و هم يعلمون أنهم فى يوم لا تغنى فيه نفس عن نفس شيئا و الأمر يومئذ لله و له نظائر محكيه عنهم 
فى كلامه تعالى من كذبهم يومئذ و خلفهم و إنكارهم أعمالهم و تكذيب بعضهم لبعض و غير ذلكك. 

لاه 0 لاه لاع 9 1 
و قوله: قال الذِينَ اش تكبَرُوا نا كل فييها إن الله قد حكم بَيْنَ اللا جواب من مستكبريهم عن قولهم و محصله أن اليوم يوم جزاء 
لا يوم عمل فالأسباب ساقطه عن التأثير و قد طاحت منا ما كنا نتوهمه لأنفسنا فى الدنيا من القوه و القدره فحالنا و حالكم -و 


نحن جميعا فى النار-واحده. 


لاا رو 5 1 
0 إن الله عد حك 2 الطاد) فاده أن ظهون! الالهى قد أبطا أحكام سائر الأسبات و تأثيراتها و أثتنا 
ففولهم: ١‏ يه 0 : : م مباتن الاسمات باثي : 


على ما نحن فيه من الحال فى حد سواء فلسنا نختص دونكم بقوه حتى نغنى عنكم شيئا من العذاب. 


واف رح الا نه ان لحتنم ف اقول :1 لا تر المطلق لكان ميق عل" الت زرو اهو سيك كنا عرف كوو قن فهو لمر وو 


أبعد. 


اس 
7-8 
6 


لاه لا ا ُّ 0 لا 2 . لا : 5 
قوله تعالى: وَّ قال الذِينَ فى النار لِخْرَّنَهِ جَهَنْمَ ادْعُوا رَبَكمْ يُخفف عَنا يَؤْما مِنَ العَدْاب مكالمه بين أهل النار-و منهم آل فرعون- 
وبين خزنه جهنم أوردها سبحانه تلو قصه آل فرعونءو هم إنما سألوا الخزنه أن يدعوا لهم ليأسهم من أن يستجاب منهم 
أنفسهم. 
و المراد باليوم من العذاب ما يناسب من معنى اليوم لعالمهم الذى هم فيهءو يثول معناه الى قطعه من العذاب. 


1 
لاء م ره ره هم و4 3 لاء لاء م لا س لآ . 
قوله تعالى: قالُوا أَوَ لَْ تك تَأتِيكمْ رُسْدَكُمْ بالْيداتٍ قالوا بليِم قاوا فَادْعُوا وا 25 الْكافِرِينَ إلا فى غلا أجابوهم بالاستخبار 


عن إتيان رسلهم إياهم بالبينات فاعترفوا بذلكك و هو اعتراف منهم بأنهم كفروا بهم مع العلم بكونهم على الحق 


ص اع 


وهو الكفر بالنبوه فلم يجبهم الخزنه فيما سألوهم من الدعاء إثباتا و لا نفيا بل ردوهم الى أنفسهم مشيرين الى أنهم لا يستجاب 
لهم دعاء. 
0 


15 + 
و قوله: وَل دعا الْكافِرِينَ إلا فى ضّ لال أى إن دعاءهم قد أحاط به الضلال فلا يهتدى الى هدف الإجابه و هو تتمه كلام 
الخزنه على ما يعطيه السياق.»و يحتمل أن يكون من كلامه تعالى»على بعد. 


و الجمله على أى حال تفيد معنى التعليل و المحصل:ادعوا فلا يستجاب لكم فإنكم كافرونءو الكافرون لا يستجاب لهم دعاء. 


الو ا ا أن الله تاهو اوعدا عا دوهن قطما أذ ميت مره مه 
دعاه منهم فقال: أجِيبٌ دع عُوَهَ الداع ! 0 3 (البقره82١/)ءو‏ الدعاء إذا كان واقعا على حقيقته لا يرد البته لكن الذى يتضمنه متن 
هذا الوعد هو أن يكون هناك دعاء و طلب حقيقه و أن يتعلق ذلك بالله حقيقه أى يدعو الداعى و يطلب جدا و ينقطع فى 
ذلكم إلى الله عن سان الأسنات الع كسعيها أضبانا: 


و الكافر بعذاب الآخره و هو الذى ينكرها و يستر حقيقتها لا يتمشى منه طلب جدى لرفعه أما فى الدنيا فظاهرءو أما فى الآخره 
فلأ.نه و إن أيقن به بالمعاينه و انقطع الى الله سبحانه لما هو فيه من الشده و قد انقطعت عنه الأسباب لكن صفه الإنكار لزمته 
وبالا وقد جوزى بها فلا تدعه يطلب ما كان ينكره طلبا جديا. 


على أن الكلاسم فى انقطاعه الى اللّه أيضا كالكلام فى طلبه الجدى للتخلص و أنى له الانقطاع الى الله هناكك و لم يتلبس به فى 
الدنيا فافهمه. 


و بذلك يظهر ضعف الاستدلال بالآيه على أن دعاء الكافر لا يستجاب مطلقا فإنكك عرفت أن مدلول الآيه عدم استجابه دعائه 
فيما يكفر به و ينكره لا مطلقا كيف؟و هناكك آيات كثيره تذكر استجابه دعائه فى موارد الاضطرار. 


ص احيرا 


قوله عال + نا لَتنْضْرٌ رُسُلْنا و الَّذِينَ آمنُوا فى اكلا و الدَّل وَيَوْمَ يَقُومُ الْأشْهَادٌ الأشهاد جمع شهيد بمعنى شاهدءو الآيه وعد نوعى 
لاا وعد شخصى لكل واحد شخصى منهم فى كل واقعه شخصيهءو قد تقدم كلام فى معنى النصر الإلهى فى تفسير قوله تعالى: 
إنَهُهْ لَهُمُ الْمَنْضُورُونَ (الصافات 1737). 


لا 0 
قوله تعالى: , ؤم لايع الَالِمِين مم زِرَئهعْ وَلَهم اله وَلَّهُم سوم الدَارٍ تفسير ليوم حرا اعر اب انما مصراى 


فاعله فى قوله: «مَعْذِرَتَهُهْ) ولم يقل:أن يعتذرواءتحقق معذره ما منهم يومئذءو أما قوله: 0 يَوْمُ لا يَنُطِقَونَ وَ لا يُؤْذْنَُ لَهُمْ 
فيعْتَذِرُونَ (المرسلات6”/)فمحمول على بعض مراحل يوم القيامه و عقباته لدلاله آيات اخرى على وقوع تكلم ما منهم يومئذ. 

َه 5 رواء سل َه لا 35 
وقوله: وَلَهُمُ اللغْنهُ أى البعد من رحمه اللهءو قوله: «لَهُمْ سُّوءٌ الدَارِ) أى الدار السيئه و هى جهنم. 
و« 5 6ه لا 2# عي 2 لا .لا 0 لألء > 0 4 0 ٠‏ ]م وى © 9 5 
قوله تعالى: وَ لقد | تثنا مُوسَى الهُدى و أوْرَتْنا يَنِى إشرائيل الحتات -الى قوله- الالبّاب خاتمه لما تقدم من إرسال موسى بالايات 
و السلطان المبين و مجادله آل فرعون فى الآيات بالباطل و محاجه مؤمن آل فرعونءيشير بها وقد صدرت بلام القسم الى حقيه 
ما ارسل به و ظلمهم فيما قابلوه به. 


و المراد بالهدى الدين الذى اوتيه موسى:وه«بإيراث بنى إسرائيل الكتاب/إبقاء التوراه يينهم يعملون بها و يهتدون. 
وراد ا و لأولى الْأللاب أى حال كون الكتاب هدى يهتدى به عامتهم و ذكرى يتذكر به خاصتهم من اولى الألباب. 


[سوره غافر (+5): الآيات 34 الى ]2٠‏ 


5 2 31 0 1 م > ااه . لا 007 عار 3 0 لا 
ل ل ل ا ل 
1 1 

نامُع إن فى م ورم إلا كبك الف ا 1 ا أوالقي ام ير (06) للق آلشلطاواتٍ و لض كوو كلق 


لابو ا وَل ألشيتى د 
لك ل 
تشتكيزون عَنْ 5-06 سيد حَلونَ جَهَنَمَ لآخِرِينَ رم 


57/١: ص‎ 


سانث: 


لا اي , :2 
قوله تعالى: فَاصْبز إِنْ وَعْدَ الله حق الى آخر الآ-يه؛تفريع على ما تقدم من الأمر بالاعتبار فى قوله: «أ وَ لم يَسيرُوا فى الأرْض 
ميم آرء لاد 1 و ته 5 - ع 7 ع 1 
مبنطووا كيق كاق عافن الذي كاثوا من قتلهة» وما أورد بعذاة انق قصه موسى: ؤامآل أمن المستكبريق السجادلين بالباطل والطره 


و المعنى:إذا كان الأسمر على ذلكك فاصبر على إيذاء المشركين و مجادلتهم بالباطل إن وعد الله حق و سيفى لكك بما وعدهو 
المراد بالوعد ما فى قوله قبيل هذا: :ونا كنض رسلا وَالذِينَ آمَنُوا» الآيه؛من وعد النصر. 


57/١: ص‎ 


و قوله: وَ اث يَغْفْوِ لَذَّنْيِك أمر له بالاستغفار لما يعد بالنسبه اليه ذنبا و إن لم يكن ذنبا بمعنى المخالفه للأمر المولوى لمكان 


عصمته صلَى الله عليه و آله و سلمءو قد تقدم كلام فى معنى الذنب و المغفره فى أواخر الجزء السادس من الكتاب. 


وللذنب المنسوب اليه صلَى الله عليه و آله و سلّم معنى آخر سنشير اليه فى تفسير أول سوره الفتح إن شاء اللّه تعالى»و 
قيل:المراد بذنبه صلّى الله عليه و آله و سلّم ذنب امته أعطى الشفاعه فيه. 


اه 4لا 5 
و قوله: وَ سبح بِحَمْدٍ رَبك بِالعَشِىٌ وَ الإتكار أى نزهه سبحانه مصاحبا لحمده على جميل آلائه مستمرا متواليا بتوالى الأيام أو فى 
كل صباح و مساءءو كونه بالعشى و الإبكار على المعنى الأول من قبيل الكنايه. 


وقيل:المراد به صلاتا الصبح و العصر»و الآبه مدنيةه. 


وفيه أن المسلم من الروايات و منها أخبار المعراج أن الصلوات الخمس فرضت جميعا بمكه قبل الهجره فلو كان المراد به 
الفريضتين كان ذلكك بمكه قبل فرض بقيه الصلوات الخمس. 
ا : :. 0 ] ل 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يكادِلُونَ فى آلياتٍ الله عير سِلْطانٍ أَتَاهُغ إِنْ فى ص دُورِهِم إلا كبر كا مُعْ ل#الغيه الخ؛تأكيد لما تقدم فى 
الآيه السابقه من أمره صلّى الله عليه و آله و سلّم بالصبر و تطييب نفسه بتأييد وعد النصرءو محصله أن هؤلاء المجادلين لا ينالون 
بغيتهم و لن ينالوا فلا يحزنكك جدالهم و طب نفسا من ناحيتهم. 
1 

فقوله: إِنْ فى صُدُورِهِمْ إلا كبرٌ حصر للسب الموجب لمجادلتهم فى الكبر أى ليس عاملهم فى ذلكك طلب الحق أو الارتياب فى 
آياتنا و الشكك فيها حتى يريدوا بها ظهور الحق و لا حجه و لا سلطان عندهم حتى يريدوا إظهارها بل الذى فى صدورهم و هو 
الداعى لهم الى الجدالالكبرءيريدون به إدحاض الحق الصريح. 


ص ور 


و الجدال يراد به إبطال الحق و محق الدعوه الحقهءو المعنى ما هم ببالغى مرادهم و بغيتهم من الجدال الذى يأتون به لكبرهم. 
لا 0 

و قوله: فاش تَعَذْ باللهِ أى فاستعذ بالله منهم بما لهم من الكبر كما استعاذ موسى من كل متكبر مجادل كما قال: و قال مُوسِىّ إنى 

م5 م 2 ل الى 3 62 ول سس ل ويه 2( لا 


و قوله: إِنَهُ هُوَ السّمِيعٌ الْبَصِيرٌ أى السميع لدعاء عباده البصير بحوائجهم و الذى يبصر ما هم فيه من شده أو رخاء. 


قوله تعالى: لَحَلْقُ السَلكراتٍ و الْأوْض يد مِنْ خَلَقٍ النأس وك كير الس ل اللا.م للقسمءو المراد بالسماوات و 
الأرض مجموع العالم»و معنى الآديه حسب ما يعطيه المقام أنهم ليسوا ببالغى بغيتهم و ليسوا بمعجزين فإن الله الذى قدر على 
خلق مجموع العالم و لم يعجزه ذلكك على ما فيه من العظمه ليس يعجزه جزء يسير منه و هو الناس المخلوقون الذين هم أهون 
عليه و لكن أكثر الناس جاهلون يظنون بجهلهم أنهم يعجزون الله بجدال يجادلونه أو أى كيد يكيدونه. 


قوله تعالى: وَ لك يَشِتَوى الأَعمل] وَ الْبِصديرٌ الخ؛لما ذكر أن أكثر الناس لا يعلمون أكده بأنهم ليسوا على وتيره واحده فإن منهم 
الأعمى و البصيرو لا ستويان وعطق عليهما الذين آمنوا وعملوا الصالحاث و المسئء فالطائفة الاولى اولو يضيره بتذ كرون بها 
و الثانيه أعمى اللّه قلوبهم فلا يتذكرون. 


واقوله: ملل ا تكذَكدُونَ خطاب للناس بداعى التوبيخ :وهو الوجه فى الالتفات من الغيية ألى التحضور. 


32 لا َ لا ع قد ل لا 0 7 2 5 3-5 5-5 
قوله تعالى: إنَّ الا لاد لا ريت فيا وَالكيٌ أكثَرَ النّاس لا يُؤْمِنونَ ذكرهم تعالى فى هذه الايه بإتيان الساعه و فى الايه التاليه 


بدعوه ربهم إياهم الى دعاثه 


ص ؤرما 


و عبادته كما نبه الذى آمن من آل فرعون فى القصه السابقه بإتيان الساعه و بأن للّه الدعوه و ليس لآلهتهم دعوه فى الدنيا و لا 


فى الآخره. 


لا 5 2 5 2 اه 
قوله تعالى: وّ قال رَبُكمُ ادْعُونِى أَسْبَجِبْ لكمْ دعوه منه تعالى لعباده الى دعائه و وعد بالاستجابه»و قد اطلق الدعوه و الدعاء و 
ْ 0 5 ل 
الاستجابه إطلاقاءو قد أشبعنا الكلام فى معنى الدعاء و الإجابه فى ذيل قوله تعالى: أجِيبٌ دَعْوَهَ الدّاع إذا 1 (البقره/ 188)فى 
الجزء الأول من الكتاب. 


واقولة: إن الذيق يش ككيزون عن اذى تي لون خهتم العرية الدكول اندلسر قونيدل السويعافه قدل على أن العا 
عباده. 


[سوره غافر (+5): الآيات 2١‏ الى 248] 
0 35 1 
له الى تجتل لكم َي كيرا فه ع اهار برا د أل ذو ل على لثاس و الى أخت ناس لأ بشكزوة و للحم ال 
3 1 
م نْءٍ لا إل إلا هو كأنَى يُوْفَكُونَ (61) ك ذلك يأك الي كوا بت لله يجت كدت 011 أل الذى فا 
3 0 
لكم رض بار اعله اه و سدم تأعمن شودئي و ورم ب الات ذلكم ال ربكم و ارك الله رَبُ لْالَمِينَ (85) 
و آلعق لا إل إلا ُو اذغوة مخليدي َه آلدّينَ هد لله ب الْعَاَِينَ (60) كل إِنْى هي أن أَغمد ألِْينَ تون من دوب الله 
د مل أمدثٌ أنْ أ الطالميى (68) مو اذى حَلَبَكع ب ثلا 5 عَلَقد 5 
جاعنى تُ يتن َب و أت أن نيم لوب لمينَ شو نى غ ون لاب ثَممْ ون 4 نم مِنْ م 
سوس لس الى موروم يَف مِنْ قَبِلُ وَ لِتبِلكُوا أَجَلا مس حَى و لَعَلْكمْ تَعْقِلُونَ (90) هُوَ 
لمعي وتيك 1 تفيل أذ : ر 54 كو رم 


ل 


ص ةنا 


بيان: 


ا 


ا 3 د دك 3 7 
قوله تعالى: أللَهُ الَّذِى جَعَلَ لَكمْ اللَّيلَ لتَس كنُوا فيه وَ انها مُنِصِر الآبه؛أى جعل لأجلكم الليل مظلما لتسكنوا فيه من التعب الذى 
عرض لكم وجه النهار من جهه السعى فى طلب الرزقءو النهار مبصرا لتبتغوا من فضل ربكم و تكسبوا الرزقءو هذا من أركان 
تدبير الحياه الإنسانيه. 


لا 2 97 لا لزاع لا لا 0 75 
وتواف الاك ادر نحل عرى لاني و010٠‏ كدر ايركزو مجان موري لمعلل وا بازع ليم وام اتكره اوها 
الفضا العذ شكروه لعبدوه و وضع «الْنّاس) الثانى موضع الضمير للاشاره الى أن من طبع الناس بما هم ناس كفران ال: 
لفضل العطيع و لو شكروء اصلاوة و ويخ س» الثانى موضع الضمير للإشاره الى أن من طبع الناس بما هم ناس كفران النعم 
كما قال: إِنَّ الْإِنْلَانَ لَظَلومٌ كفَارٌ (إبراهيم 79). 


لأاء لا + لأ ء. هه ر لا لا لا لا 0 
قوله تعالى: ذلِكمُ الله رَبْكمْ خالق كل شّيْءٍ لا إله إلا هُوَ فأنى تؤفكونَ أى ذلكم الذى يدبر أمر حياتكم و رزقكم بسكون الليل 
و سعى النهار هو الله تعالى و هو ربكم لأن تدبير أمركم اليه. 


لاا ل عد ع ع 
وقوله: خالق كل شيّءٍ أى و رب كل شىء لأنه خالق كل شىء و الخلق لا ينفك 


ص هوا 


عن التدبير و لا-زم ذلكك أن لا يكون فى الوجود رب غيره لا لكم و لا لغي ركم و لذلكك عقبه بقوله: الا إل إل هوا أى فإذن لا 


معبود بالحق غيره إذ لو كان هناكك معبود آخر كان رب آخر فإن الالوهيه من شئون الربوبيه. 


لا 7 
و قوله: فأنى تؤفكون أى فكيف تصرفون عن عبادته الى عباده غيره. 
ويس ل و ا 2000 
قوله تعالى: 5 ذلك يُؤفك الذِينَ د انوا بيات الله بجع دَونَ أى كمثل هذا الإفك يؤفك الجاحدون لايات الله فإن الايات 


ظاهره غير خفيه فالانصراف عن مدلولها لا سبب له إلا الجحد. 


0 

سو 3 #2 2 8 5 لا كس 2 
قوله تعالى: اللَهُ الى جَعَلَ لكمٌ الْأوْض ارا وَ المَلطاءً بناءَ الى آخر الآيه؛القرار المستقر الذى يستقر عليهءو البناء-على ما قيل- 
القبه و منه أبنيه العرب للقباب المضروبه عليهم.يذكر تعالى نعمه استقرار الإنسان على الأرض و تحت السماء. 


وقوله: وَصَوَّرَكم فَأَحْسَنَ صُوَرَكمْ الفاء للتفسير و المعنى أحسن خلق صو ركم و ذلكك أن الإنسان جهز من دقائق التجهيز فى 
صورتة يما قرئ نهمن الأعمال المتنوعه العسه على .ما لآ قوى: عليه شىء من سائز الموجودات 'الحةةز يلتدا م مزانا الحناة 


بما لا يتيسر لغيره أبدا. 


32 


و قوله: وَ رَرَكَكُمْ مِنَ الطِّلاتِ هى الأنرزاق المتنوعه التى تلانثم بطبائعها طبيعه الإنسان من الحبوب و الفواكه و اللحوم و غيرهاءو 
ليس فى الحيوان متنوع فى الرزق كالإنسان. 

0 له ا 1 
و قوله: ذلك اللَهُ رَبُكُمْ أى المدبر لأ-مركمءو قوله: مارك اللَهُ رَبُ الْعالَمِينَ) ثناء عليه عزّ و جل بربوبيته لجميع العالمين»و قد 
فرعه على ربوبيته و تدبيره للإنسان إشاره الى أن الربوبيه واحده و تدبيره لأمر الإنسان عين تدبيره لأمر العالمين جميعا فإن النظام 
الجارى نظام واحد روعى فى انطباقه على كلءانطباقه على الكل فهو سبحانه متباركك منشأ 


ص 6 


للخير الكثير فتباركك اللّه رب العالمين. 
0 
قوله تعالى: هُوَ الح لا إله إلا هُوَ فَادْعُوهٌ مُخْلِصِةِينَ لَهُ الدَّينَ الخ؛فى جمله «هُوَ الا إطلاق لا مقيد له لا عقلا و لا نقلا مضافا 


الى إفاده الحصر فمفادها أن له تعالى وحده حياه لا يداخلها موت ولا يزيلها فناء فهو تعالى حى بذاته و غيره كائنا ما كان حى 


انهاه عر 


و إذا فريس هناكك حى بذاته و حى بغيره لم يستحق تحن الغباده عذاته إلا دن كان حا يذاتهم و الذلكك عقك :قزل مهو الضكا) بقواله: 
«لا إله إلا هُوًا . 


وقد سيقت الجملتان توطئه للأمر بدعائه و لا مطلق دعائه بل دعائه بالتوحيد و إخخالاص الدين له وحده لأنه الحى بذاته دون 
لا لا 


غيره ولاه المعبود بالاستحقاق الذاتى دون غيره.و لذلك فرع على قوله: «هُوَ الْحَيّ لا إله إلا هُوَ) قوله: «فَادْعُوهُ مُخْلِص ين لَهُ 


لا 
و قوله: اَلْحَمْدُ لِلهِ رَبٌ كلمن ثناء عليه بربوبيته للعالمين. 


1 
5 لوه 4 فز ١‏ للق ب عا رق ع ري باط قر ١‏ ا ا فو ل ما لز 4 لاء لله 2 7 7 
قوله تعالى: قُلْ إِنّى تهِيثٌ أَنْ أَغثدَ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله َمَا لاءَنى الْيينَاتٌ مِنْ رَبّى وَ أَمِْتٌ أنْ أَسِم لِرَبّ الَْالَمِينَ معنى 
الآيه ظاهرءو فيه إيئاس للمش ركين من موافقته لهم فى عباده آلهتهم)و قد تكرر هذا المعنى فى سوره الزمر و يمكن أن يستأنس 


منه أن هذه السوره نزلت بعد سوره الزمر 


فول سال 2 لذ فك مِنْ اب ثُمْ مِنْ تُطفَهِ الخ؛المراد بخلقهم من تراب خلق أبيهم آدم من تراب فإن خلق غيره ينتهى 
اليه فخلقه من تراب هو خلقهم منه أو المراد بخلقهم من تراب تكوين النطفه من البسائط الأرضيه. 


وقوله: ْم مِنْ نُطِفَهِ الخ؛أى ثم خلقناكم من نطفه حقيره ل اي م 
«طِفْلا؛ أى أطفالاءو الطفل-كما قيل- يطلق على الواحد و الجمع قال تعالى: أو الطفْلٍ الَِينَ ل يَظْهَوُوا عَلِ عَوْلَاتٍ التَللاء 


ص 06 


.)/"١رونلا(‎ 


ع ُو أَشْدَّكمْ اللام للغايه و كأن متعلقها محذوف و التقدير ثم ينشئكم لتبلغوا أشدكم و هو من العمر زمان اشتداد القوى 
َم م لتكونوا شيو خا معطوف على الِتبلعُواه ١و‏ ِنْكُمْ مَن يُتوَفَى مِنْ بل فلا يبلغ أحد هذه المراحل من العمل كالشيخوخه و بلوغ 
الأشّد وغيرهها. 


و لوا ألا مَُمَى و هو النهايه من الأمد العضروب الذى لا سبيل للتغير اليه أصلاءو هو غايه عامه لجميع الناس كيفما عمروا 
فال كاليوز أعل تمك مّى عِنْدَهُ (الأنعام ؟/).و لذلك لم تعطف الجمله بثم حتى تتميز من الغايتين المذكورتين سابقا. 

واقولة3 كا م تَعْقلُونَ أى تدركون الحق بالتعقل المغروز فيكمءو هذا غايه خلقه الإنسان بحسب حياته المعنويه كما أن بلوغ 
الأجل المسمى غايه حياته الدنيا الصوريه. 


قوله تعالى: هُوَ الى يُحيى وَ يَمِيتٌ الخ؛أى هو الذى يفعل الإحياء و الإماته و فيهما نقل الأحياء من عالم الى عالم و كل منهما 
مبدأ لتصرفاته بالنعم التى يتفضل بها على من يدبر أمره. 


- 


0 
وقوله: فإذا قَضلِا أثر 


2 لا 


لما يَقَول َهُ كن فيكونٌ تقدم تفسيره كرارا. 


اكلا 


[سوره غافر (+6): الآيات 24 الى //] 


لا لا 90 2 12 3 0 5 2 - 
أَلَمْ تر إلى الّذِينَ يلطَادِلُونَ فى لت الله أَنى بحر لز كاار بالكلاب و بلا أَرْسَلًا به رُسْل مَسَؤْفٌ يَعْلَمُونَ )/١(‏ إِذ 


فلل في أطاهم عليز دعن »فى الب تي فى ار يجزوة 000 ل ل لقع أن بن أنا كن تُْركُونَ (06) مِنْ 
ذون آله وات لاعن ل ل تكن ذو من بل ين كذالكه بض ل آله ألكافرين (5)) ذلِكم با كت تفرعون فى [أأذض يليه 
الع و لاحك برعرة (0/0 أَدْخَلُوا لات هئم خلِعين !فيس منوى لْمتَكّرِينَ (9/) فاصْيرُ إِنَّ ع ان 
ريتك بَعْض الى َحَدُهُمْ أؤ 6 َفيك ولا يعون (/0) 3 و لق أزع )شلا بن َلك منغ من قصطلا علي و منغ من ل 
تقصص عَليكك و4 لكان لرشول أن أي با إلّ ادن ل ا 4د أَمر لله فض بالق و كبير ملك المبلوة (م,0 


ص ذا 


سان: 


0 1 
قوله تعالى: أ لَمْ تر إِلَى الَِّينَ يلكَادِلُونَ فى أياتِ الله أنَى يَطد رَهُونَ «ألَمْ َرَ مفيد للتعجيب و «أَنّى) بمعنى كيفءو المعنى أ لا 


تعجب أو ألم تعجب من أمر هؤلاء المجادلين فى آيات الله كيف يصرفون عن الحق الى الباطل و عن الهدى الى الضلال. 


ف ل ا ا لي اي ا ارو ل تقدم من قوله: 
5 
إِنَّ الّذِينَ وار اللي لله بير ش لطن نهم إن فى صم دورج إلا كبر ليا هُمْ لتالغيه من حيث إن الداعى لهم الى ذلك 
الكبر و أنهم لا يبلغون ما 


ص 2/1 


يريدون فلا تكرار. 


له 2 لما الك لوقه اك ا انين مط بان اكاك اال ال نل 
حو ين :5ك يوا يا جات و قم اروس لبا نه رم لعا فس و فت ١‏ ى تعطنة بسر : 2 بهو 
المجادلين هم المجادلون من قوم النبى صلَّى الله عليه و آله و سلمءو عليه فالأنسب أن يكون المراد بالكتاب هو القرآن الكريمءو 
قولة رلك املا نه لعلاوم ا جاءتا. ب الزمنل عليى الام من عبد الله من "كنات :ددري فالوليه لتك رون للنوة. 


وقوله: «فَمَرِوْفَ يَعْلَرُونَ) تفريع على مجادلتهم و تكذيبهم و تهديد لهم أى سوف يعلمون حقيقه مجادلتهم فى آيات الله و 
تكذيبهم بالكتاب و بالرسل. 


مءلاء 5 لا 8 - إن 3 لا ََ 4 
قوله تعالى: إذ الأغلال فى ماقي والعاكي لتكرننا لدم قن نار كور فى لمجطيع لالطالا نكيم عل وار رق 
يدخل فى العنق للذل و الألم و أصله الدخولءو قال:السلاسل جمع سلسله و هى الحلق منتظمه فى جهه الطول مستمره و 


مولاء َ لاا ء وف برره .عي ” 2 
وقوله: إذ الاغلال فى أعتاقهم وََ السّلاسل ظرف لقوله: «فسَؤْف يَعْلمُون)» قيل:الوتيان بإذ-و هو للماضىاللدلاله على تحقق الوقوع 


و إن كان موقعه المستقبل فلا تنافى»فى الجمع بين سوف و إذ. 

اد الل ا ل لي 0 
و«الأغلالل فى أعذ اقهم) مبتدأ و خبرءو «السَّلاس لى» معطوف على الاغلا-لءو «يثْ حَُونَ فى الحميم) خبر بعد خبرءو (فى الذار 
يُسْجَرُونَ) معطوف على «يُسْحَبُونَ) . 


و المعنى:سوف يعلمون حقيقه عملهم حين تكون الأغلالى و السلاسل فى أعناقهم يجرون فى الماء الحار الشديد الحراره ثم 
يقذفون فى النار. 


1 
و قيل:معنى قوله: «ثمّ فى النار يُسْجَرُونَ) ثم يصيرون وقود النارءو يؤيده قوله تعالى فى 


5/8٠١: ص‎ 


صفه جهنم: وفودها انافك 9 السماقة (البقره؟7/)ءو قوله: إِنّكمْ ب تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصب جَهَنّمَ (الأنبياء98/). 


5 9 3 و ونه مر لا را, 2 لا 3 5 0 
قوله تعالى: ثُمَ قبل لَهُمْ أَْنَ لما كنت مَشْرِكونَ مِنْ دُونِ الله قالوا ضَلُوا عَنَا الى آخر الآيه؛أى قبل لهم و هم يتقلبون بين السحب و 


السجر:أين ما كنتم تشركون من ش ركائكم من دون الله حتى ينصروكم بالإنجاء من هذا العذاب أو يشفعوا لكم كما كنتم 
تزعمون أنهم سيشفعون لكم قبال عبادتكم لهم؟ 

لاء 72 لا 
و قوله: قالوا ضّلموا عَنَا أى غابوا عنا من قولهم:ضلت الدابه إذا غابت فلم يعرف مكانهاءو هذا جوابهم عما قيل لهم:أين ما كنتم 


شر كوخ مو دوق الف 


و قوله: بَلْ لَمْ تكن نَدْعُوا مِنْ قل شَئئاً إضراب منهم عن الجواب الأول لما يظهر لهم أن الآلهه كانوا يزعمونهم شركاء لم يكونوا 
الى أسماء لا مسميات لها و مفاهيم لا يطابقها شىء و لم يكن عبادتهم لها إلا سدىءو لذلكك نفوا أن يكونوا يعبدون شيئا قال 
تعالى: 


ربلا يَتنّهُمْ (يونس .18/)و قال: لَقَد تَقَطمَ بتكم وَ ضَلَّ عَنْكمْ لا كنْمُمْ تَرْعُمُونَ (الأنعام 9). 
: : : 0م ملا 5 ا 
و قيل:هذا من كذبهم يوم القيامه على حد قوله: وَ الله رَبَنا ما كنا مُشْركِينَ (الأنعام/ 7). 
د لاانه و لا إلا 
و قوله: 5 ذلك يُضل الله الكافِرِينَ أى إضلاله تعالى للكافرين و هم الساترون للحق يشبه هذا الضلال و هو أنهم يرون الباطل 
حقا فيقصدونه ثم يتبين لهم بعد ضلال سعيهم أنه لم يكن إلا باطلا فى صوره حق و سرابا فى سيماء الحقيقه. 
و المعنى:على الوجه الثانى أعنى كون قولهم: ابَلُ لَّمْ تكن نَدُعُوا مِنْ قَبلَ سينا كذبا منهم: 
كمثل هذا الإضلال يضل الله الكافرين فيئول أمرهم الى الكذب حيث لا ينفع مع علمهم بأنه لا ينفع. 


5١: ص‎ 


قوله تعالى: ذَلِكم بلا كنم تَفْرَحُونَ فى الأزض بِثَير الْحَقَّ وَ با كنم تَمْرَحَونَ الفرح مطلق السرورءو المرح الإسغراط فيه و هو 
مذمومءو قال الراغب:الفرح انشراح الصدر بلذه عاجله و أكثر ما يكون ذلك فى اللذات البدنيه»و قال:المرح شده الفرح و التوسع 


فيه.انتهى. 
وقوله: ا لقف الإشارو الك ماي ماني الدلاجد و النادرة فى «با كتمع للسيبيه أو المقابله. 


و المعنى:ذلكم العذاب الذى أنتم فيه بسبب كونكم تفرحون فى الأرض بغير الحق من اللذات العاجله و بسبب كونكم تفرطون 
فى الفرح و ذلك لتعلق قلوبهم بعرض الدنيا و زينتها و معاداتهم لكل حق يخالف باطلهم فيفرحون و يمرحون بإحياء باطلهم و 
إماته الحق و اضطهاده. 


قال فى المجمع:قيد الفرح و أطلق المرح لأن الفرح قد يكون بحق فيحمد عليه وقد يكون بالباطل فيذم عليهءو المرح لا يكون 
إلا باطلا.انتهى. 


قوله تعالى: مكنا لاب جهكم لين ها فى منؤى الْممَكبْرِينَ أى ادخلوا أبوابها المقسومه لكم خالدين فيها فيئس مقام 
الذين يتكبرون عن الحق جهنم, و قد تقدم أن أبواب جهنم دركاتها. 
2 7 ل 2 سل س 
قوله تعالى: فَاصْبر إن وَعْْدَ الله حق لما بين مآل أمر المجادلين فى آيات الله و هى النار و أن الله يضلهم بكفرهم فرع عليه أمر 
نبيه صِلَى الله عليه و آله و سلّم بالصبر معللا ذلكك بأن وعد الله حق. 
لل و 7 7 ا 5 ىرلا 2 
و قوله: فَإمَا َك بَعْضٌ الَّذى نَعِدّهُمْ هو عذاب الدنيا «أؤ ‏ ننَوَفينّكك) بالموت فلم نركك ذلكك ١‏ «فإلينا يُوَجَعُونَ) و لا يفوتوننا فندجز 


فيهم ما وعدناه. 


5 0 ىو 5 4 2 7 5 0 «لا بي 7 هرو ه. 1 12 5 0 ب ٠.‏ 1 
لهك الزو زو القذ انع 1 وان وق ارركم نف نجعيو عريك :تانيع :3 لواتنقمق علوعة ضر إن لكي النصيو الم كور 
فى الآيه السابقه أن آيه النصر 


ص المع 


عالق تدرك كه" اللدافلى إلزالها للقضماء بين كل رسول و امته و إظهار الحق على الباطل كما يشير اليه قوله: و لكل َم رَسُولَ 
ل 

نإن لئاه رفرليع تعد يي ب لفقل واه ل تامو ارقن انكل الوقن امرك إلى ريتراك زرفل عن لكك بر ان 
يأتى بها من يأتى منهم بإذن الهو حالك حالهمءفمن الممكن أن نأذن لكك فى الإتيان بها فنريكك بعض ما نعدهم؛ و من 
الممكن أن نتوفاكك فلا نريكك غير أن أمر الله إذا جاء قضى بينهم بالحق و خسر هنالكك المبطلون.هذا ما يفيده السياق. 

4 ع اي 2 هو كو لي نا د عر ١‏ اق لو كا 52 د و م 32 5 8 ٠.‏ 
فقوله: وَ لقَدَ أَرْسَ نا رسلا مِنْ قيلك مِنْهُمْ مَنْ قصض نا عَلئِك وَ مِنْهُمْ مَنْ لم نقصْصُ عَلتِكك مسوق للإشاره الى كون ما سيذكره 
سنه جاريه منه تعالى. 


0 0 0 0 
وقول لل كان لِرَسُولٍ أنْ أت بآيَهِ إلا بإذنٍ الله الآيه؛و إن كانت أعم من الآيه المعجزه التى يؤتاها الرسول لتأييد رسالته»و 


الآيه التى تنصر الحق و تقضى بين الرسول و بين امته و الكل بإذن الله لكن مورد الكلام كما استفدناه من السياق القسم الثانى و 
هى القاضيه , بين الرسول و امته. 

م لام 2 لا, 0 7 لا 5 إن 2_0 5 2 ع 3 
و قوله: فُإذا جاءَ أمْرُ الله قضدى بالق و حَِدَرَ هُنالِك الْمُبِطلونَ أى فإذا جاء أمر الله بالعذاب قضى بالحق فأظهر الحق و أزهق 
الباطل و خسر عند ذلك المتمسكون بالباطل فى دنياهم بالهلاكك و فى آخرتهم بالعذاب الدائم. 
و استدل بالآيه على أن من الرسل من لم تذكر قصته فى القرآنءو فيه أن الآيه مكيه لا تدل على أزيد من عدم ذكر قصه بعض 
الرسل الى حين نزولها بمكهءو قد ورد فى سوره النساء: 
وواى 2ه 2 ولاه ا #1 و 1 م ا : 
وَّ رشلا قد قِصَصْناهُمْ عَلئِك مِنْ قل وَ رُسَلا له نَمَصْضْهُمْ عَلئِك (النساء*8١/)و‏ لم يذكر فى السور النازله بعد سوره النساء اسم 
أحد من الرسل المذكورين بأسمائهم فى القرآن. 


و فى المجمع و روى عن على عليه السّ.لام أنه قال:بعث الله نبيا أسود لم يقص علينا قصتهءو روى فى الدر المنثور عن الطبرانى 


فى الأوسط و ابن مردويه عنه ما فى معناه. 


ص فر 


[سوره غافر (+6): الآيات 4/ الى 84] 


ل تب جو تك اام ]تكبو نياو مث أكون (05 و لكم ييا تاف و توا عا لماج فى ط ُو رك وغل 
لْمُلَك تُحْملُونَ 00١‏ 3 يريك اللاته فَأَىّ آلأتٍ الله تكرُونَ )١(‏ أ ومو فى الأ تلو ين أ لو ف الوذ 
قيثو ريع و أ شد و قر فى اص لك خلا عله ل م 0 لع بليأت تخد 

بللا عِنْدَمُعْ مِنَ ألْعلم وَ لاق , يع للا به قرؤت 00 ل وأا بأ الو آم بل وعده و حر ب كنا به مُشْرِكِينَ (8) 
ميك قلقم تمع 2 رن أي 2 فك الله الى كذ عَلك فى ماده و خبيد خالك الكافدوة (ذ) 


سانث: 


لاك 
منها وَ 


لا در 
قوله تعالى: أللَهُ اذى حل لَكمْ العام لتكيوا ه م تَأَكلُونَ ذكر سبحانه مما ينتفع به الانسان فى حياته و يدير به أمره 


الأنعام و المراد بها الإبل و البقر و الغنم» و قيل:المراد بها هاهنا الإبل خاصه. 
ب ار سد كع ا#أطا_ ومع ١‏ طلل_ طلر عنس > 00000 
فقوله: جَعَل لكمٌ الأنعامَ لِتَوكبوا مِنْها وَ مِنْها تأكلونَ الجعل هنا الخلق أو 


ص ع 


التسخيرءو اللاسم فى «لمَد كتيوا) للغرض و«مناللتبعيضءو المعنى خلق لأسجلكم أو سحر لكم الأنعام و الغرض من هذا الجعل أن 
ت ركبوا بعضها كبعض الإبل و بعضها كبعض الإبل و البقر و الغنم تأكلون. 


قوله تعالى: لك فيا ماق الخ ؛كانتفاعكم بألبانها و أصوافها و أوبارها و أشعارها و جلودها و غير ذلككءو قوله: «وَ لِتَتْلعُوا علبي 
لَاجَهٌ فى ص دُورِكُمْ) أى و من الغرض من جعلها أن تبلغوا.حال كونكم عليها بالركوب»حاجه فى صدوركم و هى الانتقال من 
مكان الى مكان لأغراض مختلفه. 
و قوله: وَ عَلَِيا و ع الْقُلَكِ تُحْمَلُونَ كنايه عن قطع البر و البحر بالأنعام و الفلكك. 

1 1 ل 
قوله تعالى: وَ يريم ايلات شَأَىّ الات للِّتْكرُونَ تدم معنى إراءته تعالى آياته فى تفسير أوائل السورههو كأن الجمله أعني 
قوله: او يُرِيكمْ الاته؛ غير مقصوده لنفسها حتى يلزم التكرار و إنما هى تمهيد و توطثه للتوبيخ الذى فى قوله: «قأَىٌ ليت الله 
تنكدونَ) أى أىّ هذه الآيات التى يريكم الله إياها عيانا و بياناءتتكرون إنكارا يمهد لكم الإعراض عن توحيده. 


قوله تعالى: أ فَلَمْ يَسِيرُوا فى الْأَرْض فَينْظرُوا الى آخر الآيه توبيخ لهم و عطف لأنظارهم الى ما جرى من سنّهِ القضاء و الحكم فى 
الاهمم السالفهءو قد تقدمت نظيره الآبه فى أوائل السوره و كان الغرض هناك أن يتبين لهم أن الله أخذ كلا منهم بذنوبهم لما 
كانت تأتيهم رسلهم بالبينات فيكفرون بهم و لذا ذيل الآيه بقوله: «أَحَدَّهُمُ اللَهُ بدُنُوبِهِم؛ » و الغرض هاهنا أن يتبين لهم أنهم لم 
يغنهم ما كسبوا و لم ينفعهم فى دفع عذاب الله ما فرحوا به من العلم الذى عندهم و لا توبتهم و ندامتهم مما عملوا. 


ص خا 


الغيبه.و كأن الكلادم تفريع على قوله: «تأَىَّ آلَاتٍ اللَهِ تتْكرُونَ فكأنه لما ذمهم و أنكر إنكارهم لآياته رجع و انصرف عنهم الى 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم مشيرا الى سقوطه من منزله الخطاب و قال:إذا كانت آياته تعالى ظاهره بينه لا تقبل الإنكار و 
من جملتها ما فى آثار الماضين من الآبات الناطقه و هم قد ساروا فى الأعرض و شاهدوها فلم لم ينظروا فيها فيتبين لهم أن 


الماضين مع كونهم أقوى من هؤلاء كما و كيفا لم ينفعهم ما فرحوا به من علم و قوه. 


قوله تعالى: ا اميه ُسِهُمْ اينات روا با عِنْدَهُمْ مِنّ الْعِلّم الخ؛ضمائر الجمع فى الآبه-و هى سبع-للذين من قبلهمءو 
الورةيينا اعنديف بحن الله مانوقم فى قلويمي واستكل رسي مق ركه نجه الثاما و دوف اقزر للا نياو لوخ لقافدها وق 
كيده كايند اير لجسي كاري يَعلكونَ ظاهراً من اللاي اند ِوَ مم عن الآخزو هم خافلون 
(الروم7/):و قال: تاأغراعل عق مرف ران رانو لم برف ذا اللا ال 8 ذلك مَتلفهُ + مِنَ الْعلّم (النجم ٠‏ 001 


و ل ل ل ل ل 
ل ل ل ل من العلم بقوله: «و 
لاق بهغ 2 كاثوا به يَستَهْرِؤْنَ) . 


0 لا ا 
قوله تعالى 20 أوا يمنا قانُوا آنا باه وده و حفريا بلا كنا به مُشْرِكِينَ البأس شده العذابءو الباقى ظاهر. 


ار 
قوله تعالى: قل كك بتقعهع اع لأسا الهو ذلك لعدم اساد الإيمان حبذ الى الاختبارهو قو ات سنت الله التى قَدُ 


حَلَتْ فى طبادو) أ سيها الله سئه ماضيه فى عنادة أن اتفال توي بسر له اناس كو كنا كك لافار 1 


ص ١ن‏ 


سوره فصلت مكيه و هى اربع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره فصلت :)6١(‏ الآيات ١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
5" 0 

بشم الله الوخمن كن اجيم ]07:9:]ازحم (0) متيل بن الرَخلآن اجيم (0) ثاب قصل اانه آنا را لقم يمون (") بير 
ا تخرص تدهم قمع لاب عغرت (5 و الو فو فى أكث نا مذعون له وى الاو و مر وَ من بين وَ بتنكك لطات 
فاغمل يبنو (ه قل لكا نا بكر بكم وح إلى لك لمكم إل جد اد َ قيفو إلعه او اش تففزوة و وجل الشركة (2 
لذي ل يون ك8 و مع اناجرهم كالؤوت 00 إْ الي واو عو عبلو يات لهم جر ين مون م قن أت 
تَكَفْرُونَ بِالَّذِى حَلَقَ الأَرْض فى يَؤمئن وَ تَجْعَلُونَ 2 أنتادا 5-0 رَبُ ألْعالَمِينَ (4) وَ جَعَلَ فيا اس دن وفيا ولبإرك فيها و 
د قَدَرَ فا ماني فى أدبعه أيام س8 ِائلينَ ٠١ ١‏ تم إشرتوجا إلى القلطناء و جى وان قال ا وَلِأَدْض ئلا طوعا أو كرما 5 
تا طَنِينَ 0١(‏ كَقطاهنٌ بع س لهات فى يؤمين و أؤحل] فى كل ساء أنرلها و ز؛ الشلاه لد بمطابيع و حفْظا كلك 


َقَدِيٌُ العزيز الْعَلِيم (؟1) 


ص 0006 


بيان: 


قوله تعالى: حم نيل مِنَ الرَْلطن الوّحِيم خبر مبتد! محذوفءو المصدر بمعنى المفعولءو التقدير هذا منزل من الرحمن 
الإحبينو العرض للستتين الكريديةةالرتجمق الندال على الرحية الحابه السؤمن والكافرةو الرسيم الذال غلى الرندمه اللقاضية 
بالمؤمنين للإشاره الى أن هذا التنزيل يصلح للناس دنياهم كما يصلح لهم آخرتهم. 

فونه تعالى: لاك فشرف "لاله اانا غوها لتو جتلفوة خبر بعد عبر و الفسيل رقابل الاتحكام :واالاجمالاةو العراه تقصبيل 
انالك الم الاشميو اداه يعقيه امل بض بإنوانه الى بدرهه اللزان يك يفمك و انام التاريق !ا اليه التاق من هم معاتة :و 
ككل متاميدة والي هذا لير ترلبعانى اب أخكعث اث َم مضت ين لَدَنْ حكبم ير (هود امامو قول: و اتاب المي 
ا ؛ آنا عَرًَا لَعَلَكُمْ تَعقلُونَ و إِنّهُ فى أ لكان ب لَدَِنا نعلي ححكيمٌ (الزخرف 75). 


ص اا 


و قوله: «قؤآناً عَرَبيًاا حال من الكتاب أو من آياته.و قوله: الِقَوْم يَْلْمُونَ» اللا-م للتعليل أو للاختصاصءو مفعول '(يَعْلْمُونَ) إما 
محذوف و التقدير لقوم يعلمون معانيه لكونهم عارفين باللسان الذى نزَّل به و هم العرب و إما متروكك و المعنى لقوم لهم علم. 


لي ل ل ل لي «وَلَوْ 
2 رتنا أعتجمركًا الوا لو ل فصت الكاثة + أعْحجويٌ و عَرَينٌ؛ الآديه؛و قريب منه قوله: وله علا يقن كيو ندا 
ملع ا نوا به مؤمنيق (الشعراء .)/١949‏ 

ولا ينافى ذلكك عموم دعوته صلَى الله عليه و آله و سلم لعامه البشر لأن دعوته صِلى الله عليه و آله و سلّم كانت مرتبه على 
لبح لط لكر ١‏ تيا لاسي رص لم ا 
كما يشير اليه قوله تعالى: وَ أَنْذْ5 ع يرَتَك الْأَفربِينَ (الشعراء ؟١؟/)ثم‏ لد قاضردع بلا مَوَْوَ 
التر ام ل لمارا ار أمر بدعوه الناس عامه كما يشير اليه قوله: للا انها الات سه 0 
(الأعراف08١/)ءو‏ قوله: وَ أوجى إِلَىّ هذا القوَآنٌ نكم به وَ مَنْ بل (الأنعام 19/). 


فلج شمن النسله تاريخا أنه كان من المؤمنين به سلمان و كان فارسياءو بلال و كان حبشياء و صهيب و كان رومياءو دعوته 
لليهود و وقائعه صلَّى الله عليه و آله و سلّم معهمءو كذا كتابه الى ملكك إيران و مصر و حبشه و الروم فى دعوتهم الى الإسلام 
كل ذلكك دليل على عموم الدعوه. 


َه 


قوله تعالى: نكما اقرف رمُع فهُم لايش عكون مث رأ وَ نَذِيراً» حالان من الكتاب فى الآيه السابقه.و المراد بالسمع 
المنفى سمع القبول كما يدل عليه قرينه الإعراض. 


لاء وو 2 لا ء., لا - 0 0-7 
فول تعالى: وَ قانُوا فلو فى أَكنّه متا تَدْعُونا إِلَيِهِ الى آخر الآيه؛قال 


ص 6 


الراغب:الكن ما يحفظ فيه الشىء.قال:الكنان الغطاء الذى يكن فيه الشىء و الجمع أكنه نحو غطاء و أغطيه قال تعالى: 5 
عَللِ لوبهم أ أَنْ يَفْقَهُوهُ) .انتهى. 


راد َه لا ء., لأا ء 5 5 5 5 
زه كارك قن ايها دقرا إلنة سنا عق كوك لوجي مافيق الااضله انا يدعو قلق اللقغله و انمويل ايام الترية 
كأنها مغطاه بأغطيه لا يتطرق إليها شىء من خارج. 


الا روء 0 : 
و قوله: وَفِى آذانا وَفْوْ أى ثقل من الصمم فلا تسمع شيئا من هذه الدعوه؛ و قوله: «وَ مِنْ بَيننا وَ بتتبكك جِلْطَابٌ» أى حاجز يحجزنا 
منكك فلا نجتمع معكك على شىء مما تريد فقد أيأسوه صلَى الله عليه و آله و سلم من قبول دعوته بما أخبروه أولا بكون قلوبهم 
فى أكنه فلا تقع فيها دعوته حتى يفقهوهاءو ثانيا بكون طرق ورودها الى القلوب و هى الآذان مسدوده فلا تلجها دعوه و لا ينفذ 
منها إنذار و تبشيرءو ثالثا بأن بينهم و بينه صلى الله عليه و آله و سلم حجابا مضروبا لا يجمعهم معه جامع و فيه تمام الإياس. 


و قوله: كَاعمل إلا املُو تفريع على ما سبقه ولا بخلو من شوب تهديد» وعليه فالمعنى إذا كان لا سبيل الى التفاهم بيننا فاعمل 
بما يمكنكك العمل به فى إبطال أمرنا إننا عاملون فى إبطال أمركك. 


مه مز ع رم 20 مم لايم 2 8 ١‏ عد 
قوله تعالى: قل يلا أن بتكم بو حل إلى ألما هكم إل جد فَاستقيمُوا لَه وَ استغْفروة فى مقام الجواب عن قولهم: اقلو] 
ا 1 0 5 0 : 
فى أكنهِ مِمًا تَدُعُونا إلِه» على ما يعطيه السياق فمحصله قل لهم:إنما أنا بشر مثلكم أعاش ركم كما يعاشر بعضكم بعضا و أكلمكم 
كما يكلم أحدكم صاحبه فلست من جنس يباينكم كالملكك حتى يكون بينى و بينتكم حجاب مضروب أو لا ينفذ كلامى فى 
آذانكم أو لا- يرد قولى فى قلوبكم غير أن الذى أقول لكم و أدعوكم اليه وحى يوحى إلىّ و هو أنما إلهكم الذى يستحق أن 
تعبدوه إله واحد لا آلهه متفرقون. 


و قوله: فَاسْتَقِيمُوا إِلَِهِ وَ اسْتَغْفِرُوهُ أى فإذا لم يكن إلا إلها واحدا لا شريكك له 


ص :5940 


فاستووا اليه بتوحيده و : نفى الشركاء عنه و استغفروه فيما صدر عنكم من الشركك و الذنوب. 


0 رمعا ب الااروية ري رلا و 3 لا ََ / 
قوله تعالى: وَ وَيْل لمش ركينَ الذِينَ لا يُؤتون الزكاة وَ هم بالآخرّه هم كافرون تهديد للمشركين الذين يثبتون لله شركاء و لا 


يوحدونه»و قد وصفهم من أخص صفاتهم بصفتين هما عدم إيتائهم الزكاه و كفرهم بالآخره. 


و المراد بإيناء الزكاه مطلق إنفاق المال للفقراء و المساكين لوجه الله فإن الزكاه بمعنى الصدقه الواجبه فى الإسلام لم تكن 
شرعت بعد عند نزول السوره و هى من أقدم السور المكيه. 


2 لا 
و قوله: وَ هُمْ بالآخِرّهٍ هُمْ كافِرُونَ وصف آخر للمشركين هو من لوازم مذهبهم و هو إنكار المعادءو لذلكك أتى بخ بضمير النصل 
ليفيد أنهم معروفون بالكفر بالآخره. 


3 1 5 26 0 0 لا لمي يد ا 2 ٠ 3 ٠. 5 5 ٠.‏ 
قوله تعالى: إِنَ الذِينَ امَنوا وَ 09 | الصَالِحَاتِ لهم آخرٌ غيرُ مَمْنُونِ أى غير مقطوع بل متصل دائم كما فسره بعضهمءو فسره 
آخرون بغير معدود كما قال تعالى: 


يرون فيا بكر لاب (المؤمن 78٠‏ 


وجو ز أن كوا المراد أنه للا أذ فيد عن المن الذئ ركد المصسعهعو يمكن أن يوه هذا الوجة بأن فى فيه مات تؤلة بالأجر 
5 

ل ا ل تعالى لا لهم من عند أنفسهم قال تعالى: إِنَّ ذا 

لا 

كانَ لَكُمْ را وَكانَ سَعيكُم مشكوراً (الدهر ؟01. 


5 اه 2 مس 0 2 0 رمم هه في 1 و 2ل اعم ع ع - 
و قوله تعالى: قل | إِنَكمْ لتكفرُونَ بالذى خَلقَ الازض فى يَوْمَئْن وَ تَجِعَلونَ له أندادا الآيه؛أمره ثانيا أن يستفهم عن كفرهم بالله 
بمعنى شر كهم مع ظهور آيات وحدانيه فى خلق السماوات و الأرض و تدبير أمرهما بعد ما أمره أولا بدفع قولهم: 


لاف كن الخ. 


ص :1و 


بكفرهم باللّه و قولهم بالأنداد مع ظهور المحمّجه و استقامه الحجه. 


ر» م همعطا > ف 1 8 ٠١‏ عاسب به 1 5 
وقوله: و تَجِْعَلونَ له أندادا تفسير لقوله: «لتكفرونَ بالذى خلق الازض» الخ؛ والانداد جمع ند و هو المثلءو المراد بجعل الانداد 
ل افا فس كال لعايما ناوله فى الونت و الألرهة 


لاك روك جاه 1 : 
و قوله: ذلنكك رَبٌُ الْطْالَمِينَ فى الإشاره بلفظ البعيد رفع لساحته تعالى و تنزيهه عن أمثال هذه الأوهام فهو رب العالمين المدبر 


لأمر الخلق أجمعين فلا مسوّغ لان يتوهم ربًا آخر سواه و إلها آخر غيره. 


و المراد باليوم فى قوله: «حَلقَ الَدْض فِى يَوْمَئن) بره من الزمان دون مصداق اليوم الى ترس وه ارج كي اا ان 
هو مقدار حركه الكره ال يا را ل من الزمان تحوى حادثه من 
تراد اوري كن بق ار تعالى: وَيَنْكَ اليم تلاوت : ين الّاس (آل عمران )مو قوله: فَهَل 
ينَْظِرُونَ إلا مِثْلَ أيّام الّذِينَ حَلَوَا مِنْ قَِلهمْ (يونس/ 7١03)ءو‏ غير ذلكك. 


فاليومان اللذان خلق الله فيهما الأ.رض قطعتان من الزمان تم فيهما تكوّن الأرض أرضا ثامهءو فى عدهما يومين لا يوما واحدا 
دليل على أن الأرض لاقت زمان تكونها الأوّلى مرحلتين متغايرتين كمرحله النىء و النضج أو الذوبان و الانعقاد أو نحو ذلكك. 


5 تلام ه 2لا 5 34 4 2 
فزلسعاكق : وجعل فنا رانك مل نذكها أل الخو الا سعطوف على فرك" 


اخَلقَ الْأَوْضٌ فِى يَوْمَيِنِ و لا ضير فى تخلل الجملتين و تَجْعَلُو تَجعلُون له أنلادا “لك رَتُ الالَمِينَ» ؛ بين المعطوف و المعطوف عليه 
لأن الاولى تفسير لقوله: الَتَكفُرُونٌَ» و الثانيه تقرير للتعجيب الذى فيده الاستفهام. 


ذال واس عه النوسي نه محو ووو الشدوومهال وؤامق أئ ثا عا على الأركن و ضحائة 


ص حاورا 


التأنيث الخمس فى الآيه للأرض. 


واقوله: وَلارَك فيي] أى جعل فيها الخير الكثير الذى ينتفع به ما على الألرض من نبات ونحيوان و إنسان فى .حياته أتواع 
الانتفاعات. 


78 ََ - ََ 5 لا ع 8 ا سل 
و قوله: وَ قَدَرَ يها فاته فى أَربعهِ أَام سَلَاء لِلسَائِينَ قبل :الظرف أعنى قوله: «فى أَرْيعهِ أََام) بتقدير مضاف و هو متعلق بقدّرءو 


التقدير قدر الأقوات فى تتمه أربعه أيام من حين بدء الخلق-فيومان لخلق الأرض و يومان-و هما تتمه أربعه أيام- لتقدير 


الأقوات. 


و الذى ذكر فى هذه الآيات من أيام خلق السماوات و الأرض أربعه أيام يومان لخلق الأرض و يومان لتسويه السماوات سبعا بعد 
كونها دخانا و أما أيام الأقوات فقد ذكرت أياما لتقديرها لا لخلقهاءو ما تكرر فى كلامه تعالى هو خلق السماوات و الأرض فى 
سته أيام لا مجموع خلقها و تقدير أمرها فالحق أن الظرف قيد للجمله الأخيره فقط و لا حذف ولا تقدير فى الآيه و المراد بيان 
تقدير أقرات الأرضن :و أرزاقها قن الفصول الأريعة من الست 


لا ع 4 ع ع ع 
واقر لد ملاة الشائلة مسرل ملق لقنل مدن أعخ استرت الآفرات النقدوه اسعواء للساتليق أو عمال من الأقوات أى قدرما هال 
كونها مستويه للسائلين يقتاتون بها جميعا و تكفيهم من دون زياده أو نقيصه. 


و السائلون هم أنواع النبات و الحيوان و الإنسان فإنهم محتاجون فى بقائهم الى الأسرزاق و الأقوات فهم سائلون ربهم (01)قال 
رقو 3 ماه 8 رء 
تعالى: يَسَْلهُ من فى الكلطاوات و الْأدض (الرحمن/ 05و قال: و ا تاكغ من كل لكا سَألموة (إبراهيو ع7/). 


ص :لاوع 


١-١).ظاهر‏ الآ-يتين و إن كان اختصاصهما بذوى العقول لكنهما و خاصه الثانيه تفيدان إن المراد بالسؤال هو الحاجه و 
الاستعداد و عليه فالآيه تعم النبات و الاتيان بضمير اولى العقل للتغليب. 


5 مع روي لا ل بردلكم ىم اث ومن للك و ززادنى اكلا لدع أه حدم قاليا أتليما طائع> : 
قوله تعالى: ثم اشْروى إِلَى السَمَاءِ وَ هئ دخ ان فق الَ لها وَ لض اثْلا طوْعاً أو كزها قالتا أَتَئِنا طائعِينَ الاستواء-على ما ذكره 


الراغب-إذا عدّى بعلى أفاد معنى الاستيلاء نحو الرحمن على العرش استوى.و إذا عدى بإلى أفاد معنى الانتهاء اليه. 


و أيضا فى المفردات أن الكره بفتح الكاف المشقه التى تنال الإنسان من خارج فيما يحمل عليه بإكراه»و الكره بضم الكاف ما 
تناله من ذاته و هو يعافه. 


فقوله: سم ل إلى الَلطاء» أى توجه إليها و قصدها بالخلق دون القصد المكانى الذى لا يتم إلا بانتقال القاصد من مكان الى 
و ظاهر العطف بثم تأخر خاق السماوات عن الأرض لكن قيل:إن ' 0 سي ل ل 0 
بد لولاا : أم الكل الكلطاء لا -إلى أن قال- و الْأَوْض بغرد ذإسكك ولك لل أخرث لم لعف و موعاق و اتللان أولكم 
(النازعات77/) فإنه يفيد تأخر لاوس عن السماء خلقا 


والاعتراض عليه بأن مفاده تأخر دحو الأرض عن بناء السماء و دحوها غير خلقها مدفوع بأن الأرض كرويه فليس دحوها و 
بسطها غير تسويتها كره و هو خلقها على أنه تعالى أشار بعد ذكر دحو الأرض الى إخراج مائها و مرعاها و إرساء جبالها و هذه 
بعينها جعل الرواسى من فوقها و المباركه فيها و تقدير أقواتها التى ذكرها فى الآيات التى حوقهاج خلق الأرض و عطف 
عليها خلق السماء بثم فلا مناص عن حمل ثم على غير التراخى الزمانى فإن قوله فى آيه النازعات: بَعْرِدَ ذلك أظهر فى التراخى 
الزمانى من لفظه ١‏ نْم) فيه فى آيه حم السجده و اللّه أعلم. 


لل : ١‏ 
وقوله: وَهى دخان حال من السماء أى استوى الى السماء بالخلق حال كونها شيئا سماه الله دخانا و هو مادتها التى ألبسها 
الصوره و قضاها سبع سماوات بعد ما لم تكن معدوده 


ص :عاوع 


كميرا بحدها من يعفر والذاا افر السناء فقال: واشترى إلى العطان: 


د ا ةامر لي : 000 0 
واقرلة ئدار اواو لازي 51 صوعا از كروما افرع على البسر اه إل امامو العو را صورة الدكرين ,1 3ك ول لا و للا رمي 
دالا طؤعاً أو كزهاً» كلمه إيجاد و أمر تكوينى كقوله لشىء أراد وجوده: كنءقال تعالى: إِعْطا أَمْرَهٌ إذا ألاد شَيناً أَنْ يَقُولَ لَّهُ كن 
(يس '7//). 


و مجموع قوله لهما: «الا؛ الخ؛و قولهما له: كل الخ؛تمثيل لصفه الإيجاد و التكوين على الفهم الساذج العرفى و حقيقه تحليليه 
بناء على ما يستفاد من كلامه تعالى من سرايه العلم فى الموجودات و كون تكليم كل ش اا عي اود أوردنا 
بعض الكلادم فيه فيما تقدم من المباحثءو سيجىء شطر من الكلام فيه فى تفسير قوله: قالوا أنْطَفَنَا اله الى أَنْطقٌ كل شَيْءٍ 
(لك كلا لوو ) | كا الل 


و فى قوله: اثلا طَوْعاً أَوْ كزهاً إيجاب الإتيان عليهما و تخييرهما بين أن تفعلا ذلكك بطوع أو كرهءو لعل المراد بالطوع و الكره-و 
هما بوجه قبول الفعل و نوع ملا-ءمه وعدمه-هو الاستعداد السابق للكون و عدمه فيكون قوله: دالا طوْعاً أَوْ كزهاً» كنايه عن 
وجوب إتيانهما بلا مناص و أنه أمر لا يتخلف البته أرادنا أو كرهتا سألتاه أو لم تسألا فأجابتا أنهما يمتثلان الأمر عن استعداد 


سابق و قبول ذاتى و سؤال فطرى إذ قالتا:أتينا طائعين. 


وقرله. قل ل 2 جواب السماء و الأعرض لخطابه تعالى باختيار الطوعء و التعبير باللفظ الخاص بأولى العقل-طائعين- 
لمكان المخاطبه و الجواب و هما من خواص أولى العقلءو التعبير بلفظ الجمع دون أن تقولا:أتينا طائعتين لعله تواضع منهما بعد 
ا غير متميزه من سائر مخلوقاته تعالى المطيعه لأ.مره فأجابتا عن لسان الجميع.نظير ما قيل فى قوله تعالى: إيَاك تَعْيَدُ وَ 
إتاك تَسْتَعِينُ (الحمد8)). 


ثم إن تشريكك الأرض مع السماء فى خطاب («اثْل» الخ؛مع ذكر خلقها و تدبير أمرها قبلا لا 


ص :6 


يخلو من إشعار بأن بينهما نوع ارتباط فى الوجود و اتصال فى النظام الجارى فيهما و هو كذلكك فإن الفعل و الانفعال و التأثير و 
التأثر دائر بين أجزاء العالم المشهود. 


لاء 9 و 0 
و فى قوله: فقالَ ليا وَلََِرْضِ تلويح على اى حال إلى كون هتُمْ؛ فى قوله: هنم استَوي» للتراخحى بحسب رتبه الكلام. 


ا 2 اع : : : 
قوله تعالى: فقض اهِنْ سّ مع ات فى دَوْمَئِن وَ أؤحلا فى كل ار ملك الأصل فى معنى القضاء فصل الاألمر»ءو 
ضمير«هن اللسماء على المعنى»و «١سَبْعَ‏ ات حال من الضمير و «فى يَوْمَئْن) متعلق بقضاهن فتفيد الجمله أن السماء لما استوى 
سبحانه إليها و هى دخان كان أمرها مبهما غير مشخص من حيث فعليه الوجود ففصل تعالى أمرها بجعلها سبع سماوات فى 


يؤمين: 

2 5 7 5 3 ف رج انان ان التو اف ل و لقاو الاك رم عيكة 0 ره > ب طم مل] 
و الا-يه و ما قبلها ناظره الى تفصيل ما أجمل فى قوله: ! وَ لم يَرَ الذينَ كفرُوا أن السَّمَاوَاتٍ وَ الأزض كانة) رَتقَا ففتفذ اهما 
(الأنبياء 9/). 


وله وهلا ون كر ف لكا )ا مرك قل التراد امن الما ماس دار تقسعته اللمكيه دنه بن وقوه لكك د كر كي ونا 
1 0" 

أشبه ذلككءو الوحى هو الخلق الإيجاد. و الجمله معطوفه على قوله: «فُقَضَاهُنَ) مقيده بالوقت المذكور للمعطوف عليه؛و المعنى 
و خلق فى كل سماء ما فيها من الملائكه و الكواكب و غيرها. 


و أنت خبير بأن إراده الخلق من الوحى و أمثال الملكك و الكوكب من الأمر تحتاج الى عنايه زاقنه لذ قت اليد ليل عن وى كذا 
تقيد الجمله المعطوفه بالوقت المذكور فى المعطوف عليها. 


وقيل:المراك بالأمر التكلبك الله المتوجة الى أهل, كل :ستماء من الملاتكه و الوخى تمعتاه المغروق.و المعتى و أوحى الى 
أهل كل سماء من الملائكه ما أمرهم به من العباده. 


و فيه أن ظاهر الآيه و قد قال تعالى: فى كل سَلطَائِ و لم يقل :الى كل سماء لا يوافقه 


ص اع 


تلكك الموافقه. 


و قيل:المراد بأمرها ما أراده الله منهاءو هذا الوجه فى الحقيقه راجع الى أحد الوجهين السابقين فإن أريد بالوحى الخلق و الإيجاد 
رجع الى أول الوجهين و إن أريد به معناه المعروف رجع الى ثانيهما. 


ا نا تعالى من الأمر المتعلق بوجه بالسماء يلوّح الى معنى أدق مما ذكروه فقد قال تعالى: يَد لك الَْهْرَ مِنَ السَلطاء 
إلى وض كُ بَعْرْج ! إِليه ه (الم السجدهة/)ءو قال: 


ل 1 
اله رع سر نع الاح وين الأرض ونون بز لأ ينون العو )لاوقال اولي عنفا ترك سرع طق وَ ا كنا 


عَن الْحَلقٍ غافلينَ (الموضوين/1). 


ذلك الآية الأول على أن السماء مدا لآمره الك التال :الى الأرطن توجهبى الذائية على أن" الأمرو كترل بق الستماواك مع سدماء 

الى امسماء حتى بدي الى الأزضن :و العالية على أن السعاوات ظرائق لسلوك الغ من عقيد ذى العرش أو لسلو كك السااتكة 
5 2 ماهد :5 لا ا 0 7 2-0 

الحاملين للأمر الى الأرض كما يشير اليه قوله: تتَرّلُ الملائكة وَ الوح فنا بإذْنِ رَبّهعْ مِنْ كلّ أثر (القدرع/)»و قوله: 


2 


0 كل أمْرٍ ر كيم (الدخان؟/). 


و 


و لو كان المراد بالأ-مر أمره تعالى التكوينى و هو كلمه الإيجاد كما يستفاد من قوله: إكَِنا مره إذا لاد طَينا أنْ يَقُولَ لَهُ كنْ 
(يس 87/)»أفادت الآيات بانضمام بعضها الى بعض أن الأمر الإلهى الذى مضيه فى العالم الأرضى هو خلق الأشياء و حدوث 
الحوادث تحمله الملاثكه من عند ذى العرش تعالى و تسلكك فى تنزيله طرق السماوات فتنزله من سماء الى سماء حتى تنتهى به 
ا 

و إفذا تمل الاك كل سلماء الى من بذوالهع تحما ينبا من قولة: حت |0 ع عن ريع كان 27ل ركد الوا الت امو 
الَْلِي الْكبيرٌ (سبأ75/)و قد تقدم الكلاسم فيه و السماوات مساكن الملائكه كما يستفاد من قوله: وَ كم مِنْ مَلَكِ فِى السَلطاياتٍ 


(النجم/ 


ص :اع 


2؟)ءو قوله: لا يمعو نَّ إل الْمَلَا الأغللا وَ مُقُدَفُ نَ مث كل لاف (الصافات8). 
قوله: لا يَسَمَعُونَ إلى الْمَلا ُعَذْونَ مِنْ كل جاب 


فللأمر نسبه الى كل سماء باعتبار الملائكه الساكنين فيهاءو نسبه الى كل قبيل من الملائكه الحاملين له باعتبار تحميله لهم و هو 
9 ]0 > 2 لا ا ب وام 1 
وحيه اليهم فإن اللّه سبحانه سماه قولا كما قال: إكلا قَوْلًا لِمَيْءٍ إذا أَرَدْنَاةٌ أنْ تقول لَهُ كن (النحل .)5١٠‏ 


ميعن ا رسام امايق فزلدرة أونملا فى كر لاد امعان رسي قن كل سسماء الى أهلها يق التاايكة الام الالين التعدوت 
الى تلكك السماء المتعلق بهاءو أما كون اليومين المذكورين فى الآيه ظرفا لهذا الوحى كما هما ظرف لخلق السماوات سبعا فلا 
دليل عليه من لفظ الآيه. 


00 3 ل 0 إن 03 5 5 
توك هال زا القللاء لذلا مارك جنع < لك لنتو رن قوير :العلت ترصيهت هذه« لماه ادها للدالاله علق أله اقزنين 


- 


السماوات من الأرض و هى طباق بعضها فوق بعض كما قال: حََقّ سَيِع سَلَطارَاتٍِ طلياقاً (الملك ). 


و الظاهر من معنى تزيينها بمصابيح و هى الكواكب كما قال: 1 رَينا العلا الدَّليا بزِيئهِ الكلتااكب (الصافات2/)أن الكواكب فى 
السماء الدنيا اررحونه العام التداتدو الالقراية ا حنم لسار عر عر لح قي كنا لكر اللشارات 
شفافه كما قيل كانت زينه لجميعها و لم تختص الزينه ببعضها كما يفيده السياق فلا وجه لقول القائل:إنها فى الجميع لكن 
لكونها ترى متلألئه على السماء الدنيا عدّت زينه لها. 

ٍ ل 
و أما قوله: ألم تَرَوا كت حَلَقَ اللهُ مرجع سلطاراتٍ طناقاً وَجَعَلَ الْقَمَرَ فِيهنَ ثُوراً وَجَعَلَ النَّمْسَ مللاجاً (نوح2١))فهو‏ بالنسبه الينا 
معاشر المستضيثين بالليل و النهار كقوله: 


5< لا و 03 
وَجَعَلما بلاجاً وَهَاجاً (النبأ1/). 


ص ارا 


و قوله: «ذلكك تَقْدِيرٌ الْزيز الْعلِيم» إشاره الى ما تقدم من النظم و الترتيب (5(01). 


[سوره فصلت (61): الآيات 1 الى 7"4] 


إن اعضو قَقُلٌ ند زئكم طَاعِقه ل لَاعِقَِ عاد و وكقوة 8 رذ دنه الؤشل ين ين أ: دي و ين تلفي ألا تو إل 
ارال كدر زد ملك رن 8 اميقم و ورت 0 ل 35 تاسخر فى تأر بغر الع ولأ قط ره 
أمم برا أَنَّ الله الى حَلَقَهُمْ هُوَ أَعَدَّ ممه وه 9 أثوا 9 يجت دوت (00 كوس ل عَلَئِهُمْ ريحاً مَوَعراً فى أنام لكات 
ِنَع عَدَابَ لزي فى العلاء لد وَ عات آلآ جره أخر2 و مخ لا ينص رُونَ (09 و أي ؛ مود فَهَدََامُْ َاسعوا لحملا على 
لد ته امه املاب الهرن ب كن يوق 00١‏ و تي دي ثراو كثوا قوق () ووم يعو أطا آله 


لا ]| لاه 
إلى ارم بُورَعُونَ (14) عدتى ذا لباوك ديد علبهع حكهم ل 


(] لاء 1 2 
د ا مانا عاك الى اد ار وروي دع زازه ا رتوار كتمع تَستَيرُونَ أَنْ 


عت لي ا ل ا لد 0 


5 0 2 مِنّ الْحْاسِرِينَ 06١‏ قن يضيزوا لدان منوى لم و إن بغرا ا نالمعي (15) و كيضا لمُ 
ملا 5 كٍُ 

قرناء فَرَينُوا لَه ل تِنَ أمديهع وَ! حَلْمَهُمْ و ع عو قوذ ى أم فذ كك بن قل ين بز إن جه ار خاسرينَ 
)0 

ص :9و 


0-١‏ .حم السجده ١-5١1:بحث‏ فى السماوات السبع. 
0-7 .حم السجده ١-17:بحث‏ روائى حول:قصه اجتماع قريش و ارسالها عتبه بن ربيعه الى رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم؛خلق السثارات :و الأرضن !اماق اهل السماءةاماة اها الارض. 


سانث: 


قوله تعالى: فَِنْ أَعْرَصُوا فَقُلْ أَنْدَرْئْكحْ للاعِقَه مِئْلَ للاعِقّه عاد 


قال الراغب:قال بعض أهل 


6٠٠١: ص‎ 


وَ تَمُودَ قال فى المجمع:الصاعقه المهلكه من كل شىء انتهى»و 


اللغه:الصاعقه على ثلائه أوجه:الموت كقوله: «قَصَ بق مَنْ فى السَلَطَاوَاتِ) و قوله: «َأَحَدَّنْهُمُ الصَاعَِه و العذاب كقوله: َنْذَرْتْكُمْ 
ل مث 00 وَ كموك و النان كقوله: 


8 هه ا لا ع 
١و‏ يُوْسِلٌ الصَلاعِقَ بعد يب بها مَنْ يَشَاءً؛ و ما ذكره فهو أشياء حاصله من الصاعقه فإن الصاعقه هى الصوت الشديد من الجو ثم 


يكواة نار فقط أوعذاتث أوموت:و هى فى ذاتها تنوم وااحدةوهذه الأشناء تأثيزات متهاءاننهيين: 


و على ما مر تنطبق الصاعقه على عذابى عاد و ثمود و هما الريح و الصيحهمو التعبير بالماضى فى قوله: دأَنْذَوْتْكع) للدلاله على 
التحقق و الوقوع. 


لا لا 
قوله تعالى: إذ 0 الرّْى مِنْ بين أُيْدِيهم وَ مِنْ خَلفِهِم ألا تَعْيّدُوا إلا الله الخ؛ظرف لصاعقه الثانيه فإن الإنذار بالصاعقه 


بالحقيقه إنذار بوقوعها و حلولها فالمعنى مثل حلول صاعقه عاد و ثمود إذ جاءتهم:الخ. 


و نسبه المجىء الى الرسل و هو جمع-مع أن الذى ذكر فى قصتهم رسولان هما هود و صالح- باعتبار أن الرسل دعوتهم واحده 
و المبعوث منهم الى قوم مبعوث لآدخرين و كذا القوم المكذبون لأحدهم كني اتعري فال انه > دوف كاذ الوم ود 
(الشعراء ))١7*‏ و قال: كَذَّبَتُ كَمُودُ الْمُوْسَلِينَ (الشعراء ١1/)ءو‏ قال: كَذَّمَتْ قَْمُ لُوطٍ الْمُوْسَلِينَ (الشعراء ٠8١/)الى‏ غير ذلكك. 


وقول بعضهم:إن إطلاق الرسل و هو جمع على هود و صالح عليهما الّ.لام و هما اثنان من إطلاق الجمع على ما دون الثلاثه و 
هو شائع»و من هذا القبيل إرجاع ضمير الجمع فى قوله: (إِذْ لاءنهُم الى عاد و ثمود. 


ممنوع بما تقدمءو أما إرجاع ضمير الجمع الى عاد و ثمود فإنما هو لكون مجموع الجمعين جمعا مثلهما. 
و قوله: مِنْ بئْن أَيْدِيهِمْ وَ مِنْ خَلفِهِمْ أى من جميع الجهات فاستعمال هاتين 


6١٠١: ص‎ 


الجهتين فى جميع الجهات شائع»و جوّز أن يكون المراد به الماضى و المستقبل فقوله: «تاءَثه نهُمْ الرُسِلَ مِنْ ين أَنْدِيهِمْ وَ مِنْ 
حاديع) اكساياعن مطرتهم له مت تتفي الور المسكله توه و طون وار ادو و ينزي الاغيرار الانذ رار لكك لسر 
مجيئهم كذلكك بعد بقوله: «أنْ لا تَعْبَدُوا إلا الل» و هو التوحيد. 


لله - لا لا جمء لا ءِ 3 5 
معنى قولهم هذا و أنه مبنى على إنكارهم نبوه البشر. 


لاك 3 مر لا - ع 0 2 
و قوله: «قَإدًا بلا أَرْسَلتمْ بِهِ كافرُونَ» تفريع على النفى المفهوم من الجمله السابقه أى فإذا لم يشأ و لم يرسل فإنا بما أرساتم به و 


هو التوحيد كافرون. 


000 علا لا ء رو ااا لايم 6ك 0 . 
راان 100لا كارا ني ادي ١‏ اعت لك باون الى ايل خا كل تن ردصو يشر وتام ترجو ونال 
ذلككيو قوله: ١د‏ بعر الْحَقّ فيد توضيحى للاستكبار فى الأرض فإنه بغير الح دائماءو الباقى ظاهر. 


2 - 9 2 لا 2 
قوله تعالى: قاوس ل عَلَتِهِةْ ربحاً صَوْصراً فى أتام تحللاتٍ التعفسر الصرصر بالريح الشديدة السمومةو بالريح الشديده البردءو 
الرنيع الشدينه الصررف و تاذزء كندة اليتوين سياف كع الداد سه انتيهه بن سر لحن اقر عات فالا يام 
النحسات الأيام المشئومات. 


4 1 1 علا >2 97 5 
وقيل:أيام نحسات أى ذوات الغبار و التراب لا يرى فيها بعضهم بعضاءو يؤيده قوله فى بويا كسان عار ري مُسْتَقبل 
5 د لا ع لا 0 عو لا 2 5 3 3 
أَؤدِيَتِهِم قانُوا كذ عارض مُمْطِرنا بَلْ هُوَ مَا اشتغجلتم به ريج فيلا عَذَابٌ أَلِيم (الأحقاف ؟07. 


5 7 8 .لا 2 
و قوله: اوج لَهُمْ مِنْ تَأصِرِينَ) أى لا منج ينجيهم و لا شفيع يشفع لهم.و الباقى ظاهر. 
لا 
قوله تعالى: وما تَمُودُ فهَدَلَِامُعْ فا سْتَحَمُوا الْعَملا عَلَى الْهُد الخ؛المراد 


ص دناه 


بهدايتهم إراءتهم الطريق و دلا لتهم على الحق ببيان حق الاعتقاد و العمل لهم.و المراد بالاستحباب الإيثار و الاختيارءو لعله 
بالتضمين و لذا عدى الى المفعول الثانى بعلى و المراد بالعمى الضلال استعارهءو فى مقابله الهدى له إيماء الى أن الهدى بصر 
كما أن الضلاله عمىء و الهون مصدر بمعنى الذل و توصيف العذاب به للمبالغه أو بحذف ذى و التقدير صاعقه العذاب ذى 
الهون. 

و المعنى:و أما قوم ثمود فدللناهم على طريق الحق و عرّفناهم الهدى بتمييزه من الضلال فاختاروا الضلال الذى هو عمى على 
الهدى الذى هو بصر فأخذتهم صيحه العذاب ذى المذله-أو أخذهم العذاب بناء على كون الصاعقه بمعنى العذاب و الإضافه 
بيانيه-بما كانوا يكسبون. 


ا 3 ا للد 0 - لد ل 
قوله تعالى: و نستِنَا الذِينَ آمَنوا وَ انوا يَتقونَ ضم التقوى الى الإيمان معبرا عن التقوى بقوله: «وَ 5 انوا يتقون» الدال على 
الاستمرار للدلاله على جمعهم بين الإيمان و العمل الصالح و ذلك هو السبب لنجاتهم من عذاب الاستئصال على ما وعده الله 


بقوله: 


ع 


نار 7 رعلاء 0 7 
وَ كان قا عَلئِنا نَضَرٌ الْمَؤْمِنِينَ (الروم ا5/). 


و الظاهر أن الآبه متعلقه بالقصتين جميعا متممه لهما و إن كان ظاهر المفسرين تعلقها بالقصه الثانيه. 


عم 8 ا لمر 
قوله تعالى: وَ رَوْمَ بُخشرٌ أغرداءٌ الله إلى ال ار فَهُمْ يُورَحَونَ الحشر إخراج الجماعه عن مقرهم و إزعاجهم عنه الى الحرب و 


نحوها.كذا قال الراغب.و «يُوزَعُونَ من الوزع و هو حبس أول القوم ليلحق بهم آخرهم فيجتمعوا. 


و المراد بأعداء الله-على ما قيل-المكذبون بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من مشركى قومه لا مطلق الكفار و الدليل عليه 
قوله الآتى: «وَ ع عَليِهمُ الْقَوْلُ فى أمَم قَدُ حَلّتْ مِنْ قَتِلِهغ) الآيه. 


١‏ 5 لا لزن مم ده ان ولا 1 6 وو 
قوله تعالى: ححتى إذا ما جاؤها شهد عَلئِهِمْ سَمْعْهُمْ وَ أَنْصَارَهمَ وَ جُلودهمْ 


ص فرح ره 


لا كاتوا يفملوك 

لأ» فى !ذا اول زائده للتأكيد و الضمير للنار. 

و شهاده الأعضاء أو القوق ال م ا ل ل 
لا التحمل فى الدنيا حين العمل كما لو جعل الله لها شعورا و نطقا يوم القيامه فعلمت ثم أخبرت بما عملته أو أوجد الله عندها 
صوتا يفيد معنى الإخبار من غير شعور منها به لم يصدق عليه الشهادهءو لا تمت تمت بذلكك على العبد المنكر حجه و هو ظاهر. 


و ظاهر الآيه أن شهاده السمع و البصر أداؤهما ما تحملاه و إن لم يكن معصيه مأتيا بها بواسطتهما كشهاده السمع أنه سمع آيات 
الله تتلى عليه فأعرض عنها صاحبه أو أنه سمع صاحبه يتكلم بكلمه الكفرءو شهاده البصر أنه رأى الآيات الداله على وحدانيه الله 
ا ادر ويصااحه ين الى المي اواساتر يحرم الإصغاء اليه فتكون الآيه على حد قوله تعالى: إِنَ 
2 نت وَ الْبضر و التراة حل أوليك ات عَنْهُ مشولا (الإسراء 808). 


وغل :قدا الف القن لأساو لاوحا ورك سنو يدوو لكاي د كفي تن متاريم الت وز لهك ل لسييها و 
الجلود تشهد على المعصيه التى كانت هى آلات لها بالمباشرهءو هذا الفرق هو السبب لتخصيصهم الجلود بالخطاب فى قولهم: 
لمم شَّهِدْتَمْ 00 


والمراد بالجلود على ظاهر إطلاءق الآ-يه مطلق الجلود و شهادتها على أنواع المعاصى التى تتم بالجلود من التمتعات المحرمه 
كالزنا و نحوهءو يمكن حينئذ أن تعمم الجلود بحيث تشتمل شهادتها ما شهدت الأيدى و الأرجل المذكوره فى قوله: اليَوْمَ نَحْتِمُ 
رس َم عسّة إلا اقأرن ا عا در اير 

عَلِ أَماهِهغ وَ تُكلمنا أَئْدِيهغ وَ تَشْهَدُ أَرْجَلْهُمْ (يس ه2))على بعد. 


و قيل:المراد بالجلود الفروج وقد كنى بها عنها تأدبا. 


ص ره 


قوله تعالى: و ةَالوا لِجَلودِهِمْ لِمم شهدتم عَلئْنا اعتراض و عتاب منهم لجلودهم فى شهادتها عليهمءو قيل:الاستفهام للتعجب فهو 
سؤال عن السبب لرفع التعجب و إنما خصوها بالسؤال دون سمعهم و أبصارهم مع اشتراكها فى الشهاده لأن الجلود شهدت على 
ما كانت هى بنفسها أسبابا و آلات مباشره له بخلاف السمع و الأبصار فإنها كسائر الشهداء تشهد بما ارتكبه غيرها. 


و قيل:تخصيص الجلود بالذكر تقريع لهم و زياده تشنيع و فضاحه و خاصه لو كان المراد بالجلود الفروج و قيل غير ذلك. 


2 


ل 
لامي ودين ص هد عور 5 
قوله تعالى: قالوا أنطقنًا الله الى أنطقّ كل شيْءٍ الخ؛إرجاع ضمير اولى العقل الى الجوارح لمكان نسبه الشهاده و النطق إليها و 
ذلك من شئون اولى العقل. 


و المتيقن من معنى النطق إذا استعمل على الحقيقه من غير تجوز هو إظهار ما فى الضمير من طريق التكلم فيتوقف على علم و 
كشفه لغيره»قال الراغب:و لا يكاد يستعمل النطق فى غير الإنسان إلا تبعا و بنوع من التشبيه و ظاهر سياق الآيات و ما فيها من 
ألفاظ القول و التكلم و الشهاده و النطق أن المراد بالنطق ما هو حقيقه معناه. 


' ل : 
فشهاده الأعضاء على المجرمين كانت نطقا و تكلما حقيقه عن علم تحملته سابقا بدليل قولها: «أَنْطَمََا الله .ثم إن قولها: «أَنْطَمَنا 


اله عونا عن فول المخرمين الع اقتهذكه )© إراءه منها للسبي الذئ أوجب نطقها و كشف عن العلم المدخر عندها 
المكنون فى ضميرها فهى ملجأه الى التكلم و النطقءو لا يضر ذلكك نفوذ شهادتها و تمام الحجه بذلكك فإنها إنما ألجئت الى 
الكشف عما فى ضميرها لا على الستر عليه و الإخبار بخلافه كذبا و زورا حتى ينافى جواز الشهاده و تمام الحجه. 


وافؤلة: للق الطى كل كو توصنيةك: لل ييكاتة و إشاوه اال ذا التطق ين متكتسا بالاعفاء مني ليختن فى بانس ال “لان معو 
عام شامل لكل شىء و السبب الموجب له 


ص :060 


هن | اللاسوحافة: 


وقوله: وَهُوَ حَلفَكم أوَّل مَرّهِ وَ إِلئِهِ توْجَعُونَ من تتمه الكلا-م السابق أو هو من كلاءمهءو هو احتجاج على علمه بأعمالهم و قد 
أنطق الجوارح بما علم. 


يقول:إن وجودكم يبتدئ منه تعالى و ينتهى اليه تعالى فعند ما تظهرون من كتم العدم -و هو خلقكم أول مره-يعطيكم الوجود و 
يملككم الصفات و الافعال فتنسب اليكم ثم ترجعون و تنتهون اليه فيرجع ما عندكم من ظاهر الملكك الموهوب اليه فلا يبقى 


فهو سبحانه المالكك لجميع ما عندكم أولا و آخرا فما عندكم من شىء فى أول وجودكم هو الذى أعطاكموه و ملكه لكم و هو 
أعلم بما أعطى و أودعءو ما عندكم من شىء حينما ترجعون اليه هو الذى يقبضه منكم اليه و يملكه فكيف لا يعلمه.و انكشافه 
له سبحانه حينما يرجع اليه إنطاقه لكم و شهادتكم على أنفسكم عنده. 


وبمامر من البيان يظهر وجه تقييد قوله: «وَ هُوَ خَلَفَكمً) بقوله: «أَوَلَ مَيَّو) فالمراد به أول وجودهم .)1001١(‏ 


0000 ا ل و لاء و لا مثيم 2 5 
قؤلة شال 113 كقع قففيذون أن ينهذ فكع متك و لا ابللاو كوو لا عار كو الوالاسكك أن الله سسائه خالق كل شىء 
لعجل خرو لاه يجار ريع قات ري شمر ١‏ وم انه مزدا جحي له لدالى ىكل تيه ارما كازايى كينها كاداقال 
تعالى: إنَّ الله عَللِا كلّ شَئْءٍ شَهِيدٌ (الحج137/)و قال: وَ كان الله عَللِمِ كل شَئْءٍ رَقِيباً (الأحزاب 81). 


6١٠2: ص‎ 


)١-١‏ .حم السجده 78-1:بحث اجمالى قرآنى فى ان العلم سار فى الموجودات عامه. 
1-7) .حم السجده “18-17:بحث اجمالى فلسفى فى علم الموجودات. 


م 
ججكككدلاة :/00000000000000010010101010101012 

: 

قائمٌ ء ل كل سل لا كسَبَت (الرعد*”/)ءو قال: إِنَ ل لَبالْموْطادٍ (الفجر١).‏ 


و من هنا يستنتج أن الإنسان-و هو جار فى عمله-واقع بين مراصد كثيره يرصده من كل منها ربه و يرقبه و يشهده فمرتكب 
المعصيه و هو متوغل فى سيئته غافل عنه تعالى فى جهل عظيم بمقام ربه و استهانه به سبحانه و هو يرصده و يرقبه. 


و هذه الحقيقه هى التى تشير اليه الآيه أعنى قوله: كم : نَسْتَتِرُونَ) الخ؛على ما يعطيه السياق. 


فقوله: : نَسْتَتِرُونَ نفى لاستتارهم و هم فى المعاصى قبلا و هم فى الدنيا و قوله: «أَنْ يَشْهَدَه الخ؛منصوب بنزع الخافض و 
التقدير من أن يشهدءالخ. 


دهم هم :. لا 7 3-4 ءِ 
مر ا 50 
لا تعلم أعمالكم و لكن ظننتم»الخءو الآيه تقريع و توبيخ للمشركين أو لمطلق المجرمين يوجه اليهم يوم القيامه من قبله تعالى. 


و محصل المعنى و ما كنتم تستخفون فى الدنيا عند المعاصى من شهاده أعضائكم التى تستعملونها فى معصيه الله و لم يكن 
ذلكك لظنكم أنها لا إدراك فيها لعملكم بل لظنكم أن الله لا يعلم كثيرا مما تعملون أى لم تستهينوا عند المعصيه بشهاده 
أعضائكم و إنما استهنتم بشهادتنا. 


فالاستدراك و معنى الإضراب فى الآ-يه نظير ما فى قوله تعالى: وار يت إذ تيت و للحن اله َم (الأنفال011)مو قوله: و 
نهآ لا 
َدمَو وَللكث كائوا أ نْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (البقره .)/0١/‏ 


ل 
و قوله: كثيرا مِمَا تَعْمَلونَ و لم يقل:لا يعلم ما تعملون و لعل ذلك لكونهم 


ص 8ه 


معتقدين باللّه و بصفاته العليا التى منها العلم فهم يعتقدون فيه العلم فى الجمله لكن حالهم فى المعاصى حال من لا يرى علمه 


5 لا ل لا ,ل ره و “ها قن و 
و يستفاد من الآيه أن شهاده الشهود شهادته تعالى بوجه قال تعالى: وَ لا تَعْمَلونَ مِنْ عَمَل إلا كنا عَلتْكُمْ شهودا إذ تفيضونٌ فيه 


(يونس .)22١‏ 
ولهم فى توجيه معنى الآيه أقوال أخر لا يساعد عليها السياق و لا تخلو من تكلف أضربنا عن التعرض لها. 


لاع ديه 
قوله تعالى: لحم لك الدى طنش بتك ركم بم من الاِينَ الإرداء من الردى بمعنى الهلاكك.و «ذلكم ظنكمًا 
هقد ارو عير وو ار سواسو يعن سبريو ومو يكون ١‏ «طكم) بدلا من ذلكم. 


و معنى الآبه على الأول و ذلكم الظن الذى ذكر ظن ظننتموه لا يغنى من الحق شيئا و العلم و الشهاده على حالها أهلككم ذلكك 
الظن فأصبحتم من الخاسرين 


وعلى الثانى و ظنكم الذى ظننتم بربكم أنه لا يعلم كثيرا مما تعملون اهلككم إذ هون عليكم أمر المعاصى و أدى بكم إلى 
الكفر فأصبحتم من الخاسرين. 

0 5 : 
قوله تعالى: فَِنْ يَصْبِرُوا فَالنَارٌ مَنُوىٌ لَهُعْ وَ إِنْ يش مَغْيبوا كا هُمْ مِنّ الْمُعْتِينَ فى المفردات:الثواء الإقامه مع الاستقرار.انتهى»و فى 
المجمع الاستعتاب طلب العتبى و هى الرضا و هو الاسترضاءءو الإعتاب الإرضاءءو أصل الإعتاب عند العرب استصلاح الجلد 
بإعادته فى الدباغ ثم استعير فيما يستعطف به البعض بعضا لإعادته ما كان من الألفه.انتهى. 


و معنى الآيه فإن ما ا ا ا ا ل ير 
يقبل إعتابهم و معذرتهم فالآيه فى معنى قوله: اصْلؤلها فَاضبرُوا أو لا تضبروا س2 عَلَيكُمْ (الطور١.‏ 


ص ره 


قوله تعالى: وَ قَيْض نا لَهُمْ قرَداءَ فَرَيُوا لَهُمْ للا بَيِنَ أب يهغ وَ لها حَلْمَهُمْ الى آخر الآيه؛أصل التقييض-كما فى المجمع-التبديل؛و 
القرناء جمع قربن و هو معروف. 

فقوله: وَ قَيِضِ ذلا لو 401 [شازداق الهم :لو كيرا و انقور اردع ليق ددس نر ورتين كبااقال: تن نويه 
لئان وَ أَيَدَهُْ برُوح مِنّْهُ (المجادله 77/)لكنهم كفروا و فسقوا فبدل الله لهم قرناء من الشياطين يقارنونهم و يلازمونهمءو إنما 
يفعل ذلك بهم مجازاه لكفرهم و فسوقهم. 


و قوله: فَرَيُْوا لَهُع لا بَيِنَ ديهم وَ لا حَلْمَهُمْ لعل المراد التمتعات الماديه التى هم مكبون عليها فى الحال و ما تعلقت به آمالهم 
و أمانيهم فى المستقبل. 

وقوله: و عَم الول فى أمم كذ حت بن قله ين الجن و الْْسٍ أى نبت و وجب عليهم كلمه العذاب حالكونهم فى اسم 
لس ل 1 وي تعالى: لذن قري و كديا 1 أوليك أَصْلابُ الثار هُمْ 
فيها با عدون (البقره9؟7/) كقوله: عدن جَهَنّم منك و مِئْنْ تَةَك مِنْهُةْ أعبية (ص 260).و قوله: «إِنْهُمْ كانوا وم زيل 
لوجوب كلمه العذاب عليهم أو لجميع ما تقدم. 


و يظهر من الآيه أن حكم الموت جار فى الجن مثل الإنس 


[سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 8 ؟ الى 14"] 


لين لوالا عقو عخوا ران لقي كم تهون 05١‏ بئان توا ع ذاباً مَّدِ ميدأ وَلَجِيُْ أنوأ 
لّذَى كاثوا يَعملُونَ (1) ذلك را أغلاء الله ألنا ريع فلل كاز للد جراء بلا ا كائرا نان تفعدرة 2000 ثال الذرق كتدوا 
2-7 أن أ من ابن و اإئس تجتنا تعت قلات يخ بن الأسقين 0*١‏ إِن اين ألا الله ع إشتقاموا 
0 لاوز ف لى مع وعقرة' ٠‏ تحن أل لؤكم فى العلا أ ذَ!] وَ فى آَلْآخِرَهِ 
ووم تهى أَنْفُسَكَمْ وَلَكَمْ فيا عُونَ (01) ترا مِنْ عَفُورٍ وَحيم (71) و م أخصن تل من 5ل إل لله وَ عمل 


2 وَكَانَ ا من ن مين (0) ولأ تشتوى بمج 71 ألنين ذف بالَّتِى هىّ أخقة َإذًا ا يدنه ع 
عبيم 00و ينك إن ين صَبَدُوا و بأ حل عم« ويطك يق اط زع امع ل 
ف اع ليع 00و ي أ وا و اشع القعلا تجو دس و1 قرو أعجذوا له اذى له إذ 
م إبة تَعبدُونَ 00 فَإنٍ إشتَكبرُوا َالَّذِينَ عِنْدَ ل بحرن له بي وار مع لا بعأغوة 800 و م البأته نك : تَرَى 
لوقي اشعة فَإذا ا عَلَيِهَا أَلَْاءَ اهْتَرّتْ وَ رَبَتْ إن أَلْنِى 8 لمُخي الْمؤتلا نه ء عَلا كل شَنْء قَدِيدٌ (09) 


ص #احلاه 


ص 


إلله 


سان: 


لذء 5 - لار لاه 2 20 د َه 9 ع 2 
قوله تعالى: و ة ال الذِينَ كفرُوا لا تش مَعُوا لهذا القؤْآن وَ العا فيه لعَلَكمْ تَعْلْبُونَ اللغو من الأمر ما لا أصل له و من الكلام ما لا 
معنى له يقال:لغى يلغى و يلغو لغوا أى أتى باللغوءو الإشاره الى القرآن مع ذكر اسمه دليل على كمال عنايتهم بالقرآن لإعفاء 


أثزة. 


والآيه تدل على نهايه عجزهم عن مخاصمه القرآن بإتيان كلام يعادله و يماثله أو إقامه حجه تعارضه حتى أمر بعضهم بعضا أن 
لا ينصتوا له و يأتوا بلغو الكلام عند قراءه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم القرآن ليختل به قراءته و لا تقرع أسماع الناس آياته 
فيلغو أثره و هو الغلبه. 


سو ل اتا ع لا 0 9 585 
قوله تعالى: فَلذِيقَنَ الذِينَ كفْرُوا عَدَابا شَّدِيدا الخ؛اللاسم للقسمءو المراد بالذين كفروا بحسب مورد الآ-يه هم الذين قالوانلا 
تسمعوا لهذا القرآن و إن كانت الآيه مطلقه بحسب اللفظ. 


م 7 4 0 لك 77 0 
و قوله: و لنْجْرِيَنْهُمْ أسوَأ الذى انوا يَعْمَلونَ قيل:المراد العمل السيئ الذى كانوا يعملون بتجريد أفعل عن معنى التفضيلءو 
قيل:المراد بيان جزاء ما هو أسوأ أعمالهم و سكت عن الباقى مبالغه فى الزجر. 
1 ان 0 : 
قوله تعالى: ذلكك عل عدار الله الْنارُ الخ؛ «ذليك ا مبتدأ و خبر 


6١١: ص‎ 


و «النَارُ بدل أو عطف بيان من «ذلِكك» أو خبر مبتد! محذوف و التقدير هى النار أو مبتدأ خبره «لَهُمْ فها دار الْحَلْيا . 


وقوله: لَّهُمْ ذ ذلك لكو الخل أئ لاز مفيظه رون حميها الكل ينعي افتها داز مضه لد افيها. 


لا 
وا اننا ا مفعول مطلق لفعل مقدرءو التقدير يجزون جزاء أو للمصدر المتقدم أعنى قوله: 5-5 


5 
ب 
م 
جم 
صَي 0 
6 
4 
ىا 


ان ا 3 عراوك عله و (الؤسراء 897/). 

ْ حو ا 
ل 2 000 500 1 00100 
قوله تعالى: وَ قال الَذِينَ كفرُوا رَبَنا أرًِا الْذَيْنِ أضلانا مِنَ الجن وَ الإنْس محكى قول يقولونه و هم فى الناريسألون الله أن يريهم 
متبوعيهم من الجن و الإنس ليجعلوهما تحت أقدامهم إذلالا لهما و تشديدا لعذابهما كما يشعر به قولهم ذيلا: 
سَعِعلويلا تحت أثلابيا يكرا من الأَسْئَلينَ . 


1 
0 
قوله تعالى: إن اين انوا رَجَنَا الله 0 له 0 الراغب:الاستقامه تقال فى الطريق الذى م 


قالوا رَثَنَا الله 5 ثم اسْتَقامُوا» .انتهى.و فى ا الاعتدال 0 له الأمر.انتهى. 


3 لا 2 لا 
فالمراد بقوله: «ثُمَ اسْتَقَامُوا؛ لزوم وسط الطريق من غير ميل و انحراف و الثبات على القول الذى قالوهءقال تعالى: قَمَا اسْمَقامُوا 
لك فَاسْتَقِيمُوا لَهُمْ (التوبه//)و قال: 


وَ اشتقغ حل يوت و/9 5 تيع أَمْلاءَهُمْ (الشورى0١/)و‏ ما ورد فيها من مختلف التفاسير يرجع الى ما ذكر. 
و#الآبه وها خلوها وان حفيى بعال المؤسيق كما كافت الآرانت فبليا بياث سو بال 


6١١: ص‎ 


ف قر 3 روت لا و ََ سي الا 0 اي 
و قوله: تَتنَرّل عَلئِهمْ المَلا-ئْكة ألا تخافوا وَ لا تخرّنوا وَ أَبْدرُوا بالجَنهِ التى كنت توعَردونَ إخبار عما سيستقبلهم به الملائكه من 
تقويه قلوبهم و تطييب نفوسهم و البشرى بالكرامه. 


فالملالئكه يؤمنونهم من الخوف و الحزنءو الخوف إنما يكون من مكروه متوقع كالعذاب الذى يخافونه و الحرمان من الجنه 
الذى يخشونهءو الحزن إنما يكون من مكروه واقع و شر لازم كالسيئات التى يحزنون من اكتسابها و الخيرات التى يحزنون لفوتها 


عنهم فيطيب الملائكه أنفسهم أنهم فى أمن من أن يخافوا شيئا أو يحزنوا لشىء فالذنوب مغفوره لهم و العذاب مصروف عنهم. 
ثم يبشرونهم بالجنه الموعوده بقولهم: «وَ أَبْشرُوا بِالْجَنّهِ الى كنْتمْ تَوعَدُونَ) و فى قولهم: 
كع تُوعَدُونَ» دلاله على أن تنزلهم بهذه البشرى عليهم إنما هو بعد الحياه الدنيا. 


قوله تعالى: نحن ولاو كم فى الْكلاءِ الدَّلا وَ فِى الْآخره الخ؛من تتمه البشاره»و على هذا فذكر ولايتهم لهم فى الحياه الدنيا مع 
انقضاء وقتها كما تقدم من باب التوطئه و التمهيد الى ذكر الآخره للاشاره الى أن ولايه الآخره مترتبه على ولايه الدنيا فكأنه 
قيل:نحن أولياؤكم فى الآخره كما كنا-لما كنا-أولياءكم فى الحياه الدنيا و سنتولى أمركم بعد هذا كما توليناه قبل. 


و كون الملائكه أولياء لهم لا ينافى كونه تعالى هو الولى لأنهم وسائط الرحمه و الكرامه ليس لهم من الأمر شىءءو لعل ذكر 

١ 1 , 51‏ ل 11 
ولايتهم لهم فى الآيه دون ولايته تعالى للمقابله و المقايسه بين أوليائه تعالى و أعدائه إذ قال فى حق أغذائه: رو ةل لَهُمْ قرَناءً) 
الخ؛و قال فى حق أوليائه عن لسان ملائكته: انحن ولاو كن 1 


و بالمقابله يستفاد أن المراد ولايتهم لهم بالتسديد و التأييد فإن الملائكه المسددين هم 


ص :01 


المخصوصون بأهل ولايه اللّهءو أما الملائكه الحرس و موكلو الأرزاق و الآجال و غيرهم فمشتركون بين المؤمن و الكافر. 


و قوله: وَ لَكمْ وبا ا تَشْتهى أَنْفْت كم و لَكمْ فبيا ا َدَعُونَ ضمير فاه فى الموضعين للآخرهءو أصل الشهوه نزوع النفس بقوه 
من قواها الى ما تريده تلكك القوه و تلتذ به كشهوه الطعام و الشراب و النكاحءو أصل الادعاء-و هو افتعال من الدعاء- هو الطاب 
فالجمله الثانيه أعنى قوله: «وَ لَكمْ فيا لا تَدّعُونَ» أوسع نطاقا من الاولى أعنى قوله: للَكم فيا تَشْتَهى أَنْقُمْكُمْ) فإن الشهوه 
طلب خاص و مطلق الطلب أعم منها. 


فالآيه تبشرهم بأن لهم فى الآخره ما يمكن أن تتعلق به شهواتهم من أكل و شرب و نكاح و غير ذلكك بل ما هو أوسع من ذلكك 
لاء 


و أعلى كعبا و هو أن لهم ما يشاءون فيها كما قال تعالى: لَه كا يَشَاوْنَ فِها (ق 88). 
ل ل 8 2-8 
1 تعالى: وَمَنْ أَحْسَنٌ قَؤلا- مِمَنْ دعا إِلَى الله وَ مل طالِحاً وَ قالَ إِنَّنَى مِنَ الْمْثِِِمِينَ للآيه اتصال بقوله السابق: «وَ قَالَ الَّذِينَ 


عَدَدُوا لع ل 7 ا ار يو ب 0 
وو 0 لا _., لا 2 - ع و ع 8 

قد ذكر فى أول السوره قولهم: اويا فى أكنهِ مِمَا تدعونا إِلثِه) الايه فايد سبحانه فى هذه الايه نبيه بأن قوله و هو دعوته أحسن 

القول. 


لا 
فقوله: و مَنْ أَحْسَنٌ قَْلا ِمَنْ 25 إِلَى اللّهِ المراد به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و إن كان لفظ الآيه يعم كل من دعا الى 


اللددواتها نكن أة عدعو التذاعن :ان اللوالشرش قاس السك تناع العن هنذا شانها ملو القر لق لصي نبادة قولف عي 

انحا فإن العمل الضالح يكف عن ثيه صالحه غير أن العمل الضالح لا يكشفاعن الاعتقاد الحق.و الالترام يمهو لا عنمن "فى 
لاء 

قول لا يقول به صاحبه و لذا قيده بقوله: «وَ قال إِنَنِى م مِنَ الْمُسْلِمِينَ) و المراد بالقول الرأى و الاعتقاد 


ص :01 


على ما يعطيه السياق. 


لار ه. 56 - 5-5 5 ع 51 س سل س 
قوله تعالى: وَّلا نَشِرتوى الْحَسَمَهُ وَ لآ السَّينَهُ الآيه لما ذكر أحسن القول و أنه الدعوه الى الله و القائم به حقا هو النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم التفت اليه ببييان أحسن الطريق الى الدعوه و أقربها من الغايه المطلوبه منها و هى التأثير فى النفوس فخاطبه 

1 


بقوله: «لا تستوى) الخ. 


لار ا لتر رو 1 لا 1 
فقوله: وّلا تش توى الحَسَنه وَ لا السَّيْنّه أى الخصله الحسنه و السيئه من حيث حسن التأثير فى النفوسءو «لا) فى «وَ لا السَّيْتَه) زائده 
لتأكيد النفى. 


أ 2 2 7 ع لا 3 
و قوله: إذْقَعْ بالتى هى أَحْسَنٌ استئناف فى معنى دفع الدخل كأن المخاطب لما سمع قوله: «لا تَسشتَوى) الخ؛قال:فما ذا أصنع؟فقيل 
«اذْفَع) الخ؛و المعنى ادفع بالخصله التى هى أحسن الخصله السيئه التى تقابلها و تضادها فادفع بالحق الذى عندك باطلهم لا 
بباطل آخر و بحلمكك جهلهم و بعفوكك إساءتهم و هكذا. 


2 آَ 006 5 لا و ع ع ع ع 
وقوله: فإذا الذى يتنك وَ يَتِنَهَ عَداوَةٌ كأنة وَلِىّ حَميمٌ بيان لآثر الدفع بالأحسن و نتيجتهءو المراد أنكك إن دفعت بالتى هى أحسن 
ع 0 ع آَ ب ِ ع هيا رلا ع 5 
فاجاككث ان عدوكك صار كانه ولى شفيق.قيل «الذى بنك وَ تثنه عَداوَة) أبلغ من «١عد‏ وكك)و لذا اختاره عليه مع اختصاره. 


ثم عظم اللّه سبحانه الدفع بالتى هى أحسن و مدحه أحسن التعظيم و أبلغ المدح بقوله: 
8 إلا 2 2 8 لان ساو طًُ 5 
وَ ما يلقاها إلا الَذِينَ صَبَرُوا وَ ما يلقاها إلا ذو حظ عَظِيم أى ذو نصيب وافر من كمال الإنسانيه و خصال الخير. 


و فى الآيه مع ذلكك دلاله ظاهره على أن الحظ العظيم إنما يوجد لأهل الصبر خاصه. 

ا ع ل ا 1 : 
قوله تعالى: وَ إِمَا يَْرَعنّك مِنَ الشَّعِطانٍ تَرْعْ فَاشِتَعِذ بسالله إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمْ النزغ النخس و هو غرز جنب الدابه أو مؤخرها 
بقضيب و نحوه ليهيجءو«ماافى «إمَا يَْرَ خَنككا زائده و الأصل و إن ينزغلكك فاستعذ. 


و النازغ هو الشيطان أو تسويله و وسوستهءو الأول هو الأنسب لمقام النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فإنه لا 


ص :016 


سبيل للشيطان اليه بالوسوسه غير أنه يمكن أن يقلب له الا-مور بالوسوسه على المدعوين من أهل الكفر و الجحود فيبالغوا فى 

جردم ماقي بحاي لبن ارقاو الدع بلا ورور ةا ابي مو ليكلا تيه للعاارم ون فى البيز كما 

0 بن بغي أذ َم العا بت و بين إخوتى (بوسش ١٠٠0)هقال‏ تعالى: :و أوسا فك مِنْ وَصُول و لامي إلا إذا 
َمَنَى أَلْقَى الشْتِطانٌ فى أَمْتِه الآيه(الحج 81/). 


ولو حمل على الوجه الثانى فالمتعين حمله على مطلق الدستور تتميما للأمرءو هو بوجه من باب(إياكك أعنى و اسمعى يا جاره). 
الى : 
وقوله: فاش تَعذ الله ِنْهُ هُوَ السّمِيعٌ العَليم العوذ و العياذ بكسر العين و المعاذ و الاستعاذه بمعنى و هو الالتجاء و المعنى فالتجئ 


بالل من نزعه إنه هو السميع لمسألتكك العليم بحالكك أو السميع لأقوالكم العليم بأفعالكم. 


قوله تعالى: وَ مِنْ اليه اللّلُ وَ الارُ وَ السَّمْسٌ وَ الْقَمَدْ الخ؛لما ذكر سبحانه كون دعوته صَلَى الله عليه و آله و سلّم أحسن القول 
ونواضاة أن يدفع بأحسن الخصال عاد الى أصل الدعوه فاحتج على الوحدانيه و المعاد فى هذه الآيات الثلاث. 


50 لل وَ الا الخ ؛احتجاج بوحده التدبير و اتصاله على وحده الرب المدبرءو بوحده الرب على وجوب عبادته 
ص و 2 لا 8 
وحدهءو لذلك عقبه بقوله: «لا تَسْجدوا للشمس و لا للقممّر) الخ. 


: يك + ا 5 لا 
الخد فى سورع الدخل كانولهما عل ا لا للّل وَ الطان الخ؛فاثبت وحدته فى ربوبيته قيل:فما ذا نصنع؟فقيل رلا 
نَشِيجَدُوا للشئس وَل لِلَقَمَرِِ هما مخلوقان مدبران من خلقه بل خصوه بالسجده و اعبدوه وحده.و عامه الوثنيين ين كانوا يعظمون 
الشمس و القمر و إن لم يعبدهما غير الصابئين على ما قيلءو ضمير اخَلَقَهُنّ لليل و النهار و الشمس و القمر. 


نا م لا هه بو ماع 
و قوله: إن كلتم إِيَاهُ تبون أى إن عبادته لا تجامع عباده غيره. 


6١2: ص‎ 


قوله تعالى: فَبنٍ اش تَكبرُوا فَالَّذِينَ عِنْدَ رَبك يُتِيْحُونَ لَهُ بلول وَ النهارِ وَ هُمْ لا- يَسأمُونَ السأمه الملال»و المراد «فَالّذِينَ عِنْدَ 
رَبَك) الملاءئكه و المخلصون من عباد الله وقد تقدم كلام فى ذلكك فى تفسير قوله: إِنَّ الَِّينَ عِمْدَ بك لا بد تكبزون عن 


ع لدان بيو قد 


طادّته وَ يُسَسْحُونَهُ وَ لَه يَسْجدُونَ (الأعراف8١77).‏ 


و قوله: يَُدِيحُونَ لَهُ ولم يقل يسبحونه للدلاله على الحصر و الاختصاص أى سكم خاموي قرلاع بالل لمان أى دائما لا 
ينقطع فإن الملائكه ليس عندهم ليل و لا نهار. 


و المعنى:فإن استكبر هؤلاء الكفار عن السجده لله وحده فعبادته تعالى لا ترتفع من الوجود فهناكك من يسبحه تسبيحا دائما لا 
ينقطع من غير سأمه و هم الذين عند ربك. 


0 م ل لأ ا 
قرلك عمال دوي لان أنك ترى الْأَرْضٌ خاشعَهً الخ؛الخشوع التذلل» و الا-هتزاز التحركك الشديدءو الربو النشوء و النماء و 
العلوءو اهتزاز الآرض و ربوها تحركها بنباتها و ارتفاعه. 


[سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 6+٠‏ الى 85] 
7 ويه لاع و متيل 6 كيه 
نين لكوت فى 6 لآ يخقزت علي أكمن يقل فى ار حير 
: ير 5.0 إن اين ُو ادر لا ل ادهع وَ إِنَهُ لتاب عَزيرٌ (61) لا اتبيه لا ش 
عكيم عمد 60 لل يان لك ذا قد قِيلَ لِلوْسْل مِنْ قَيلِك إِنَّ رَبك لدو مَغفرهِ وَ دو عِقاب أَلِيم (60) و لَؤ جعلذاة قُوآنا 


5 عو 2 


0 رد لل ايك 
قينا قال و لل فلك أداته ءَ أَغجمىٌ وَ عَرَبِىٌ قعل هُوَ لِلذِينَ آمَنوا هدىٌ وَ شفاءً وَ الذِينَ 


ل سملا 8 ج وو م لا 5 2 28 
عله عَمَى أُولتكك نأدونَ مِنْ مَكانٍ بَعِيدٍ (66) و أ لعا لاج فوتوي الجداصي ا حلب زر لوو كله او يتيز رجه لعزن 
. د :لا - ا - 3 


توح وَ إن لَنِى شك بِنْهُ مُريب (60) مَنْ عَيسَلَ لالحا فَلَِفْسِهِ وَ مَنْ أللاء فَعليها وَل رَبك بطلام للعييدٍ (*6) 
لا دالا 2 توي ف عق . ه كشلل لل للء. * .تيمر 5 

التاعو وجا تخزج ون نات من | ختايها وا تخيل من أن و 0 

من شود 60) وض ل َه ]كوا د دعُونَ من قبل وَ عَنُوا ا لَهُْ ِنْ محيص (68) لا يم انان مِنْ دعاء الْحَورٍوَ إن 


ألسَّدٌّ فيوس تُوطٌ (69) و كَيْن أَدَفه رَحْمهٌ عن كا رذ بو ةد نفل برك لل نك ظَنّ الْسَاعَهَ قائِمَهٌ وَ لَيْنْ رُحِعْتٌ للا 
لا 1 ا 
ا 


إنَّ لى عِنْدَهُ للْحس نلا كَلنكَنَّ الّذِينَ كفَُوا ٠‏ عوراو اررق وعدا يط 5100 نُقذ) عَلَى الْإنسَانٍ عْرَض و 
! 5 لسار 


١‏ 1 ل 
انيه وَ إذا ‏ مه آلو قدو كل عريض (1ه) مل أ را ثُمْ إن كان مِنْ عِنْدٍ أله ثم كفَئم كن أدل يكن فق فى دنا 
1 لا لا 0 0 7 و 22 0 ماي 
(00) ريم آجائنا فى ألْافاق فى نهم حتى يتن لهم أنه لع أو لم يح بربكك أله هُ عَللِم كل شَيْءِ شَهِيدٌ (*ه) 
1 ل 0 ّ 
فى ماتدمن لقاء ززية آلآ إل يكل شن تبط 660 
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ص عله 


ص :018 


سان: 


42 9 مم لا لا ا دم لا ع 52 
قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ يُلْدَدُونَ فى اانا لا يَحْفَوْنَ عَلَِنا الخ؛سياق تهديد لملحدى هذه الأمه كما يؤيده الآبه التاليهءو الإلحاد 


الل 


و إطلاق قوله: لكشو و قزل ان رسي كل قافتال الالعافيفى كنات التكورينيه كالشمين و القمز و 
غيرهما فيعدونها آيات لله سبحانه ثم يعودون فيعبدونهاءو يشمل آيات الوحى و النبوه فيعدون القرآن افتراء على الله و تقولا من 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أو يلغون فيه لتختل تلاوته فلا يسمعه سامع أو يفسرونه من عند أنفسهم أو يؤولونه ابتغاء الفتنه 
فكل ذلكك إلحاد فى آيات الله بوضعها فى غير موضعها و الميل بها الى غير مستقرها. 


َع 0 لا ا 8 2 0 
و قوله: أ فَمَنْ يلقل فِى الّار حَيِرٌ أ مَنْ بَأتَى آمِناً يَوْمَ الْفْلَامَهِ إيذان بالجزاء و هو الإلقاء فى النار يوم القيامه قسرا من غير أى 


مؤمن متوقع كشفيع أو ناصر أو 


ص :01 


عذر مسموع فليس لهم إلا النار يلقون فيهاءو الظاهر أن قوله: «أَمْ مَنْ يَأَتَى آمناً يَوْمَ لظام لإبانه أنهما قبيلان لا ثالث لهما 
فمستقيم فى الإيمان بالآيات و ملحد فيها و يظهر به أن أهل الاستقامه فى أمن يوم القيامه. 

5 5 2 لا 0 م لا 0 2 00 د 5 
و قوله: اعْمَلوا ما شِنْتم إنه بما تغملون بَصِيرٌ تشديد فى التهديد. 


قوله تعالى: نان تََُوا ادر لمهم -الى قوله- و عكيم عبد المراد بالذكر بالقرآن لما فيه من ذكر الدبو تقييد 
لان 
الجمله بقوله: الما لكَاَمُمْ؛ يدل على أن المراد بالذين كفروا هم مشركوا العرب المعاصرين للقرآن من قريش و غيرهم. 


ص ع ع 4 9 00 لا 
الكفر بالقرآن من مصاديق الإلحاد فى آيات اللّه فالتقدير إن الذين كفروا بالذكر لما جاءهم يلقون فى النار يوم القيامهءو إنما 


١‏ هه سه 1 ورك اع لا 
والى هذا المعنى يرجع قول الزمخشرى فى الكشاف:إن قوله: إِنَّ الَذِينَ كمَرُوا» الخ؛بدل هن قولة ةن الذ وك اعد وه فى نام 


و قوله: وكاب عَزِيرٌالضمير للذكر و هو القرآذءو العزيز عديم النظير أو المنيع الممتع من أن يغلبءو المعنى الثانى نسب 
لما يتعقبه من قوله: لابأيه الأول بن يعن يدنه و لاون عفد : 

١ :‏ لل كين 
و قوله: لا يَأتِيهِ اللاطل مِنْ بين رَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلَفِهِ إتيان الباطل اليه وروده فيه و صيروره بعض أجزائه أو جميعها باطلا بأن يصير 
ما فيه من المعارف الحقه أو بعضها غير حقه أو ما فيه من الأحكام و الشرائع و ما يلحقها من الأخلاق أو بعضها لغى لا ينبغى 
العما اذ 


7 لا يدك ع 
و عليه فالمراد بقوله: «من بين يَدَيْهِ و لا منْ خلفه)» زمانا الحال و الاستقبال أى زمان 


6٠١: ص‎ 


النزول وما بعده الى يوم القيامه»و قيل:المراد بما بين يديه و من خلفه جميع الجهات» كالصباح و المساء كنايه عن الزمان كله 
: لاء 
فهو مصون من البطلان من جميع الجهات و هذا العموم على الوجه الأول مستفاد من إطلاق النفى فى قوله: «لا يَأتِيها . 


والمدلول على أى حال أنه لا تناقض فى بياناته»و لا كذب فى أخباره.و لا بطلان يتطرق الى معارفه و حكمه و شرائعه.و لا 
يعارض و لا يغير بإدخال ما ليس منه فيه أو بتحريف آيه من وجه الى وجه. 

58 ا ل ل ا 

فالآيه تجرى مجرى قوله: إِنا نَحْنٌ تَزَّلْنَا الذكر و إِنا لَهُ َحَافِظُونَ (الحجرة/). 

و قوله: تَتِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ بمنزله التعليل لكونه كتابا عزيزا لا يأتيه الباطل»الخ؛أى كيف لا يكون كذلكك و هو منزل من 
0 


قله بان يان كك إل قد تيل للؤشل , مِنْ فيك الخ؛ لل فى رلا كر كوس سروه تفن رايد 
قالوا:إنه ساحر أو مجنون أو شاعر لاغ فى كلامه أو يريد أن يتأمر عليناءو القائلون لما قد قيل للرسل اممهم. 

و المعنى:ما يقال لكك من قبل كفار قومكك حيث أرسلت اليهم فدعوتهم فرموكك بما رموكك إلا ما قد قيل للرسل من قبلكك أى 
مثل ما قد قبل لهم. 


لا 
وقوله: اللاي وم ا يوت لور ارم رق ا ب ع0 
ذا يصيبهم من ربهم و هم يقولون ما يقولونه لرسوله؟أ هو مغفره أم عقاب؟فالآيه فى معنى قوله: «اغْمَلُوا للا هف عم إِنهُ بللا تَعْمَلُونَ 


بَصيرًا أى ما علمتم من حسنه أو سيئه أصابكم جزاؤه بعينه. 


و قيل:المعنى ما يوحى اليكك فى أمر هؤلاء الذين كفروا بالذكر إلا ما قد أوحى للرسل من قبلك و هو أن ربكك لذو مغفره وذو 
عقاب أليم فالمراد بالقول الوحىءو (إنَّ ربكك» الخ؛بيان لا 


ص خرره 


قد قيل. 
قو له “كال .: :وَلَو جعلناة ُوآنا أَغجوها انوا ل لآ فُصَلَتْ اله : أعْجمِيٌ وَ عَرَييٌ قال الراغب:العجمه خلاف الإبانه.قال:و العجم 
خلا-ف العرب و العجمى منسوب اليهمءو الأ-_عجم من فى لسانه عجمه عربيا كان أو غير عربى اعتبارا بقله فهمهم عن 


العجم.انتهى.فالأأ-عجمى غير العربى البليغ سواء كان من غير أهل اللغه العربيه أو كان منهم و هو غير مفصح للكنه فى لسانه»و 
إطلاق الأعجمى على الكلام كإطلاق العربى من المجاز. 


فالمعنى:و لو جعلنا القرآن أعجميا غير مبين لمقاصده غير بليغ فى نظمه لقال الذين كفروا من قومكك:هلا فصلت و بينت آياته و 
أجزاؤه فانفصلت و بانت بعضها من بعض بالعربيه و البلاغه أ كتاب مرسل أعجمى و مرسل اليه عربى؟أى يتنافيان و لا يتناسبان. 


و إنما قال: اعَرَيٌ) و لم يقل:عربيون أو عربيه مع كون من أرسل اليه جمعا و هم جماعه العربءإذ القصد الى مجرد العربيه من 
دون خصوصيه للكثره بل المراد بيان التنافى ؛ بين الكلام و بين المخاطب به لا بيان كون المخاطب واحدا أو كثيرا. 


0 0 1 و 5 لا ع ع تت 
و قوله: قل هُوَ لِلذِينَ آمَنوا مدىٌ وَ شفاءٌ بيان أن أثر القرآن و خاصته لا يدور مدار لغته بل الناس تجاهه صنفان و هم الذين 
آمنوا و الذين لا يؤمنون»و هو هدى و شفاء للذين آمنوا يهديهم الى الحق و يشفى ما فى قلوبهم من مرض الشكك و الريب.و هو 
عمى على الذين لا يؤمنون-و هم الذين فى آذانهم و قر-يعميهم فلا يبصرون الحق و سبيل الرشاد. 


: 0 : :2 1 5 
وفى توصيف الذين لا يؤمنون بأن فى آذانهم و قرا إيماء الى اعترافهم بذلك المنقول عنهم فى أول السوره «وَ فى آذاينا وَقرٌا . 


دلا ء لا 
واقؤلدة ار دك ادل اول محا نوكل أى قاذ ندع لصرك وال رون لخدي وار ور الى اكه الر لاا 
يعقلون الحجه. 


67١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لَمَدْ آتينا مُوسَى الْكْتَابَ فَاخْتلِسَ فِيهِ الخ؛تسليه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم عن جحود قومه و كفرهم بكتابه. 
و قوله: و َو للم هقث من ربك لضن بَتهُْ الكلمه حى قوله وََكمْ فى دض مُشتَفة و ع إلِيا جين (الأعراف 018). 
وت ولاه إلقة لتق تك يله زوين أى نف الاكا رربت اط كاك ابوت علي الجا : 

بيان حال قومه ليتسلى به النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيما يرى من قومه. 


قوله تعالى: مَنْ عَيدَلَ لالحا فَلَِفِهِ وَ مَنْ أَللاء فليا الخ ؛أى إن العمل قائم بصاحبه ناعت له فلو كان صالحا نافعا انتفعت به 
نفسه و إن كان سيئا ضارا تضررت به نفسه فليس فى إيصاله تعالى نفع العمل الصالح الى صاحبه و هو الثواب و لا فى إيصال 
ضرر العمل السيئ الى صاحبه و هو العقاب ظلم و وضع للشىء فى غير موضعه. 


و لو كان ذلكك ظلما كان تعالى فى إثابته و تعذيبه من لا يحصى من العباد فى ما لا يحصى من الأعمال ظلاما للعبيد لكنه ليس 
بظلم و لا أنه تعالى ظلام لعبيده و بذلكك يظهر وجه التعبير باسم المبالغه فى قوله: ا تيك لام بيده و لم يقنوما ريك 


بظالم. 
0 


5 وه + [] ااه 
قوله تعالى: إِلثِه يُرَدْ عم السَاعَهِ -الى قوله- إلا بعلمِهِ ارتداد علم الساعه اليه اختصاصه به فلا يعلمها إلا هوءو قد تكرر ذلكك فى 
كلامه تعالى. 


1 
وقوله: و تحرج مِنْ تلات من أعطامهًا «كملات» فاعلع «تَخْرَح) و «مِنْ) زائده للتأكيد كقوله: و كفلا باللّهِ شَّهيداً (النساء 09/)ءو 


أكمام جمع كم و هو وعاء الثمره و لت مبتدأ خبره ١‏ دز شعتري د لعي سما لقعي لعي 
تضع حملها إلا مصاحبا لعلمه أى هو تعالى يعلم جزئيات حالات كل شىء. 


فهو تعالى على كونه خالقا للأشياء محولا لأحوالها عالم بها و بجزئيات حالاتها مراقب لهاء و هذا هو أحسن التدبير فهو الرب 


وحده.ففى الآيه إشاره الى توحده تعالى فى الربوبيه 


ص ورفده 


د ل م 
فونه سان ريز ادي ايْنَ رك للر20701 1 را بق خويو كت مر وق تبرض لفرت تمان نول الوا و 


قيل:ظرف لمضمر مؤخر قد تركك إيذانا بقصور البيان عنه كما فى قوله تعالى: «يوْمَ يَجْمَمٌ الله الرّسْلَ) »و قيل:متعلق بمحذوف 
نحو اذكرءو لعل الوجه الأول أنسب لصدر الآيه بالمعنى الذى ذكرناه فتكون الآيه مسوقه لنفى الشركاء ببيان قيام التدبير به تعالى 
و اعتراف المشركين بذلكك يوم القيامه. 


: 923 لا 
والإيذان الإعلام»و المراد بالشهاده الشهاده القوليه أو الشهاده بمعنى الرؤيه الحضوريه وعلى الثانى فقوله: «رَ ضل عَنْهُعْ يا كاثُوا 


يَدْعُونَ مِنْ قبل) عطف تفسير يبن به سبب انتفاء الشهاده. 


و َم ون مخيص الظن على مساقتل معدي اللقد ىو المتعيضن المهرية و المقره و اليعتىار يوم ينادى اللّه 
المشركين:أين ش ركائى؟-على زعمكم-قالوا: 


أعلمناك ما منا من يشهد عليكك بالشركاء-أو ما منا من يشاهد الشركاء و غاب عنهم ما كانوا يدعون من دون الله فى الدنياءو 


أيقنوا أن ليس لهم مهرب من العذاب. 


لا 2 0 و هر 8 و مه م هم لو فو ع ع 
قوله تعالى: لا يَشِأْمُ الْإنلَانٌ من 2 الْخَئِر وَ إِنْ مَسَهُ الشوٌ فؤْسٌ قنوط السأمه الملالللءو اليأس و القنوط بمعنى و هو انقطاع 


شروع فى ختم الكلام فى السوره ببيان ما هو السبب فى جحودهم و دفعهم الحق الصريحء و هو أن الإنسان مغتر بنفسه فإذا مسه 
شر يعجز عن دفعه يئس من الخير و تعلق بذيل الدعاء و المسأله و توجه الى ربهءو إذا مسه خير اشتغل به و أعجب بنفسه و أنساه 


والمعنى:لا يمل الإنسان من طلب الخير و هو ما يراه نافعا لحياته و معيشته و إن مسه الشر 


ص فرفده 


فكفين الأ وا الشوطة لنا' نوم من شقوط الأسبابة الف كان سحفد الهاءى هذا لك داف طق رحاعه ] ؤاذا كل الله يعات كنا 
سيأتى. 


1 م 
قوله تعال : :وَلَيْن أذقاة زخمة ماعن افيل هاه مله مه يون لا لى الخالأصل بالنظر الى مضمون الآيه السابقه أن بقلو رن 


ءا 
ذاق خيرا قال:هذا لى لكن بدّل ذاق من 'أَذْفناهُ» و «الْحَثِرِا من قوله: خمة بن لبدل على أن الخيرالذى ذاه هو رحمه من ال 
ذاقنا ناما كبش مضه ب[ سو ولاه يداك ةو ار كاة مرك ل رتك سقو لمر لقعنة عير رولا داقر لو ا 


5 لا ر وى 
الخ؛بقوله: «مِنْ بَعْدٍ ضرَّاءَ مَسّته) . 


وقول لزني قن لكر أن لطا شاي ار تر قا ام ا 1 
يحاسبنى على فعلءو لهذا المعنى عقبه بقوله: 


م و لا لا 2 
١و‏ أَظَنٌّ السَاعَهَ قائِمهٌ؛ فإن الساعه هى يوم الحساب. 


و قوله: وَ لَئْنْ رُجِغْتٌ لإ رَبَى إِنَّ لى عِنْدَهُ للح نل أى للمثوبه الحسنى أو للعاقبه الحسنىءو هذا مبنى على ما يراه لنفسه من 
اكرام و السشناق دراه بخ لها كه بو لكر ار عانعن ال 8 تناع كران شدي شال على هذا اسك اناد 
رجعت الى ربى كانت لى عنده العاقبه الحسنى. 


فالمعنى:و أقسم لثن أذقنا الإنسان رحمه هى منا و لا يستحقها و لا يملكها فأذقناها من بعد ضراء مسته و ذلكك يدله على أنه لا 
تملكناما أذيقه تسق نا كاف مق :قبل قال تهنا لو دشتيرا اك تتخص السمهى لا متها تددو لس لاحل أن نمق عنما 
أفعل فيه و يحاسبنى عليه و ما أظن الساعه-و هى يوم الحساب-قائمه.و أقسم لئن رجعت الى ربى و قامت ساعه كانت لى عنده 
العاقبه الحسنى لكرامتى عليه كما أنعم علىٌ من النعمه. 


2 لا لا 7 5 يس ال اوح 0 
رايت ا اسامرعة الجد ااي نيد ذو أندا ول أخل الماع فائفة زا ليذ توت إلنا. وك لأحدن حيرا ييا 


ص :010 


الكلام فيه. 


فيل تقل الزيق مووز كارا لوكي يعات مزعلا رورمل 

00 0 نل عَلَى الْإثلان أغرض و ألا بلانية و 0 مق الل موث ان عريضى الناى الاشكافيو الدراة بالفات 
نهاري د الك اند اك الخو انفكا تو 1 1 بلكانيه) عن التسام هه وخر كان عا التكر نز اكد 
المراد بالعريض الوسيعءو الدعاء العريض كالدعاء الطويل كنايه عما استمر و أصر عليه الداعىءو الآيه فى مقام ذم الإنسان و 
توبيخه أنه إذا أنعم الله عليه أعرض عنه و تكبر و إذا سلب النعمه ذكر الله و أقبل عليه بالدعاء مستمرا مصرا. 

قوله تعالى: قل أ رَأَبْتَمْ إن كانَ مِنْ عِنْدِ الله ثم كفرْتغ بِهِ مَنْ أضل مِمّنْ هُوَ فى شقاقٍ بَعِيدٍ «أ رَأَيْتَمْ) أى أخبرونىءو الشقاق و 
المشاقه الخلافءو الشقاق البعيد الخلااف الذى لا يقارب الوفاق و هو شديدهءو قوله: «مِمَنْ هُوَ فى تداق تعيد) كثاية عن 
المشركين و لم يقل:منكم بل أتى بالموصول و الصله و ذلك فى معنى الصفه ليدل على عله الحكم و هو الشقاق البعيد من 
البيق: 


و المعنى:قل للمشركين أخبرونى إن كان هذا القرآن من عند الله ثم كفرتم به من أضل منكم؟أى لا أضل منكم لأنكم فى 
خلاف فعيد من حق ما فوقه حق. 
فمفاد الآيه أن القرآن يدعوكم الى الله ناطقا بأنه من عند اللّه فلا أقل من احتمال صدقه فى دعواه و هذا يكفى فى وجوب النظر 


فى أمره دفعا للضرر المحتمل و أى ضرر أقوى من الهلاك الأبدى فلا معنى لإعراضكم عنه بالكليه. 


0 


يتِيّنَ لَهُمْ أنه الْحَقَّ الخ؛الآفاق جمع أفق و هو الناحيهءو الشهيد بمعنى 


ماله للقرآن على ما يعطيه سياق الآيه و يؤيده الآيه السابقه التى تذكر كفرهم بالقرآنءو على هذا فالآيه تعد إراءه آيات 
فى الآفاق و فى أنفسهم حتى يتبين بها كون القرآن حقاءو الآيات التى شأنها إثبات حقيّه القرآن هى الحوادث و المواعيد التى 
أخبر القرآن أنها ستقع كإخباره بأن الله سينصر نبيه صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين و يمكن لهم فى الأرض و يظهر 
دينهم على الدين كله و ينتقم من مشركى قريش الى غير ذلك. 

فأمر الله تعالى نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم بالهجره الى المدينه و قد اشتد الأمر عليه و على من آمن به غايتها فلاسماء تظلهم 
ولا أرض تقلهم ثم قتل صناديد قريش فى بدر و لم يزل يرفع ذكره و يفتح على يديه حتى فتح مكه و دانت له جزيره العرب ثم 
فتح بعد رحلته للمسلمين معظم المعموره فأرى سبحانه المشركين آياته فى الآفاق و هى النواحى التى فتحها للمسلمين و نشر فيها 
دينهم»و فى أنفسهم و هو قتلهم الذريع فى بدر. 

و ليست هذه آيات فى أنفسها فكم من فتح و غلبه يذكره التاريخ و مقاتل ذريعه يقصها لكنها آيات بما أن الله سبحانه وعد بها 
و القرآن الكريم أخبر بها قبل وقوعها ثم وقعت على ما أخبر بها. 

و يمكن أن يكون المراد بإراءه الآبات و تبين الحق بذلكك ما يستفاد من آيات أخرى أن الله سيظهر دينه بتمام معنى الظهور 


على الدين كله فلا يعبد على الأرض إلا اللّه وحده و تظل السعاده على النوع الإنسانى و هى الغايه لخلقتهم.و قد تقدم استفاده 
ذلك من قوله تعالى: 


0 ل 3 4 ًّّ 3 لا س 00 م د 3 
وَعَدَ اللَهُالّذِينَ آمَنُوا مِنْكع وَ عَمِنُوا الضَالِلةَاتٍ لَيسْتخْلِفتهُع فى الْأَدْض الآيه(النور/ 4)30و غيره و أيدناه بالدليل العقلى. 


و الفرق بين الوجهين أن وجه الكلا-م على الأول الى مشركى مكه و من يتبعهم خخاصه و على الثانى الى مشركى الامه عامه و 
الخطاب على أى حال اجتماعىءو يمكن الجمع بين 


ص :7ه 


الوجهين. 


و يمكن أن يكون المراد ما يشاهده الإنسان فى آخر لحظه من لحظات حياته الدنيا حيث تطير عنه الأوهام و تضل عنه الدعاوى 
وتقظل "الأسات ولا يق إلا :لمعن امه وو انه كيل الأندرن الله النالتهد وعم زاله الع هذا لحان 


و قوله: أوَ لَمْ يَكْضٍ يربك أله عللا كل شد شَهِيدٌ فاعل الم يَكضٍ» هو ١يرَيكك»‏ و الباء زائده»و «أنَّهُ عَللِا كل شَيْءِ شَهِيدًا بدل 
من الفاعلءو الاستفهام للإنكار» و المعنى أو لم يكف فى تبين الحق كون ربكك مشهودا على كل شىء إذ ما من شىء إلا و هو 
فقير من جميع جهاته اليه متعلق به و هو تعالى قائم به قاهر فوقه فهو تعالى معلوم لكل شىء و إن لم يعرفه بعض الأشياء. 


و اتصال الجمله أعنى قوله: «أ وَلَمْ يكف بِرَبّك) الخ؛بقوله: «سرمرِيهِم) الخ؛على الوجه الأخير من الوجوه الثلاثه الماضيه ظاهر»و 
أما على الوجهين الأولين فلعل الوجه فيه أن المشركين إنما كفروا بالقرآن لدعوته الى التوحيد فانتقل من الدلاله على حقته 
القرآن للدلاله على حقتّه ما يدعو اليه الى الدلاله على حقيِه ما يدعو اليه مستقيما من غير واسطه كأنه قيل:سنريهم آياتنا ليتبين 
لهم أن القرآن الذى يخبرهم بها حق فيتبين أن ربكك واحد لا شريكك له ثم قبل:و هذا طريق بعيد هناكك ما هو أقرب منه أ و لم 
يكفهم أن ربك مشهود على كل شىء؟ 


ا 11 0 
قوله تعالى: ألا- ِنّهُمْ فى مِريِهِ مِنْ لق اء رَبّهعْ الخ؛الذى يفيده السياق أن فى الآديه تنبيها على أنهم لا ينتفعون بالاحتجاج على 
ربهم وهو كونه تعالى غير محجوب بصفاته و أفعاله عن شىء من خلقه. 


لا َو 0 7 ع 
ثم نبه بقوله: «ألا نه بكل شَئْءٍ مُحيط) على ما يرتفع به هذه المريه و تنبت من أصلها و هو 


ص :01 


إحاطته تعالى بكل شىء على ما يليق بساحه قدسه و كبريائه فلا يخلو عنه مكان و ليس فى مكان ولا يفقده شىء و ليس فى 


و 


ص :00 


سوره الشورى مكيه و هى ثلاث و خمسون آيه 


اشاره 
[سوره الشورى (67): الآيات ١‏ الى ع] 


اشاره 

0 1 
بشم الله آوَخلآن الرّجيم ]01/9 بحم (0 عسق 1 ولك وى كك و دإ ]سيو تو اذ القرير رٌ آلحكيم (©) له ا 
الفلات رلا الوض م مع الْعَِيُ الْعَظِيمْ (6) 315 اَلملطَاوَات تفن من فؤْقِهنٌ و الهلابكة تماقغرة عدو رثية 
بدتففزوت لمن فى دض أل إن أله هو ُو الوجيم (0) و اين َك دُوا بن كونه أؤلله الله فيط عليهة و أن عَلَبِعِ 


بوكيل (8) 


1 


05٠١: ص‎ 


بيان: 


اكلم البوروي ل ارسج اللاعواطروع كزراي يجان يانه وريياه كنا ينلا عل افيه .نحو بن أراهل 1 
يُوجى لكك وَِلَى الَّذِينَ مِنْ فيك الله ال 0 5" أنْ يُكلمَه الله اد اك اكير 


رجوع الكلام اليه مره بعد أخرى فى قوله: وَكَرلِكَ وبا ليك قرآنا عريًا الآبد؛و قوله: ان كموي اسن !لوحي ين 
الآبه؛و قوله: آللَهُ الى أنْرلَ الاب باحق وَ الْمانَ الآيهبو ما يتكرر ذ فى السوره من حديث الرزق على ما سيجىء. 


فالوحى هو الموضوع الذى يجرى عليه الكلام فى السوره و ما فيها من التعرض لآيات التوحيد و صفات المؤمنين و الكفار و ما 
يستقبل كلا من الفريقين فى معادهم و رجوعهم الى الله سبحانه مقصود بالقصد الثانى و كلام جره كلام. 


والسوره مكيه وقد استثنى قوله: وَ الْذِينَ اعلابُوا لبه الى تمام ثلاث آيات» و قوله: لآ أَدِعككُم علي أخرا إل الْمََده فى 
الْقَوبلا الى تمام أربع آيات و سيجىء الكلام فيها إن قا الله تعال.. 


قوله تعالى: حم عسق من الحروف المقطعه الواقعه فى أوائل عده من السور القرآنيه»و ذلكك من مختصات القرآن الكريم لا 
يوجد فى غيره من الكتب السماويه. 


وقد اختلف المفسرون من القدماء و المتأخرين فى تفسيرها و قد نقل عنهم الطبرسى فى مجمع البيان أحد عشر قولا فى معناها: 
أحدها:أنها من المتشابهات التى استأثر الله سبحانه بعلمها لا يعلم تأويلها إلا هو. 

الثانى: أن كلا منها اسم للسوره التى وقعت فى مفتتحها. 

الثالك؟أنها أسماه القرآن أئ لمجموعه. 


07١: ص‎ 


الرابع :أن المراد بها الدلاله على أسماء اللّه تعالى فقوله: «الم» معناه أنا اللّه أعلمءو قوله: 
«المر) معناه أنا الله أعلم وأأرى 5 قؤله؟ «المض معاد أنا الله أعلم و أفصلءو قوله: 


«كهيعص» الكاف من الكافىءو الهاء من الهادىءو الياء من الحكيمءو العين من العليم»و الصاد من الصادقءو هو مروى عن ابن 
عباسءو الحروف المأخوذه من الأسماء مختلفه فى أخذها فمنها ما هو مأخوذ من أول الاسم كالكاف من الكافىءو منها ما هو 
مأخوذ من وسطه كالياء من الحكيمءو منها ما هو مأخوذ من آخر الكلمه كالميم من أعلم. 


الخامس :أنها أسماء لله تعالى مقطعه لو أحسن الناس تأليفها لعلموا اسم اللّه الأعظم تقول: 
الر و حم ون يكون الرحمن و كذلك سائرها إلا أنا لا نقدر على تأليفها و هو مروى عن سعيد بن جبير. 


السادس :أنها أقسام الله بها فكأنه هو أقسم بهذه الحروف على أن القرآن كلامه و هى شريفه لكونها مبانى كتبه المنزله»و أسمائه 
الحسنى و صفاته العلياءو اصول لغات الامم على اختلافها. 


السابع:أنها إشارات الى آلائه تعالى و بلائه و مده الأقوام و أعمارها و آجالهم. 

الثامن:أن المراد بها الإشاره الى بقاء هذه الامه على ما يدل عليه حساب الجمل. 

التاسع:أن المراد بها حروف المعجم و قد استغنى بذكر ما ذكر منها عن ذكر الباقى كما يقال: 
اب و يراد به جميع الحروف. 


مر ا ل ل تواصوا فيما بينهم أن لا يستمعوا للقرآن و أن يلغوا فيه كما حكاه القرآن عنهم 
بقوله: دقن للد اشوان: العو قد الا قرم سقو زوه قفرا رز ا عامل ذه شط لعن :صا :اباد شلله ون لاو 
سلم فى تلاوتهءفأنزل الله تعالى هذه الحروف فكانوا إذا سمعوها استغربوها و استمعوا إليها و تفكروا فيها و اشتغلوا بها عن شأنهم 
فوقع القرآن فى مسامعهم. 


ص خووده 


الحادى عشر:أنها من قبيل تعداد حروف التهجى و المراد بها أن هذا القرآن الذى عجزتم عن معارضته هو من جنس هذه 
الحروف التى تتحاورون بها فى خطبكم و كلامكم فإذا لم تقدروا عليه فاعلموا أنه من عند اللّه تعالى»و إنما كررت الحروف فى 
مواضع استظهارا فى الحجهءو هو مروى عن قطرب و اختاره أبو مسلم الأصبهانى و اليه يميل جمع من المتأخرين. 


فهذه أحد عشر قولا و فيما نقل عنهم ما يمكن أن يجعل قولا آخر كما نقل عن ابن عباس فى «الم» أن الألف اشاره الى الله و 
اللام الى جبريل و الميم الى محمد صلَى اللّه عليه و آله و سلمءو ما عن بعضهم أن الحروف المقطعه فى أوائل السور المفتتحه 
بها إشازه الى الغرقن الممن فها كأن بقال:إق:5 ]شاوه الى »با ندم عليه السرردمة النمو الموعود تلد صل اللدعليةو آل 
و سلمءو «ق» إشاره الى القرآن أو القهر الإلهى المذكور فى السورهءو ما عن بعضهم أن هذه الحروف للإيقاظ. 


و الحق أن شيئا من .هذه الأقوال لا تطمئن اليه النفس: 


أما القول الأول فقد تقدم فى بحث المحكم و المتشابه فى أوائل الجزء الثالث من الكتاب أنه أحد الأقوال فى معنى المتشابه»و 
عرفت أن الإحكام و التشابه من صفات الآيات التى لها دلاله لفظيه على مداليلهاءو أن التأويل ليس من قبيل المداليل اللفظيه بل 
التأويلاات حقائق واقعيه تنبعث من مضامين البيانات القرآنيه أعم من محكماتها و متشابهاتهاءو على هذا فلا هذه الحروف 
المقطعه متشابهات و لا معانيها المراد بها تأويلات لها. 


و أما الأقوال العشره الأخترفاتما فى :تصويرات لذ تتعدى حل الاستهال.و لا دلبل يذل على شى + متهاً. 


نعم فى بعض الروايات المنسوبه الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و أثمه أهل البيت عليهم السلام بعض التأييد للقول الرابع و 
السابع و الثامن و العاشر و سيأتى نقلها و الكلام فى مفادها فى البحث الروائى الآتى إن شاء الله تعالى. 


و الذى لا ينبغى أن يغفل عنه أن هذه الحروف تكررت فى سور شتى و هى تسع و عشرون 


ص فرورده 


سوره افتتح بعضها بحرف واحد و هى ص و ق و نءو بعضها بحرفين و هى سور طه و طس و يس و حم.و بعضها بثلاثه أحرف 
كما فى سورتى «الم» و «الر؛ و طسم و بعضها بأربعه أحرف كما فى سورتى «المص»؛ و «المر) و بعضها بخمسه أحرف كما فى 
سورتى ١كهيعص)‏ و احم عسق) . 


و تختلف هذه الحروف أيضا من حيث إن بعضها لم يقع إلا فى موضع واحد مثل «ن» و بعضها واقعه فى مفتتح عده من السور 
مثل «الم) و«المر) و «طس» و«حم). 


ثم إنكك إن تدبرت بعض التدبر فى هذه السور التى تشترك فى الحروف المفتتح بها مثل الميمات و الراءات و الطواسين و 
الحواميم»وجدت فى السور المشتركه فى الحروف من تشابه المضامين و تناسب السياقات ما ليس بينها و بين غيرها من السور. 
و يؤكد ذلكك ما فى مفتتح أغلبها من تقارب الألفاظ كما فى مفتتح الحواميم من قوله: 


0 , 
«تنتريل لكاب مِنَ الله) أو ما هو فى معناه»و ما فى مفتتح الراءات من قوله: ويلك الات الكتاب» أو ما هو فى معناه»و نظير ذلكك 


واقع فى مفتتح الطواسينءو ما فى مفتتح الميمات من نفى الريب عن الكتاب أو ما هو فى معناه. 


ويمكن أن يحدس من ذلكك أن بين هذه الحروف المقطعه و بين مضامين السور المفتتحه بها ارتباطا خاصاءو يؤيد ذلكك ما 
نهد أناسوؤة الأعراف المصتدزة بالمص فى مضمونها كأنها جامعه بين مضامين الميمات و صءو كذا سوره الرعد المصدره 
بالمر فى مضمونها كأنها جامعه بين مضامين الميمات و الراءات. 


و يستفاد من ذلكك أن هذه الحروف رموز بين الله سبحانه و بين رسوله صلى الله عليه و آله و سلم خفيه عنا لا سبيل لأفهامنا 
العاديه إليها إلا بمقدار أن نستشعر أن بينها و بين المضامين المودعه فى السور ارتباطا خاصا. 


و لعل المتدبر لو تدبر فى مشتركات هذه الحروف و قايس مضامين السور التى وقعت فيها 


ص فرفرده 


بعضها الى بعض تبين له الأمر أزيد من ذلكك. 


و لعل هذا معنى ما روته أهل السنه عن على عليه السّلام-على ما فى المجمع-أن لكل كتاب صفوه و صفوه هذا الكتاب حروف 
التهجى. 

انه شاش زه 2 ل ا 200 
قوله تعالى: كذلِك يُوحى إِلتكك وَ إلى الذِينَ مِنْ قتلكك الله العَزِيزٌ اكيم -الى قوله- العَلِىٌ الْعَظِيمٌ مقتضى كون غرض السوره 
بيان الوحى بتعريف حقيقته و الإشاره الى غايته و آثاره أن تكون الإشاره بقوله: اكذيك) الى شخص الوحى بإلقاء هذه السوره 
الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فيكون تعريفا لمطلق الوحى بتشبيهه بفرد مشار اليه مشهود للمخاطب فيكون كقولنا فى 
تعريف الإنسان مثلا هو كزيد. 


و عليه يكون قوله: «إلَوكك و إِلَى الَّذِينَ مِنْ قَنكك) فى معنى اليكم جميعاءو إنما عبر بما عبر للدلاله على أن الوحى سنه إلهيه 
جاربه غير مبتدعه»و المعنى أن الوحى الذى نوحيه اليكم معشر الأبا تنا بعل نبى سنه جاريه-هو كهذا الذى تجده و تشاهده 


فو القن هه الود 


1 0 
وقد أخذ جمهور المفسرين قوله: «كذلك» إشاره الى الوحى لا من حيث نفسه بل من حيث ما يشتمل عليه من المفاد فيكون 
فخ العفينة إتتتارة الى التشارف الغن قشي عليه التووةبى تضيشتها و اننستجزا من ذلكف أن محعموة السررة هما رساو اللة 
تعالى الى جميع الأنبياء فهو من الوحى المشترك فيهءو قد عرفت أنه لا يوافق غرض السوره و يأباه سياق آياتها. 
ى ريك ثلاأع> ع 1د لامو املللان ‏ لأمرو الاح 1 غ2 اأياك اأعئل هم - 0 ع ري للم 
و قوله: العزيز الحَكيمٌ لله م] فى السَمَاوَاتٍ وَم] فى الأزض و مْروَ العَلِىُ العَظيمٌ خمسه من أسمائه الحسنىءو قوله: «له م؟ فى 
ارات وَ لا فى الْأْض؛ فى معنى المالكك.و هو واقع موقع التعليل لأصل الوحى و لكونه سنه إلهيه جاريه فالذى يعطيه الوحى 
شرع إلهى فيه هدايه الناس الى سعاده حياتهم فى الدنيا و الآخره و ليس المانع أن يمنعه تعالى عن ذلك لأنه عزيز غير مغلوب 


فيما يريدءو لا هو تعالى يهمل أمر هدايه عباده لأنه حكيم 


ص :0 


متقن فى أفعاله و من إتقان الفعل أن السياق الى غايته. 


و من حقه تعالى أن يتصرف فيهم و فى امورهم كيف يشاءءلأنه مالكهم وله أن يعبدهم و يستعبدهم بالأمر و النهى لأنه على 
عظيم فلكل من الأسماء الخمسه حظه من التعليلءو ينتج مجموعها أنه وليهم من كل جهه لا ولى غيره. 


قوله تعالى: تكد العلايات تّ يتَقَطْونَ مِنْ فَْقِهِنَّ الخ؛التفطر التشقق من الفطر بمعنى الشق. 


الذى لوست ١:‏ ا 00 أن ل 
ل و نل تعالى: 1211117 وا نا عن اق فلي (المؤمتوت/ 007. 


والوجه فى تقييد «يَتَفَطْوْنَ» بقوله: «مِنْ فُوْقَهنّ» ظاهر فإن الوحى ينزل عليهن من فوقهن من عند من له العلو المطلق و العظمه 
المطلقه فلو تفطرن كان ذلك من فوقهن. 


على ما فيه من إعظام أمر الوحى و إعلائه فإنه كلام العلى العظيم فلكونه كلام ذى العظمه المطلقه تكاد السماوات يتفطرن بنزوله 
و لكونه كلاما نازلا من عند ذى العلو المطلق يتفطرن من فوقهن لو تفطرن. 


ب 28 س لا لاع وو لاء لالاء و 
فالآ-يه فى إعظام أمر كلام الله من حيث نزوله و مروره على السماوات نظيره ه قوله: حَتّى إذا فَُّحَ عَنْ فلوبهِمْ فالوا ها ذا قالَ ربكم 
لاء 
قالوا الحقَ وَمَُ المي اموزداااان إعفذاه سه حك تلق تلانكه الساواك إباموى تظيرة قوله: لذ ١‏ برا 5ه القرآك علط 


غيل لاق اما 4 مُتَصَدّعاً مِنْ حَشْيهِ الله (الحشر١؟/)فى‏ إعظامه على فرض نزوله على جبل و نظيره قوله: ار 
تقيلا (المزمل 0/)فى استثقاله و استصعاب حمله.هذا 


جم 


ص 00 


ماأيفطة ساف 


و قوله: وَ الْمَليكهُ يْسِبحُونَ بحَمدٍ رَنّهِمْ وَ يَِمَغفِرُونَ لِمَنْ فى الْأَرْض أى ينزهونه تعالى عما لا يليق بساحه قدسه و يثنون عليه 
بجميل فعلهءو مما لا يليق بساحه قدسه أن يهمل أمر عباده فلا يهديهم بدين يشرعه لهم بالوحى و هو منه فعل جميل» و يسألونه 
تعالى أن يغفر لأهل الأرضءو حصول المغفره إنما هو بحصول سببها و هو سلوكك سبيل العبوديه بالاهتداء بهدايه الله سبحانه 
فسؤالهم المغفره لهم مرجعه الى سؤال أن يشرع لهم دينا يغفر لمن تدين به منهم فالمعنى و الملادئكه يسألون الله سبحانه أن 
يشرع لمن فى الأرض من طريق الوحى دينا يدينون به فيغفر لهم بذلكك. 


و يشهد على هذا المعنى وقوع الجمله فى سياق بيان صفه الوحى و كذا تعلق الاستغفار بمن فى الأرض إذ لا معنى لطلب المغفره 
منهم لمطلق أهل الأرقى بج لبك قله كن اللاتولتك) ونه حك الله تعالى عنهم: وَ يَسِتَغْفِرُونَ لّذِينَ آمَنُوا الآيه(المؤمن 1/) 
فالمتعين حمل سؤال المغفره على سؤال سببها و هو تشريع الدين لأهل الأرض ليغفر لمن تدين به. 


1 لا 
و قوله: ألا إِنَ الل هُوَ العَفورُ الرّحِيمُ أى أن الله سبحانه لاتصافه بصفتى المغفره و الرحمه و تسميه باسمى الغفور الرحيم يليق 


بساحه قدسه أن يفعل بأهل الأرض ما ينالون به المغفره و الرحمه من عنده و هو أن يشرع لهم دينا يهتدون به الى سعادتهم من 
0 لا 
قيل:و فى قوله: «ألا إِنَ الله الخ؛إشاره الى قبول استغفار الملائكه و أنه سبحانه يزيدهم على ما طلبوه من المغفره رحمه. 


5 100 1 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انَكدُوا مِنْ دُونه أَؤلياء الله حفيظ عَلَيِهعْ وَ !ا أنْتّ عَلَيِهْ بَكيل لما استفيد من الآيات السابقه أن الله تعالى 


هو الولى لعباده لا ولى غيره 


ص غ6ؤرده 


وهو يتولى أمر من فى الأعرض منهم بتشريع دين لهم يرتضيه من طريق الوحى الى أنبيائه على ما يقتضيه أسماؤه الحسنى و 
صفاته العلياءو لازم ذلكك أن لا يتخذ عباده أولياء من دونه أشار فى هذه الآيه الى حال من اتخذ من دونه أولياء باتخاذهم 
شركاء له فى الربوبيه و الالوهيه فذكر أنه ليس بغافل عما يعملون و أن أعمالهم محفوظه عليهم سيؤاخذون بهاءو ليس على النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم إلا البلاغ من غير أن يكون وكيلا عليهم مسئولا عن أعمالهم. 

ا ' 
فقوله: الله حفيظ عَليِهِمْ اى يحفظ عليهم شركهم و ما يتفرع عليه من الأعمال السيئه. 


فقوله: وَل أنْتَ عَلَنِمْ يوَكيلٍ أى مفوضا اليكك أعمالهم حتى تصلحها لهم بهداءة يتهم الى الحقءو الكلام لا يخلو من نوع من 
التسليه للنبى صَلّى الله عليه و آله و سلم .)١(‏ 


[سوره الشورى (97): الآيات /ا الى ]١7‏ 


- 


ويك أوعل) يك كرا ره ف أ ارك ومن حؤقا د بزع لني لانت فه ري ف أله َي فى أله 
0 له ل ته أن يدق و لجن بذجل عن بثة فى دخعيدو لفوت لا هم من ولك و اتيس (0 أوالقذو من 
دونه أؤلاء الله مُوَ اولي وَ هُوَ يخي المؤتقا وَ هْوَ عَللِ كل شََيْءٍ قَدِيدٌ (9) وَ مَا خْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شَئْ ل ا 
يغلي توكلت ورك اكز ٠‏ اي, القلك وات و الأزض جَكلَ لك ين أَنفُيتكم أززاجا و بن الام أ أزياجا يدرو كم 'فه 
ليس كمِثْلِهِ شَيْءٌ وَ هُوَ ألسَمِيمٌ أَلِْصِيرٌ )1١(‏ لَهُ ميد ايلات و الأرض تيئط لوز لمن بن وَمَفْدِرُ ِل كل شنم علي 017١‏ 


ص رده 


)1١‏ الفورى انعريدت رواق كن اللحروق البقطية#اسماء الله الحيني.. 


سان: 


قوله تعالى: وَعَ للك أَوْعب] لوك قرآنا عَرَا ندر ال ارك رافق 2 قلا اذفان الى الرشي سقرم بن متاق اناوه 
القرى هى مكه المشرفه و المراد بإنذار ام القرى إنذار أهلهاءو المراد بمن حولها سائر أهل الجزيره ممن هو خارج مكه كما 


يؤيده توصيف القرآن بالعربيه. 


. 62 


واذلكك أن الدعوه النوبه كانت ذات فى تؤسغها فاندأت الدعوة العلتية بدعوه الغشيرة الأقزيين كسا قال: يكم 
الرينَ 0 وسيم تولقع لعزن عائها كنا قال: قرا عركا لوم يَعْلمُونَ (حم السجده"/)ثم بجميع الناس كما 
قال: و أوجى إِلَى لهذا الْقوَآنُ ترك به وَ من بلع . 

07 7 ودع 9 7 ل 5 
و من الدليل على ما ذكرناه من الأسمر بالتوسع تدريجا قوله تعالى: مُلْ نا أَشلكؤ عَلَيِهِ مِنْ أجر -الى أن قال- إِنّْ هُوَ إلا ذكرٌ 
لْعالَمِينَ (ص87)فإن الخطاب على ما يعطيه سياق السوره لكفار قريش يقول سبحانه إنه ذكر للعالمين لا يختص ببعض دون 


على أن تعلق الدعوه بأهل الكتاب و خاصه باليهود و النصارى من ضروريات القرآن» 


ص م 


و كذا إسلام رجال من غير العرب كسلمان الفارسى و بلال الحبشى و صهيب الرومى من ضروريات التاريخ. 
ا 50 5 
و قيل المراد بقوله: «مَنْ حَؤْلها) سائر الناس من أهل قرى الأرض كلها و يؤيده التعبير عن مكه بام القرى. 


و الآديه-كما ترى-تعرف الوحى بغايته التى هى إنذار الناس من طريق الإلقاء الإلهى و هو النبوه فالوحى إلقاء إلهى لغرض النبوه 


والاتذان: 


10 إن لا دعبي 7 امو و 
قوله تعالى: وَ تنذِرَ يَوْمَ المع لا رَيْبَ فيه فريق فى التجنه وَ فريق فى السّعِير عطف على «تنْذِرً) السابق و هو من عطف الخاص 


3 5 لا 5 
وقوله: رز الع مفعول ثان لقوله: «تَنّذِرَا و ليبس بظرف له و هو ظاهرءو يوم الجمع هو يوم القيامه قال تعالى: ذلكك يَوْمٌ 


مَْمُوعٌ لَهُ النَاسُ -الى أن قال- فَمِنّْهُمْ شَّقَِىٌّ وَ سَعِيدٌ (هوده١٠١).‏ 


و قوله: قَريقٌ فى الْجَنَّهِ وَ قَرِيقّ فى السّعِير فى مقام التعليل و دفع الدخل كأنه قيل:لما ذا ينذرهم يوم الجمع؟فقيل اقَرِيقٌ فى الْجَنّهِ و 
قَرِيقٌ فِى السّعِيرِا أى إنهم يتفرقون فريقين:سعيد مثئاب و شقى معذب فلينذروا حتى يتحرزوا سبيل الشقاء و الهبوط فى مهبط 
الهلكه. 

- لا عر 0 53000 5 
قوله تعالى: وَ ؤْ شاء اللهُ لِجَعَلهُمْ أَمّهَ وَاحَدَهٌ الى آخر اليه لما كانت الأيه مسوقه لبيان لزوم الإنذار و النبوه من جهه تفرق الناس 
فريقين يوم القيامه كان الأسبق الى الذهن من جعلهم امه واحده مطلق رفع التفرق و التميز من بينهم بتسويتهم جميعا على صفه 
واحده من غير فرق و ميزءو لم تقع عند ذلكك حاجه الى النبوه و الإنذار. 


لا 
5 وك قعل عق فور دع ند 2 النان )فاب 6ه ملا 
وقوله: وَ لكِنْ يَدخِل مَنْ يَشاءٌ فى رَحْمَتِهِ وَ الظالمُون ما لَهُم مِنْ وَلِىٌّ 


ص موده 


وَ لا نير استدراكك يبين فيه أن سنته تعالى جرت على التفريق و لم يشأ جعلهم امه واحده يدل على ذلكك قوله: دحل مَنْ 
56 الدال على الاستمرارءو لم يقل:و لكن أدخل و نحوه. 

1 لا 700 
واتدافريل فى لباقو امن مَنْ يَشاءً) بقوله: د ل م ير يوم القيامه بقوله: فأذنَ 
ود بتع أن لعل الل على اميق ال يض دُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَ : يَتِكُوئقا عوَجاً وَ هع بالْآخِرَو كافِرُودٌ (الأعراف 50/)فهم 
المعاندون المنكرون للمعاد. 


و قوبل أيضا بين الإدخال فى الرحمه و بين نفى الولى و النصير فالمدخلون فى رحمته هم الذين وليهم اللّهءو الذين ما لهم من 
ولى ولا نصير هم الذين لا يدخلهم الله فى رحمتهءو أيضا الرحمه هى الجنه و انتفاء الولايه و النصره يلازم السعير. 


فتحيدل عضن اليه أن الله سبحانه إنما قدر النبوه و الإنذار المتفرع على الوحى لمكان ما سيعتريهم يوم القيامه من التفرق 
فريقين»ليتحرزوا من الدخول فى فريق السعير. 


و لو أراد الله لجعلهم امه واحده فاستوت حالهم و لم يتفرقوا يوم القيامه فريقين فلم يكن عند ذلك ما تقتضى النبوه و الإنذار 
فلم يكن وحى لكنه تعالى لم يرد ذلكك بل جرت ستته على أن يتولى أمر قوم منهم و هم غير الظالمين فيدخلهم الجنه و فى 
رحمتهءو لا يتولى أمر آخرين و هم الظالمون فيكونوا الاولى لهم ولا نصير و يصيروا الى السعير لا مخلص لهم من النار. 


فقد تحصل مما تقدم أن المراد بجعلهم امه واحده هو التسويه بينهم بإدخال الجميع فى الجنه و إدخال الجميع فى السعير أى إنه 
تعالى ليس بملزم بإدخال السعداء فى الجنه و الأشقياء فى النار فلو لم يشأ لم يفعل لكنه شاء أن يفرق بين الفريقين و جرت سنته 
على ذلك و وعد بذلك و هو لا يخلف الميعاد و مع ذلكك فقدرته المطلقه باقيه على حالها لم تنسلب و لم تتغير فقوله: 


:1 ملم 5 اناو ني 01 كنات و 20 
الي ا ا 


مَجْمُوحٌ لَهُ النَّاسُ الى تمام سبع آيات فراجع 


05١: ص‎ 


وتدبر (1). 


5 7 لا ل 
قوله تعالى: أم انَّحَدُوا مِنْ دُونِه أَوْلاءَ فَاللَهُ هُوَ الْوَلِقُ -الى قوله- فيكم إلى اللَهِ تفيد الإنكار كما ذكره الزمخشرى.لما أفاد فى 


الآليهالسابقه أن الله سبحانه يتولى أمر المؤمنين خاصه فيدخلهم فى رحمته و أن الظالمين هم الكافرون المعاندون لا ولى لهم 
تعرض فى هذه الآيه لاتخاذهم أولياء يدينون لهم و يعبدونهم من دونه و كان يجب إن يتخذوا الله وليا يدينون له و يعبدونه 
فأنكر عليهم ذلكك و احتج على وجوب اتخاذه وليا بالحجه بعد الحجه و ذلكك قوله: اقَاللهُ هُوَ الْوَِنّ) الخ. 


0 
فقوله: قَاللَهُ هُوَ الْوَلِىُ تعليل للانكار السابق لاتخاذهم من دونه أولياء فيكون حجه لوجوب اتخاذه ولياءو الجمله-فاللّه هو الولى- 


تفيد حصر الولا-يه فى الله وقد تبينت الحجه على أصل ولايته و انحصارها فيه من قوله فى الآبات السابقه: الْعَزيرٌ الْحَكيم له ا 
فى الكلطايات ونا فى الْأدض و مو الْعلك الْعَظيٌ كما أشرنا اليه فى تفسير الآآبات. 


و المعنى:أنه تعالى ولى ينحصر فيه الولايه فمن الواجب على من يتخذ وليا أن يتخذه وليا ولا يتعداه الى غيره إذ لا ولى غيره. 


واقولةة 5 قو تف الجوططا معد كانه على وجرت الكاده تعالى وممده و لانو محض له أ عيده الفركن فى اتخاذ الولى :و التدية 
له بعبوديته التخلص من عذاب السعير و الفوز بالجنه يوم القيامه و المثيب و المعاقب يوم القيامه هو الله الذى يحيى الموتى 


فيجمعهم فيجازيهم بأعمالهم فهو الذى يجب أن يتخذ وليا دون أوليائهم الذين هم أموات غير أحياء و لا يشعرون أيان يبعثون. 
و قوله: وَ هُوَ عَللِْ كل شَّئْءِ قَدِيرٌ حجه ثالثه على وجوب اتخاذه تعالى وليا 


ص وده 


1-4) القووي 7 اتسعق في الخراد عد كس الناين امه والحدة: 


دوعنو مخصعله أنه اللواجي فقن نات الزلاديه اشردكون نوكن كدر على هنا برلا ع شرن قر لحمو سردو اللة 
تتبحائه على كل شي قديرو لآ قتاره لغززه إلا مقذان ما أقدوه اللهدعليه وهو المالكك لما ملكه و القادرتعلى نا عليه أقدوه فهق 


الولى لا ولى غيره تعالى و تقدس. 


0 
و قوله: وَ مرا اختلفتُْ فيه مِنْ شَْءٍ فَحَكُمُ إِلَى الله حجه رابعه على كونه تعالى وليا لا ولى غيرهءو حكم الحاكم بين المختلفين 
إكتكابك واتديعة هق امعط دبا كيدا سس كد نيا الا قا خاو الققو ير الا داوف ريا عانالى طقاية لاساو قن أن 
الإبله واحد أو كثير»و ربما كان فى عمل أو ما يرجع اليه كالاختلاف فى امور المعيشه و شئون الحياه فهو أعنى الحكم يساوق 
التعيان معيل ]فا بودن انلها يوقا : 


ثم الحكم و القضاء إنما يتم إذا ملكه الحاكم بنوع من الملكك و الولايه و إن كان بتمليكك المختلفين له ذلكك كالمتنازعين إذا 
رجعا الى ثالث فاتخذاه حكما ليحكم بينهما و يتسلما ما يحكم به فقد ملكاه الحكم بما يرى و أعطياه من نفسهما القبول و 
التسليم فهو وليهما فى ذلكك. 

اسمس ل ل دم ا ا سيت ل ل م 


بالحق قال تعالى: كل شي الك إلا وَجَهَهُ لَه الْحَكم وَ! إِلَيِه تُوْجَعُونَ (القصص88/)ءو قال: إِنَ الله 0 ما يُرِيدٌ (المائده ؟/)و 
قآلة اعون ركه :آل عمران .)/2٠‏ 


ومكساترالى باكر وخر سير لياه العتييات دل الس ح المحم عاديا البتارع ليها بقع ها اليه ساناما 

على غيره قال تعالى حاكيا عن يعقوب عليه الس لام: إن الْحَكمُ إل ِل عليه مكلت (بوسيف لاد | اما تشريعى كالتكاليف 
لا 

الموضوعه فى الدين الإ-لهى الراجعه الى الاعتقاد و العمل قال تعالى: إن الْحَكمُ إلا لِلَهِ أمرَ ألا + تَعْيدُوا إلا إِيَاهُ ذلك الدَّينٌ الَْتَم 


.05١ (يوسف‎ 


ص فروده 


وهنااكك قسم ثالث من الحكم يمكن أن يعد من كل من القسمين السابقين بوجه و هو حكمه تعالى يوم القيامه بين عباده فيما 
اختلفوا فيه و هو إعلا-نه و إظهاره الحق يوم القيامه لأهل الحم عدوي ب ده لاوا وسار ١‏ ارين كاديم 
الحق و يشقى بالاستكبار عليه و تبعات ذلكك م من استكبر عليه قال تعالى: فَاللهُ يكم بَينهُ يوم الِْامَه فيا كانُوا فيه يَحْتَلُِونَ 
(البقره7١١/).‏ 


لي ا ليد تشريعى لا يرفعه إلا الأحكام و القوانين ن التشريعيه و لو لا الاختلاف لم 
يوجد قانون كما يشير اليه قوله تعالى: نَ الثامت َه لاحَدَءَ َه بعك ال لي رين و تطذرين و مهم الكت بانع 
يشم بين اناس فيا امْتَلفُوا فيه و ما ات فب ِلّ لذي أُوئوة ين بغ امتهم فياك تٌ بَغيا هع فَهَدَى اللَهُ الّذِينَ آمَنُوالِما 
اختلفوا فيد عالق اديه 4 (البقره7١7/)ءو‏ قل 7 تبين أن الحكم التشريعى لله سبحانه فهو الولى فى ذلكك فيجب أن يتخذ وحده وليا 
فيعبد و يدان بما أنزله من الدين. 


ماس وو لا ووم ا رن ١‏ معطمو الم لوال اا ا 
رافعا لاختلافات من يتولونه مصلحا لما فسد من شئون مجتمعهم سائقا لهم الى سعاده الحياه الدائمه بما يضعه عليهم من الحكم 
وهو الدينءو الحكم فى ذلك الى الله سبحانه»فهو الولى الذى يجب أن يتخذ وليا لا غير. 

0 لا 
وله تان ذلك اللاز قن عله تو كلاق إل ايك لدع يدكن الى تسكن اللشغية و[ لا ومسلو الإساره نكم الى ين 
أقيمت الحجج فى الآيتين على وجوب اتخاذه وليا و هو اللّه سبحانه.و لازم ولايته ربوبيته. 


لما أقيمت الحجج على أنه تعالى هو الولى لا ولى غيره أمر صلى الله عليه و آله و سلّم بإعلام أنه الله و أنه اتخذه وليا بالاعتراف 
له بالربوبيه التى هى ملكك التدبير ثم عقب ذلكك بالتصريح بما للاتخاذ المذكور 


ص فروده 


من الآثار و هو قوله: «عَلَيِه ' َكلت و ليه أنِيبُ» . 


و ذلك أن ولا-يه الربوبيه تتعلق بنظام التكوين بتدبير الا-مور و تنظيم الأسباب و المسببات بحث يتعين بها للمخلوق المدبر 
كالإنسان مثلا ما قدر له من الوجود و البقاءءو تتعلق بنظام التشريع و هو تدبير أعمال الإنسان بجعل قوانين و أحكام يراعيها 
الإنسان بتطبيق أعماله عليها فى مسير حياته لتنتهى به الى كمال سعادته. 


و لازم اتخاذه تعالى ربا وليا من جهه التكوين ن إرجاع أمر التدبير اليه بالانتقطاع عن الأسباب الظاهريه و الركون اليه من حيث إنه 
سبع ارت حي الكل يتحو داسو الو كليو مو هه السارع الرعن الى كيه في كل اواقعه ليله اناك .في 
مسير حياته و هذا هو الانابه فقوله: عله كر شرو اله ايك أى أرجع فى جميع امورى»:تصريح بإرجاع الأمر اليه تكويناو 


تشريعا. 


ل 50 ب ع ع 5 
قله بالق فاط القلط اندو الأوظن الى آخر الآ-يه؛لما صرح بأنه تعالى هو ربه لقيام الحجج على أنه هو الولى وحده عقب 
ذلك بإقامه الحجه فى هذه الآيه و التى بعدها على ربوبيته تعالى وحده. 


و محصل الحجه:أنه تعالى موجد الأشياء و فاطرها بالإخراج من كتم العدم الى الوجود و قد جعلكم أزواجا فكثركم بذلكك و 
جعل من الأنعام أزواجا فكثرها بذلك لتنتفعوا بها. و هذا خلق و تدبير»و هو سميع لما يساله خلقه من الحوائج فيقضى لكل ما 
يستحقه من الحاجه»بصير لما يعمله خلقه من الأعمال فيجازيهم بما عملوا و هو الذى يملكك مفاتيح خزائن السماوات و الأرض 
التى ادخر فيها ما لها من خواص وجودها و آثاره مما يتألف منها بظهورها النظام المشهود و هو الذى يرزق المرزوقين فيوسع فى 
رزقهم و يضيق عن علم منه بذلك.و هذا كله من التدبير ف فهو الرب المدير للامور. 


لا 2 7 
فقوله: «فاطرٌ ارات وَ الْأرْض» أى موجدها من كتم العدل على سبيل الإبداع. 


ص :0 


و قوله: جَعَلَ لكغ مِنْ أَنْفيتكم أزواجاً و ذلك بخلق الذكر و الانثى للذين يتم بتراوجهما أمر التوالد و التناسل و تكثر الأفراد ١و‏ 
ِنَ انكام أزتاجأ» أى و جعل من الأنعام أزواجا (ر ذُّرَوْكُمْ فيه» أى يكث ركم فى هذا الجعلءو الخطاب فى (رَذُّرَؤْكُمْ) للإنسان و 
الأنعام بتغليب جانب العقلاء على غيرهم كما ذكره الزمخشرى. 


و قوله: لهس كمئْلِهِ سَيْءٌ أى ليس مثله شىءءفالكاف زائده للتأكيد و له نظائر كثيره فى كلام العرب. 


و قوله: وَ هُوَ السّمِيعٌ الْبِصدِيرُ أى السميع لما يرفع اليه من مسائل خلقه البصير لأعمال خلقه قال تعالى: يَسْكْلهُ مَنْ فى المَلطاراتِ و 
الْوْض (الرحمن 4؟/)ءو قال: 

1 1 
ولاك و كل الوا قكوة رزاع انو فانة و الله لكا تفارك بصق (العدي 08 
كول عاك : َه مقايِدُ الكلكاليات و الْأوْضِ الى آخر الآيه المقاليد المفاتيح و فى إثبات المقاليد للسماوات و الأرض دلاله على 
أنها خزائن لما يظهر فى الكون من الحوادث و الآثار الوجوديه. 


0 9 40 : لك 2 5 5 4 5 

و قوله: يبط الرّرق لِمَنْ يَشاءُ وَ يَقهَدِرٌ بسط الرزق توسعته وقدره تضبيقه و الرزق كل ما يمد به البقاء و يرتفع به حاجه من 
حوائج الوجود فى استمراره. 

و تذييل الكلام بقوله: «إِنّهُ بكل شَّىْءِ عَلِيمٌ؛ للإشاره الى أن الرزق و اختلافه فى موارده بالبسط و القدر ليس على سبيل المجازفه 


جهلا بل عن علم منه تعالى بكل شىء فرزق كل مرزوق على علم منه بما يستدعيه المرزوق بحسب حاله و الرزق بحسب حاله و 
ما بحف بهما من الأوضاع و الأحوال الخارجيهءو هذا هو الحكمه فهو يبسط و يقدر بالحكمه. 


ص 0 


[سوره الشورى (97): الآيات 1 الى 8 ]١‏ 


ام اد 


لك 0 لا 
اق لكا وز الى ارسي ييأر ر التي رضت كارا وقدا لامر اري وعيدل! أ لقتو ألو تر 
1 
فيه كبر عَلَى الع رين 2 تَدْعُوهُمْ ِل ل يَتبى لَه من يشاك وَ يفي إِلهِ مَنْ ينيب 01 و تفَوَُوا إلا من بغري كا لاءَهُمْ 
لم بفا َم و لذ ل كَلِمَة مقت من ربك إلا أجل * 2 مسى قت يتم و إن اين ونوا آلكتاب من تغدجم لفِى مَك مله 
1 لا 
لل ل له 
نا و يكم ا الاو نكم أطالكم لأخية يا يتك لا يجت ممع بَتِننا وَ إِليهِ الْمَصدَيرُ (10) وَ الَذِينَ يحَاجُونَ فى الله مِنْ بَعْدٍ 


ما أنقييت 2 عبني “ايم علد زلهه وعافيع حَفيك و لهو عدات فزني 02 


لا 


بيان: 


لا ل 
قوله تعالى: شَرَح لَكُمْ ِنَ الدّين #! وَصَى بد ُوحا و الى أَوْحيئا لكك و ما وَصَّئئا به إلمأاهيم وَ مُوسلِا وَ عِيسِ يقال:شرع الطريق 
شرعا أى سواه طريقا واضحا بينا.قال الراغب:الوصيه التقدم الى الغير بما يعمل مقترنا بوعظ من قولهم:أرض واصيه متصله النبات 
و يقال:أوصاه و وصاه انتهى.و فى معناه إشعار بالأهميه فما كل أمر يوصى به و إنما يختار لذلكك ما يهتم به الموصى و يعتنى 
نشأنه. 


ص وده 


4 سر خا | الاو ا ع 0-6 5 5 
فقوله: «شْرّح لكم مِنّ الدين ما وَصَى بِهِ نوحا؛ أى بين و أوضح لكم من الدين و هو سنه الحياه ما قدم و عهد الى نوح مهتما بهءو 
اللائح من السياق أن الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و امتهءو أن المراد مما وصى به نوحا شريعه نوح عليه السَّلام. 


3 َ لا 4 7 ع ع 
و قوله: وَالذِى أَوْحَيِد] إلككث ظاهر المقابله بينه و بين نوح عليه السّ.لام أن المراد بما أوحى اليه ما اختصت به شريعته من 
المعارف و الأحكامءو إنما عبر عن ذلكك بالإيحاء دون التوصيه لأن التوصيه كما تقدم إنما تتعلق من الامور بما يهتم به و يعتنى 
بشأنه خاصه و هو أهم العقائد و الأعمالءو شريعته صلّى الله عليه و آله و سلّم جامعه لكل ما جل ودق محتويه على الأهم و غيره 


بخلاف شرائع غيره فقد كانت محدوده بما هو الأهم المناسب لحال اممهم و الموافق لمبلغ استعدادهم. 
والالقاق في أكؤلةوو رأدى أويه من اليه الى التكلب مع الغير لندلاله على العطتهوآن العظطماء يتكلموة متهم ونع تدمهم 
و أتباعهم. 
: 0 
وقوله: وو وَصَْا به |2 هيع وَ مُوسلِ] وَعِِسلِم عطف على قوله: للا وَضّى بها و المراد به ما شرع لكل واحد منهم عليه الشلام. 


531 لاع 
ل ا ار ل ةذ أذلا ين لبن قمع و يتك و من و 
وَ إاهيم وَ مُوسلِا وَعِيسَى ابن مَرْيَمَ (الأحزاب7/)و إنما قدم نوحا و بدأ به للدلاله على قدم هذه الشريعه و طول عهدها. 


و يستفاد من الآيه امور: 


أحدها :أن السياق بما أنه يفيد الامتنان و خاصه بالنظر الى ذيل الآيه و الآيه التاليه يعطى أن الشريعه المحمديه جامعه للشرائع 
الماضيه و لا ينافيه قوله تعالى: لِكلَ جلا مِنْكُمْ شرع وَ تباجا (المائده8؟/)لأن كون الشريعه شريعه خاصه لا ينافى جامعيتها. 


الثانى:أن الشرائع الإلهيه المنتسبه الى الوحى إنما هى شريعه نوح و إبراهيم و موسى 


ص 0 


وعيسى و محمد عليهم السّلام إذ لو كان هناكك غيرها لذكر قضاء لحق الجامعيه المذكوره. 


و لازم ذلكك أولا:أن لا شريعه قبل نوح عليه السّلام بمعنى بمعنى القوانين الحاكمه فى ا ان الرافعه للاختلافات الاجتماعيه 
وقد تقدم نبذه من الكلام فى ذلكك فى نفسير قوله تعالى: كان التاق آم أجدة كبعت الله النيِينَ الآيه(البقره 18]/): 


الثالث:أن الأنبياء أصحاب الشرائع و اولى العزم هم هؤلاء الخمسه المذكورون فى الآيه إذ لو كان معهم غيرهم لذكر فهؤلاء 
3 5 ع 1 :ع كلل ر ميد للدم 76 4 
ساده الأنبياء و يدل على تقدمهم أيضا قوله: وَ إِذْ أَحَد دنا مِنَ النبيِينَ مِيثاقَهُمْ وَ منْكك و مِنْ توح و إاهِيم وَ مُوسلِا وَ عِيترى ابْنٍ 


مَوْيمْ (الأحزاب 77). 


2 0 لأررء ع 0 ع 
و قوله: «أنْ أقيمُوا الدَينَ وَ لا تَتَفرّقواا أن تفسيريهءو إقامه الدين حفظه بالاتباع و العمل و اللام فى الدين للعهد أى أقيموا هذا 
الدين المشروع لكمءو عدم التفرق فيه حفظ وحدته بالاتفاق عليه و عدم الاختلاف فيه. 


لما كان شرع الدين لهم فى معنى أمرهم جميعا باتباعه و العمل به من غير اختلاف فسره بالأمر بإقامه الدين و عدم التفرق فيه 
فكان محصله أن عليهم جميعا إقامه الدين جميعا و عدم التفرق و التشتت فيه بإقامه بعض و تركك بعضءو إقامته الإيمان بجميع 
ما أنزل الله و العمل بما يجب عليه العمل به. 

فجميع الشرائع التى أنزلها اللّه على أنبيائه دين واحد يجب إقامته و عدم التفرق فيه فأما الأحكام السماويه المشتركك فيها الباقيه 
ببقاء التكليف فمعنى الإقامه فيها ظاهر و أما الأحكام المشرعه فى بعض هذه الشرائع المنسوخه فى الشريعه اللاحقه فحقيقه 
الحكم المنسوخ أنه حكم ذو أمد خاص بطائفه من الناس فى زمن خاص و معنى نسخه تبين انتهاء أمده لا ظهور بطلانه قال 


تعالى: وَ اللَهُ يول الْحَقَّ وَ هُوَ يَهُدِى السَبيلَ (الأحزاب)فالحكم المنسوخ 


ص :0 


حق دائما غير أنه خاص بطائفه خاصه فى زمن خاص يجب عليهم أن يؤمنوا به و يعملوا به و يجب على غيرهم أن يؤمنوا به 


ءِ 14 َه 8 ا 
فتبين أن الأسمر بإقامه الدين و عدم التفرق فيه فى قوله: «أَنْ أَقِيمُوا الدّينَ وَ لا تتفَرَقُوا فيه مطلق شامل لجميع الناس فى جميع 
الأزمان. 


و قوله: كَبرَ عَلَى الْمَشْرِكِينَ لف تَدْحُوهُعْ َيِه المراد بقوله: لما تَدْعُوهُمْ ليه دين التوحيد الذى كان يدعو اليه النبى صلَى الله عليه 
و آله و سلّم لا أصل التوحيد فحسب على ما تشهد به الآيه التاليه»و المراد بكبره على المشركين تحرجهم من قبوله. 

9 0 : 
كولاه له فقي لقا الاو يزوف 0 اتيك الانسا مر العيع زا الطلدي ولشقيى وان امعان أكون هر 


من عباده و يهدى اليه من يرجع اليه فيكون مجموع قوله: كبر عَلَى الْمَثْرٍكينَ نا تَدْعُوهُمْ ليه الله يَتبى إلَيِهِ مَنْ يِشَاءً) فى معنى 
قوله: هُوَ اجلاكع وَ ليا جَعَلَ عَلَبِكُمْ فى الدّين مِنْ حرج مِلّه أبيكم المأهيع (الحج0/8). 


0 
قوله تعالى: وَل تَفَوَقُوا إلآ- من بغي للا لطاءَهُمُ الْعِلْم بَغيا بتنَهُعْ الى آخر الآبه؛+ضمير اتَفَرَهُواه للناس المفهوم من السياقءو البغى 
الظلم أو الحسد.و تقييده بقوله: 


تفرقهم آخذا-أو ناشئا-من بعد ما جاءهم العلم بما هو الحق ظلما أو حسدا تداولوه بينهم. 


واهذا هو الاختتلاق فى الدين المؤدى اك الاتشعابات و التحزبات الذى ينسبه الله سبحانه فى مواضع من كلامه الى البغىءو أما 
الاختلاف المؤدى الى نزول الشريعه و هو الاختلاف فى شئون الحياه و التفرق فى امور المعاش فهو أمر عائد الى اختلاف طبائع 


الناس فى مقاصدهم 


ص :606 


وهو الذريعه الى نزول الوحى و تشريع الشرع لرفعه كما يشير اليه قوله :كان النَاسٌ َيه اجذة ففك الله ل (البقره7١75/)‏ كما 


تقدم فن تسن اانه 


لا 
والزافيو ار لك ل لويشتر وز رتراك اخالن مت لَقَضَى بَتنَهُمْ المراد بالكلمه مثل قوله:حين إهباط آدم عليه التّدلام الى 
الأرض و لَكمْ فى الَْدض مُسْعَقرٌوَمتاع ليا جين (البقره”8). 


و المعنى:و لو لا أن الله قضى فيهم الاستقرار و التمتع فى الأعرض الى أجل سمه و عينه لقضى بينهم إثر تفرقهم فى دينه و 
انحرافهم عن سبيله لأهلكهم باستدعاء من هذا الذنب العظيم. 


وقؤله: وَإِنٌ الْذينَ أووثوا الككات ين يدهع لفى شك يه ثريب مير (ين بغ الاولتك الذين تقرقوا من بعد غلم بغيا 
بينهم وهم الأسلاف»و الذين اورثوا الكتاب من بعدهم أخلافهم فمفاد الآيه أن البادئين بالاختلاف المؤسسين للتفرقه كانوا على 
علم من الحق و إنما أبدعوا ما أبدعواءبغيا بينهمءو أخلافهم الذين أورثوا الكتاب من بعدهم فى شكك مريب-موقع فى الريب- 


منه. 


فدهل + لِك قاذ و اشكقع علا أيوت و [9 7 تع أَمْاءَمُعْ الى آخر الآبه.تفريع على ما ذكر من شرع دين واحد لجميع 
الأنبياء و اممهم ثم انقسام اممهم الى أسلاف اختلفوا فى الدين عن علم بغياءو الى أخلا.ف شاكين مرتابين فيما اورثوه من 
الكتاب ل ا جميع ما شرع لمن قبلكم فادع و لأجل ما ذكر من تفرّق بعضهم بغيا و ارتياب آخرين «قَاسْتَقِمْ 
كلا أَمِوتَ ولا : تع أَمَاءمُ) . 


لان ١‏ 2 
و اللام فى قوله: «فلتذلكك» للتعليل»و قيل:اللام بمعنى الى أى الى ما شرع لكم من الدين فادع و استقم كما أمرتءو الاستقامه- 
كما ذكر الراغب-لزوم المنهاج المستقيم.و قوله: «وَ لا تت أَمْلاءَهُمْ) كالمفسر له. 


ل 
وقوله: :وَل آمنْت بل نَل لله مِنْ تاب تسويه ؛ بين الكتب السماويه من 


ص :١ه‏ 


حيث تصديقها و الإيمان بها و هى الكتب المنزله من عند الله المشتمله على الشرائع. 


5 و 3 7 د ع َ لام 5 4م 3 ع ع 
وقوله: وَامدت لأغدل بَتَنَكمُ قيل:اللام زائده للتا كيد نظير قوله: وَ أمرنا لنث لم لوت العامة (الأنعام ١/ا/)ءو‏ المعنى:و امرت ان 
أعدل بينكم أى اسوّى بينكم فلا اقدّم قويا على ضعيف و لا غنيا على فقير و لا كبيرا على صغيرءو لا أفضّل أبيض على أسود و لا 
عربيا على عجمى و لا هاشميا أو قرشيا على غيره فالدعوه متوجهه الى الجميعءو الناس قبال الشرع الإلهى سواء. 


0 0 ل 
فقوله: آمَدْتٌ لطا أَيْرَلَ الله 5-0 تسويه بين الكتب المنزله من حيث الإيمان بهاءو قوله: «وَ أَمِوْتٌ لِأَغْردل يَتتكمٌ) تسويه بين 
الناس من حيث الدعوه و توجه ما جاء به من الشرع. 

000 
و قوله: الله رَبِنَا وَ رَبَكمْ الخ؛فى مقام التعليل لما ذكر من التسويه بين الكتب و الشرائع فى الإيمان بها و بين الناس فى دعوتهم و 
شمول الأحكام لهمءو لذا جىء فى الكلام بالفصل من غير عطف. 

0 
اي 107 لسر بت 4 : 52007 57 1 
فقوله: الله َب وَ رَبْكُمْ يشير الى أن رب الكل هو الله الواحد تعالى فليس لهم أرباب كثيرون حتى يلحق كل بربه و يتفاضلوا 
بالأرباب و يقتصر كل منهم بالإيمان بشريعه ربه بل الله هو رب الجميع و هم جميعا عباده المملوكون له المدبرون بأمره و 
الشرائع المنزله على الانبياء من عنده فلا موجب للإيمان ببعضها دون بعض كما يؤمن اليهود بشريعه موسى دون من بعده و كذا 
النصارى بشريعه عيسى دون محمد صلى الله عليه و آله و سلم بل الواجب الإيمان بكل كتاب نازل من عنده لأنها جميعا من 


عنده. 


وقوه أ أعكل لاو لكو أعطالك بشي الى 3 الأعما لاوز للك بن حي كزيها حسف أو سوام سيك الجزاة كوزيا أو 
عقابا إلا أنها لا تتعدى عاملها فلكل امرئ ما عمل فلا ينتفع أحد بعمل آخر و لا يتضرر بعمل غيره فليس له أن يقدم امرأ 


ص :007 


أو يؤخر امرأ للتضرر بعمله نعم فى الأعمال تفاضل تختلف به درجات العاملين لكن ذلك الى الله فيما يحاسب به عباده لا الى 
لامتحال امير 7ض اا ول ار الو تر ا ا ه تعالى فى 
محاوره نوح عليه ال لام قومه: ُو أن لَك و اتبعك انون كال و لإ كا عِلْى بلا كانُوا َعْمَلُونَ إِنْ للا بُهُمْ إلا عَلل رَبّى لَوْ 
تَشْعْرُونَ (الشعراء 7١401و‏ كذا قوله يخاطب النبى صلَى الله عليه و آله و سلم: يا عَليِك مِنْ حلطابهئ مِنْ شَيْءِ وَ لها مِنْ حلطابك 
عَلَيِهِمْ مِنْ شَّئْءٍ (الأنعام 85/). 


0 ررم : 
و قوله: لا حَمجَة ينذا وَ بَتنَكمٌ لعل المراد أنه لا حجه تدل على تقدم بعض على بعض تكون فيما بيننا يقيمها بعض على بعض 


وتسشكن أن يكوق تقى الححه كابه عن لف لازمها وهو الخصومه أى ,لا خخصومه بيتتا يتفاوثة الدرجات لأن"رينا واحدو تحن 
فى أننا جميعا عباده واحد و لكل نفس ما عملت فلا حجه فى البين أى لا خصومه حتى تتخذ لها حجه. 


ل 
وقوله: لله يَجْمَعٌ : لباه لعي لكك م عع المتكهو تمدق :نالحدل بارع انراد اليم ده كان 
إياهم يوم القيامه للحساب و الجزاء على ما قيل. 


ل 
وخر داك امخاحق عه حال لحو وريه قيووت الع وا اجيم عياده انبكوك كزاة: : اللَهُ بجمع بَيناء تأكيدا 


لقوله السابق: «الله ونا و ريُكوه و توطته وتمهيدا لقوله: 


هو إليه الْمَصيدَ و يكون مفاد الجملتين أن الله هو مبدؤنا لأنه ربنا جميعا و اليه متتهانا لأنه اليه المضير فلا موجد لما بيننا إلا هو 


عز اسمه. 


كان شتتصيى الظاهر فى التعلكل أن يقال: العو ورك ١‏ مالي اك اماك لا عب مويو يتك تلو معانار قري 
«آمَنْت) «وَ موث ِأَعْدِلَ» لكن عدل عن المتكلم وحده الى المتكلم مع الغير لدلاله قوله السابق: شرع لَكمْ مِنّ الدّين © وَصَى به 
نُوحاً الخ؛و قوله: 


لا 
و 55 لا ض 5 ب س س 3 س 
الله حكن :لد عن يناد يقد التواقق منت أن بعناك فوا يؤمون ما آمن :به النيى سلى الله علهاو آله لم 


ص #رذداه 


و يلبون دعوته و يتبعون شريعته. 


ل مع الغير فى ينا ونا َال و يناه هو صلّى الله عليه و آله و سلم و المؤمنون بده و بالمخاطبين فى قوله: 
و0 لحي روك يران لثمن وي أكل الاكناب و مشر عي ولاج على زان انه تاي ريل © أَهْلَ الاب 
لتر لا ييا و يتم ألا ند إل له تفرك بد هناولا يكحدَ بغضم بغضاً أسابا من دُون الل إن مولا فووا 
اشْهَدُوا بأنا مُسْلِمُونَ (آل عمران86). 


0 طلا 0 
لوا عالق فو الور تتاخوة فى الله و3 بكر 11 لتقيو 7 قتي #امننة هذه ركيق زعلاو فيكو الواعد كه وا الحا 
هى القول الذى يقصد به إثبات شىء أو إبطاله من الحج بمعنى القصدء.و الدحض البطلان و الزوال. 


و المعنى:-على ما قيل-و الذين يحاجون فى الله أى يحتجون على نفى ربوبيته أو على إبطال دينه من بعد ما استجاب الناس له و 
دخلوا فى دينه لظهور الحجه و وضوح المحجه حجتهم باطله زائله عند ربهم و عليهم غضب منه تعالى و لهم عذاب شديد. 


و الظاهر أن المراد بالاستجابه له ما هو حق الاستجابه و هو التلقى بالقبول عن علم لا يداخله شكك تضطر اليه الفطره الإنسانيه 
الدقدك انان رسا د المكا ريك نري حي ار اعفان عالق لوف كيين اموق عون 2 

لا 7 1 ًِ 8 
الْمؤتلا يتعتهه لله (الأنعام 7)ءو قال:وَ نَفْس وليل سَوَالطا فَأَْهَمي فجو رك و مْلالك) (الشمس8/)» و قال: فَأَقِمْ وَخْهَكٌ لِلدّين 
عونا فعرك :الله الى قط ناس عََبلا (الروم -80). 


و محصل الآيه:على هذا أن الذين يحاجون فيه تعالى أو فى دينه بعد استجابه الفطره السليمه له أو بعد استجابه الناس بفطرتهم 
السليمه له حجتهم باطله زائله عند ربهم و عليهم غضب منه و لهم عذاب شديد لا يقادر قدره. 


و يؤيد هذا الوجه بعض التأيبد سياق الآيات السابقه حيث تذكر أن الله شرع دينا و وصى 


ص فرذداه 


به_]نبياءه و اجتبر اندم شاك مو هاده فالمخاجة قن أن للدننا سفعية عياف احضه و عن المكة بفيفد أن يكو قرلة: 
«اللَّهُ اذى أَبْوَلَ اكات الع والمراكة ف مقام التعليل و حجه مدحضه لحجتهم فتدبر فيه. 


[سوره الشورى (67): الآيات ١!/‏ الى 2 "] 
اشاره 


لا 
5 2 موك اق ا 2 ل] 0 
أللهُ لْنِى نول ات بالق لمان و يُذريك لعل السَاعَة قريبٌ ا بجا الدية لا يومئُوَ ب وَألذِينَ اموا 


ع 


شُِونَ با و تخلئون آله اع ألا لا إن لين مارو فى لباه لَفِى 2 لال بيب 080 الله لَلِيصُ بطلاده يَررْقُ من ينك و ُو 
رك الفزد (06 من 617 قري عوت الا عرد كر ذل فى عؤئ يعن إن يرد وت لد 8 نوب 14 23 له فى الجن 
صب 1١‏ أم هع كا روا لمع بن لين 8 لع أن به لله و لأ كمه لض فى مغ وَإنَ آظَالِمِنَ لَه عَذدَابٌ 
ليم )١(‏ أي ميقن ب بدا دل هع أب اا عل لاطت ى روطن الك م8 كن 


ْ 


دون وت ُو الْفَضْلٌ لْكبيز (09) ذلسك الّذى يكرا لله اده آلِّينَ آمَُوا و ١‏ الشالكات كن لاج م عَلَيْهِ أَجْر 
آلْمودة فى القويل وه من وف حتيئ تر د لَّهُ فيه دع إن الله ُو قكوة 080 أ يوون كر على أله كذبا قن كا 
3 2 سس 71 لا 

يَخْتِمْ عَللِا قَلبِكك د يتيخ أل لاطِلَ وَ يق الْحَقّ يكللطاته ا لصّدُورٍ (؟2) وَ هُوَ ألْنِى الور ف 00 


3 4ج م 


- 


ل 0 
عن سات وَ يَعْلَه ألا تنارة 00 يفيك ال ا وَعَولُوا الات وَجَريدمُع ون قله و الكافؤزوة لوغ عَذَاتٌ عد 
(649 


ص :غ060 


سان: 


قوله 0 350 أل لكاب باحق الما ايوكان مف مفتتح الفصول السابقه فى سياق الفعل إخبارا عن الوحى و غرضه و 
آثاره ع للك بُوحى إِلَيكك ا عبن يك سَرَح لمن اين و قد غير السياق فى مفتتح هذا الفصل فجىء ء بالجمله 
الاسميه المتضمنه لتوصيفه تعالى بإنزال الكتاب و الميزان «اللَهُ الى أَبْرَلَ الكتّات» الخ؛و لازمه تعريف الوحى بنزول الكتاب و 
الميزان به. 


: لا 
و لعل الوجه فيه ما تقدم فى الآ-يه السابقه من ذكر المحاجه فى الله «وَ الَذِينَ بح اجَونَ فى الله؛ فاستدعى ذلكك تعريفه تعالى 


للمحاجين فيه بأنه الذى أنزل الكتاب بالحق و الميزانءو لازمه تعريف الوحى بأثره كما عرفت. 


و كيف كان فالمراد بالكتاب هو الوحى المشتمل على الشريعه و الدين الحاكم فى المجتمع 


ص :00 


البشرىءو قد تقدم فى تفسير قوله تعالى: كان الَّاسٌ أَمّه (َأحَدَهٌ الآيه(البقره71/)؛ أن هذا المعنى هو المراد بالكتاب فى 


و الميزان ما يوزن و يقدّر به الأشياءءو المراد به بقرينه ذيل الآبه و الآبات التالبه هو الدين المشتمل عليه الكتاب حيث يوزن به 
العقائد و الأعمال فتحاسب عليه و يجزى بحسبه الجزاء يوم القيامه فالميزان هو الدين باصوله و فروعهءو يؤيده قوله تعالى : لَعِد 
َ :لا 2 ٠ ٠‏ لاء 

5 82 بالبئّنات و 5 مَعَهُمْ اكات و الميزان (الحديد70/»على ما هو ظاهر قوله: 


و ليك حوورقت انيه 
و قوله: وَأ يُدْرِيك لَعَلَّ السَاعَه فَرِيبٌ لما كان الميزان المشعر بالحساب و الجزاء يومى الى البعث و القيامه انتقل الى الكلام فيه 
و إنذارهم بما سيستقبلهم فيه من الأهوال و التبشير بما أعدّ فيه للصالحين. 


و الإسدراء الإعلا-مءو المراد بالساعه-على ما قيل-إتيانها و لذا جىء بالخبر مذكراء و المعنى:ما الذى يعلمكك لعل إتيان الساعه 
قريب و الخطاب للنبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم بعنوان أنه سامع فيشمل كل من له أن يسمع و يعت الانذار و التخويف. 


5 7 5 لا ير 3 0 مام 
قوله عالق يك تعجل يها الدين لا يو موق بها و الْدَين آمنُوا مُشْفِقُونَ مها الخ»المراد استعجالهم استعجال سخريه و استهزاء و قد 


تكرر فى القرآن نقل قولهم: 
متا لهذا الْوَغدُ إِنْ كثم للادقِين» . 


والإشفاق نوع من الخوفءقال الراغب:الإشفاق عنايه مختلطه بخوف لأن المشفق يحب المشفق عليه و يخاف ما لحان 

و لا 3 0-6 7< ع ع 7 
تعالى: «وَهُمْ من السَاعه مُشافقون» فإذا عدذى بمن فمعنى الخو فيه اظهر»و إذا عدى بفى فمعنى العنايه فيه أظهرءقال تعالى: إنا 
ي ‏ لاوالل ككفت ىمحو ا ل ' 
كنا قَبلُ فى أَهلنا مُمْفِقِينَ مُشْفِقُونَ ميا انتهى. 


ص :انه 


و قوله: ألا إنَّ الَّذِينَيطَارُونَ فى السَاعَهِ لَفَى ضَلَالٍ بَعيدٍ المماراه الإصرار على الجدالءو المراد إلحاحهم على إنكارها بالجدال»و 
إنما كانوا فى ضلال بعيد لأنهم أخطنوا طريق الحياه التى إصابتها أهم ما يتصور للانسان فتوهموها حياه مقطوعه فانيه انكبوا فيها 
على شهوات الدنيا و إنما هى حياه خالده باقيه يجب عليهم أن يتزوّدوا من دنياهم لاخراهم لكنهم ضلوا عن سبيل الرشد فوقعوا 
فى سبيل الغى. 
لي ل 0 

قوله تعالى: آللَهُ لَطِيفٌ بِمْادِه يَوْزْقَ مَنْ يَشَاءٌ وَ هُوَ القَوىُ الْعَزِيرُ فى معنى اللطف شىء من الرفق و سهوله الفعل و شىء من الدقه 
فى ما يقع عليه الفعل فإذا تم الرفق و الدقه و كان الفاعل يفعل برفق و سهوله و يقع فعله على الامور الدقيقه كان لطيفا كالهواء 
النافذ فى منافذ الأجسام برفق و سهوله المماس لدقائق أجزائها الباطنه.و إذا القيت الخصوصيات الماديه عن هذا المعنى صح أن 
يتصف به الله سبحانه فإنه تعالى ينال دقائق الامور بإحاطته و علمه و يفعل فيها ما يشاء برفق فهو لطيف. 


وقد رتب الرزق فى الآ-يه على كونه تعالى لطيفا بعباده قويا عزيزا دلاله على أنه تعالى بلطفه لا يغيب عنه أحد ممن يشاء أن 


يرزق و لا يعصيه و بقوته عليه لا يعجز عنه و بعزته لا يمنعه مانع عنه. 


و المراد بالرزق ما يعم موهبه الدين الذى يتلبس بها من يشاء من عباده على ما يشهد به الآيه التاليههو لذا ألحق القول فيه بقوله: 
الله الّذى أَبْرَلَ الكتات بالْعينٌ و الماك : 


نر و ا - م ,0 عٍِ 
قوله تعالى: مَنْ كان يُرِِدُ حَوْتٌ الْآخِرَهِ نَرِد لَه فى حَوْيِهِ الخ؛الحرث الزرع و المراد به نتيجه الأعمال التى يؤتاها الإنسان فى 
الآخره علن ثيل الانتغارة كأث' الأعمال الصالحه يدون وما تشحه فى الآخره عرثك: 


لا 
0 2 عه 0 2 لا عَِ و 
و الكراد بالتيناذه لدف كدرة كبر ابعر مدا عفه ها ن ال اي السام المت د قله عو نوالا (الأنعام ٠8١/)ءو‏ قال: وَ الله 


للع 0 
بضاعِفٌ لِمَنْ يَشاءٌ (البقره١521/).‏ 


ص :00/0 


و قوله: وَ مَنْ كانَ يُرِيدٌ حوْتٌ الدَليا توْته مها ولا لَهُ فى الْآخِرَه مِنْ نّيب أى و من كان يريد النتائج الدنيويه بأن يعمل للدنيا و 


يريد نتيجه ما عمله فيها دون الآخره نوته من الدنيا و ما له فى الآخره نصيبءو فى التعبير بإراده الحرث إشاره الى اشتراط العمل 
لما يدقن الدقياو الآخرم كنا قانتعال 3 أن لقن تلان لاا عا (الدج 0): 


واقد انهم .ما يعطيه من الدانيا إذ فال+ نويه متهاه إشازه الى أن الأمن الى المشيه الالهية فربما بيطت الرؤق و.ويما قرت كماقال 
لا و 6 5 و لا 0 
تعالى: مَنْ كان يريد الماجلة عَيليا لَهُ فللا كا نشاء لِمَنْ ترَيدٌ (الإسراء018). 


واالميحصل من معتى الأدلين :أن الله مسيكانة لطيف اده جميعا 5و قوه.مظلقه واعّه تطلقه يردق عباده فلن حمس مشيته و قن 
شاء فى من أراد الآخره و عمل لها أن يرزقه منها و يزيد فيه»و فيمن أراد الدنيا و عمل لها فحسب أن يؤتيه منها و ما له فى الآخره 


و يظهر من ذلكك أن الآيه الاولى عامه تشمل الفريقينءو المراد بالعباد ما يعم أهل الدنيا و الآخرهءو كذا الرزق و أن الآيه الثانيه 
كك لا 
في مقام تفصيل مافى قوله: «يؤزق مَنْ يَشْاءَ) من الإجمال. 


0 . لا 
قوله تعالى: أَم لَهُعْ شرَكاء َرَعُوا لَّهُعْ مِنَ الدّين ا لَْ يََذّنْ بهِ الله الى آخر الآيه لما بين أن الله سبحانه هو الذى أنزل الكتاب 


بالحق و شرع لهم الدين الذى هو ميزان أعمالهم و أنه بلطفه و قوته و عزته يرزق من أراد الآدخره و عمل لها ما أراده منها و 
يزيد» و أن من أراد الدنيا و نسى الآخره لا نصيب له فيها سيجل على من كفر بالآخره عدم النصيب فيها بإنكار أن لا دين غير ما 
شرعه الله يدين به هؤلا-ء حتى يرزقوا بالعمل به مثل ما يرزق أهل الإيمان بالآخره فيها إذ لا شريكك لله حتى يشرع دينا غير ما 
شرعه الله من غير إذن منه تعالى فلا دين إلا لله و لا يرزق فى الآخره رزقا حسنا إلا من آمن بها و عمل لها. 


ص :00 


فقوله: أَمْ لَهُمْ شرَكاءٌ الخ؛فى مقام الإنكارءو قوله: «وَ لَوْ لا كلِمَهُ الفصْلٍ لقضدى بَبِنَهُمْ) إشاره الى الكلمه التى سبقت منه تعالى 
أنهم يعيشون فى الأرض الى أجل مسمّىءو فيه إكبار لجرمهم و معصيتهم. 


0 
عقوو لإ ا مداق ننه رع موقن لاو راز لز انوي لال رارف فن اإال ا ري 
فى الدنيا فلهم فى الآخره عذاب أليم. 
ا : 00 : 
قوله تعالى: تَرَى الظ الِمِينَ مُشْفِقِينَ مما كس يوا وَ هُوَ واقعٌ بهم الخ؛ الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله و سلم بعنوان أنه سامع 
فبشمل كل من من شأنه أن يرئءو المراد بالظالمين التاركون لدين الله الذى شرعه لعباده المعرضون عن الساعههو المعنى:يرى 
الراءون هؤلاء الظالمين يوم القيامه خائفين مما كسبوا من السيئات و هو واقع بهم لا مناص لهم عنه. 


و الآيه من الآآيات الظاهره فى تجسم الأعمال. 
"3 


إن 


3 حر و لا لك 0 5 
وقوله: وَالذَينَ امَنواوَ ع عالت اك فى وو م اف الجدذاتِ فى المجمع:إن الروضه الآرض الخضره بحسن النباتءو الجنه 
الأزين: الف تحفيا الشجر فروقيات الجنات الحدائق 'المشيدره المخضيره متوديها 
3 5 لا لام هد ري 3 3 ٠.‏ 5 
و قوله: لهُمْ ما يَشْاوْنَ عِنْدَ رَبّهِمْ أى إن نظام الاسباب مطوى فيها بل السبب الوحيد هو إرادتهم وحدها يخلق الله لهم من عنده ما 


يشاءون ذلكك هو الفضل الكبير. 


لا ص ٍِ ل ص و و لا 
و قوله: ذلك الى يبَر الله ياد الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلَكَاتِ تبشير للمؤمنين الصالحينءو إضافه العباد تشريفيه. 


واه لاع ره 0 2 ص كاه 8 وو ع 
قوله تعالى: قل لا أشكلكم عَلئِهِ أخراً إلا الْمَوَدَّهَ فى المَوْبلْ الذى نفى سؤال الأجر عليه هو تبليغ الرساله و الدعوه الدينيه»و قد 
حكى الله ذلكك عن عده ممن قبله صلى الله عليه و آله و سلم من الرسل كنوح و هود و صالح و لوط و شعيب فيما حكى مما 


7 7 3 لا 
وَل أسْتلكم عَلَيهِ مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا عَالَا رَبّ الْالَمِينَ الشعراء و غيرها. 


68٠: ص‎ 


الح يي حص م اال و ار ولت ا لولاا ان 
ا سوم وا اس ور ترات ا 
مأتكم من نْ أخر فَهموَ لك غ! م إِنْ أَجْرىٌ إلا عَلَى اله (سبألاء/)ءو قال: مناه كم عَلَدْه 1 إِنْ هُوَ إلا ذكرك ل 


(الأنعام »)/4٠‏ فأشار الى وجه النفى و هو أنه ذكرى للعالمين لا يختص ببعض دون بعض حتى يتخذ عليه الأجر. 
ل ا ل لت ِ 
و قال: قعل ما أَسْمَلكم عَليِهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءً أنْ يَنََدَ إل رَبّهِ سَبيلاً (الفرقان/ /اه)ءو معناه على ما مر فى تفسير الآيه:إلا أن 


يشاء أحد منكم أن يتخذ الى ربه سبيلا أى يستجيب دعوتى باختياره فهو أجرى أى لا شىء هناكك وراء الدعوه أى لا أجر. 


وكا لا امال ف للا السوره: قل لآ أَ تع علي أخرا ِل امود فى المي فجعل أجر رسالته الود ف اشر وا 
من مضامين سائر الآيات التى فى هذا المعنى أن هذه الموده أمر يرجع الى استجابه الدعوه إما استجابه كلها و إما استجابه بعضها 
الذى يهتم به و ظاهر الاستثناء على أى حال أنه متصل بدعوى كون الموده من الأجر و لا حاجه الى ما تميحله بعضهم بتقريب 
الانقطاع فيه. 


أما معن الموده فى القر ل فقد اختلئف ففه تفا : 
ل محى فى العربى به وفاسير مم 


فقيل-و نسب الى الجمهور-أن الخطاب لقريش و الأجر المسئول هو مودّتهم للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لقرابته منهم و 
ذلك لأنهم كانوا يكذبونه و يبغضونه لتعرّضه لآلهتهم على ما فى بعض الأخبار فامر صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يسألهم:إن 
لم يؤمنوا به فليودّوه لمكان قرابته منهم و لا يبغضوه و لا يؤذوه فالقربى مصدر , بمعنى القرابه»و فى للسببيه. 


وفيه أن معنى الأجر إنما ؛ يتم إذا قوبل به به عمل يمتلكه معطى الأجر فيعطى العامل ما يعادل ما امتلكه من مال و نحوه فسؤال الأجر 
من قريش و هم كانوا مكذبين له كافرين بدعوته إنما 


68١: ص‎ 


كان يصح على تقدير إيمانهم به صلى الله عليه و آله و سلم لأنهم على تقدير تكذيبه والكفر بدعوته لم يأخذوا منه شيئا حتى 
يقابلوه بالأجرءو على تقدير الإيمان به-و النبوه أحد الاصول الثلائه فى الدين-لا يتصور بغض حتى تجعل الموده أجرا للرساله و 
مال 


و بالجمله لا تحقق لمعنى الأجر على تقدير كفر المسئولين و لا تحقق لمعنى البغض على تقدير إيمانهم حتى يسألوا الموده. 


وهذا الإشكال وارد حتى على تقدير أخذ الاستثناء منقطعا فإن سؤال الأجر منهم على أى حال إنما يتصور على تقدير إيمانهم و 
الاستدراكك على الانقطاع إنما هو عن الجمله بجميع قيودها فأجد التأمل فيه. 


و قيل:المراد بالموده فى القربى ما تقدم و الخطاب للأنصار فقد قيل:إنهم أتوه بمال ليستعين به على ما ينوبه فنزلت الآيه فردّه»و 
قد كان له منهم قرابه من جهه سلمى بنت زيد النجاريه و من جهه أخوال أمه آمنه على ما قيل. 


و فيه أن أمر الأنصار فى حبهم للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أوضح من أن يرتاب فيه ذو ريب وهم الذين سألوه أن يهاجر 
لوعو بءوا له الدارهو فدوه بالأنفس و الأموال و البنين و بذلوا كل جهدهم فى نصرته و حنى فى الإحسان على من هاجر اليم 

من المؤمنين بهو قد مدحهم الله تعالى بمثل قوله: ال وا الاو و لكان من قبلهغ يبون من لاجر الو وَلَا يَحِدُونَ 
فى شتورية للاخ ىك أرثوال #زلزوة غ8 تقبو والن كان يوج اخشاضة (التعقرةاءو هذا ملم هم اللسهاج ريل لينم لخن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم فما هو الظنّ فى حبهم له؟ 


و إذا كان هذا مبلغ حبهم فما معنى أن يؤمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلم أن يتوسل الى مودّتهم بقرابته منهم هذه القرابه 
النعبده؟ 


على أن العرب ما كانت تعتنى بالقرابه من جهه النساء ذاكك الاعتناء و فيهم القائل: 
بنونا بنو أبنائنا و بناتنا 
توف أبناء الرتجال الأباعك 


ص خرواه 


والقائل: 

و إنما امهات الناس أوعيه 

مستودعات و للأنساب آباء 

و إنما هو الإسلام أدخل النساء فى القرابه و ساوى بين أولاد البنين و أولاد البنات و قد تقدم الكلام فى ذلك. 


و قيل:الخطاب لقريش و المودّه فى القربى هى المودّه بسبب القرابه غير أن المراد بها موده النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لا 
موده ريشن كما فى الوه الأول4و الاسشاء منقطع.و محصل المعنى :أنى لا أسألكم أجرا على ما أدعوكم اليه من الهدى الذى 
ينتهى بكم الى روضات الجنات و الخلود فيها و لا أطلب منكم جزاء لكن حبى لكم بسبب قرابتكم منى دفعنى الى أن أهديكم 
اليه و أدلكم عليه. 


و فيه أنه لا يلائم ما يخده الله سبحانه له صلّى الله عليه و آله و سلّم فى طريق الدعوه و الهدايه فإنه تعالى يسجل عليه فى مواضع 
كثيره من كلامه أن الأمر فى هدايه الناس الى الله و ليس له من الأمر شىء و أن ليس له أن يحزن لكفرهم و ردهم دعوته و إنما 
عيه انا اشم يكو لو إن دي اوعدا علد للحا تزه و يبر كن مايه آخرين لبغض أو كراهه و مع ذلكك كله كيف 
وى ف مره للةريقوله: شلْ لا- أَسْيَلَكم) الآديه أن يخبر كفار قريش أنه إنما اندفع الى دعوتهم و هدايتهم بسبب حبه لهم 
لقرابتهم منه لا لأجر يسألهم إياه عليه 


و قيل:المراد بالموده فى القربى موده الأقرباء و الخطاب لقريش أو لعامه الناس و المعنى:لا أسألكم على دعائى أجرا إلا أن تودوا 
أقرباء كم. 

1 
رق نعود لازا الى امالاضت مسن اميا عاض اليدتى لخادم قل ا امد توم يُؤْنونَ بال و ايم الآخر يوادُونَ 
مَنْ اد الله وَ رَسُولَهُ وَلَوْ ك انوا آلأءَهُمْ أو أبياءَمُمْ أو إخْلاائهُع أو عَتْيرَنَهُمْ ولك كن فى قلُويهم الاك و بد لع 


(المجادله 77/)؛ و سياق هذه الآبه لا يلاثم كونها مخصصه أو مقيده لعموم قوله: «إلاّ الْمَوَدهَ فى الْمُدبلا أو 


ص فروده 


إطلاقه حتى تكون الموده للأقرباء المؤمنين هى أجر الرساله على أن هذه الموده الخاصه لا تلائم خطاب قريش أو عامه الناس. 


بل الذى يفيده سياق الآيه أن الذى يندب اليه الإسلام هو الحب فى الله من غير أن يكون للقرابه خصوصيه فى ذلكء.نعم هناكك 
اهتمام شديد بأمر القرابه و الرحم لكنه بعنوان صله الرحم و إيتاء المال»على حبه ذوى القربى لا بعنوان موده القربى فلا حب إلا 


الله عز اسمه. 


و لا مساغ للقول بأن الموده فى القربى فى الآيه كنايه عن صلتهم و الإحسان اليهم بإيتاء المال إذ ليس فى الكلام ما يدفع كون 
المراد هو المعنى الحقيقى غير الملائم لما ندب اليه الإسلام من الحب فى الله. 


و قيل:معنى القربى هو التقرب الى اللّهءو الموده فى القربى هى التودّد اليه تعالى بالطاعه و التقرب فالمعنى:لا أسألكم عليه أجرا 
إلا أن تودّوا اليه تعالى بالتقرب اليه. 


و فيه أن فى قوله: دلأ الْمَوَدةَ فى اليه على هذا المعنى إبهاما لا يصلح به أن يخاطب به المشركون فإن حاق مدلوله التودد 
اليه-أو وده تعالى ل سسا و ال اا 0 توجدا اليه الم 
11 


0 
الله بالتقرب اليه.و خطابهم بذلكك على ما فيه من الإبهام -و المقام مقام تمحيضه صِلَى الله عليه و آله و سلّم نفسه فى دعوتهم 
الى دين التوحيد لا يسألهم لنفسه شيئا قط-مما لا يرتضيه الذوق السليم. 


على أن المستعمل فى الآديه هو الموده دون التودد فالمراد بالموده حبهم للّه فى التقرب اليه و لم يرد فى كلا.مه تعالى إطلائق 
النوة علج هب الفناة اله سبعاته و إن ره العقي عمافي فقول إن 


ص خروده 


رَبّى رَحِيمٌ وَدُودٌ (هود80/).و قوله: وَ هُوَ الْغَفُورٌ الْوَدُودُ (البروج؟١)ءو‏ لعل ذلكك لما فى لفظ الموده من الإشعار بمراعاه حال 
المودود و تعاهده و تفقده.حتى قال بعضهم-على ما حكاه الراغب-إن موده اللّه لعباده مراعاته لهم. 


و الإشكال السابق على حاله و لو فسرت الموده فى القربى بمواده الناس بعضهم بعضا و محابتهم فى التقرب الى الله بأن تكون 
القربات أسبابا للموده و الحب فيما بينهم فإن للمشركين ما يماثل ذلكك فيما بينهم على ما يعتقدون. 


و قيل:المراد بالموده فى القربى؛موده قرابه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و هم عترته من أهل بيته عليهم التّديلام وقد وردت 
به روايات من طرق أهل السنه و تكاثرت الأخبار من طرق الشيعه على تفسير الآيه بمودتهم و موالاتهمءو يؤيده الأخبار المتواتره 
من طرق الفريقين على وجوب موالاه أهل البيت عليهم السّلام و محبتهم. 


ثم التأمل الكافى فى الروايات المتواتره الوارده من طرق الفريقين عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم المتضمنه لإرجاع الناس 
فى فهم كتاب الله بما فيه من اصول معارف الدين و فروعها و بيان حقائقه الى أهل البيت عليهم الت.لام كحديث الثقلين و 
حديث السفينه و غيرهما لا يدع ريبا فى أن إيجاب مودتهم و جعلها أجرا للرساله إنما كان ذريعه الى إرجاع الناس اليهم فيما 
كان لهم من المرجعيه العلميه. 


فالموده المفروضه على كونها أجرا للرساله لم تكن أمرا وراء الدعوه الدينيه من حيث بقائها و دوامهاءفالآيه فى مؤدّاها لا تغاير 
مؤدّى سائر الآيات النافيه لسؤال الأجر. 


ل ا م ا ل ل 

موتكم لقرابتى و أعدّها أجرا لرسالتىءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَالِلطَاتٍ مَمِجِعَلٌ لَهُمْ وطن وُدّا (مريم 9و قال: 
2م عد 2 5 ٠لا‏ و هو ََ 1 

وَ الْمَؤْمنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتُ بَعْضهُعْ أَؤلياء بغض «التوبه١/7).‏ 


ص :08 


و بذلكك يظهر فساد ما اورد على هذا الوجه أنه لا يناسب شأن النبوه لما فيه من التهمه فإن أكثر طلبه الدنيا يفعلون شيئا و يسألون 
عليه ما يكون فيه نفع لأولادهم و قراباتهم. 


نظا قه سنافاء لقوله تعال دوا تسليع متهم اع (روست +0 


وجه الفساد أن إطلاق الأجر عليها و تسميتها به إنما هو بحسب الدعوى و أما بحسب الحقيقه فلا يزيد مدلول الآيه على ما يدل 
عليه الآآيات الأخر النافيه لسؤال الأجر كما عرفت و ما فى ذلكك من النفع عائد اليهم فلا مورد للتهمه. 


على أن الآيه على هذا مدنيه خوطب بها المسلمون و ليس لهم أن يتهموا نبيهم المصون بعصمه إلهيه-بعد الإيمان به و تصديق 
عصمته-فيما يأتيهم به من ربهم و لو جاز اتهامهم له فى ذلكك و كان ذلكك غير مناسب لشأن النبوه لا يصلح لأن يخاطب 
به.لاطرد مثل ذلكك فى خطابات كثيره قرآنيه كالآيات الداله على فرض طاعته المطلقه و الداله على كون الأنفال و الغنائم لله و 


لرسولهءو الداله على خمس ذوى القربىءو ما ابيح له فى أمر النساء و غير ذلك. 


, ا 
على أنه تعالى تعرض لهذه التهمه و دفعها فى قوله الآنى: أ يَقُونُونَ ارج عَلَى اللّهِ > با فَإِنْ يسا الله 


عل عا مي 


و هب أنا صرفنا الآيه عن هذا المعنى بحملها على غيره دفعا لما ذكر من التهمه فما هو الدافع لها عن الأخبار التى لا تحصى كثره 
الوارده من طرق الفريقين فى إيجاب موده أهل البيت عنه صلى الله عليه و آله و سلّم؟ 


نأا مغافاه ده الرعية لقوله هال «وك َدتهُمْ َه ب أجره فقيد اتضح بطلانه مما ذكرنهمو الآيه بقياس مدلوئها الى الآيات 
0 
القاكة لقال الأ حر نظي قر له مال ” لمتكم عليه ين أر لا من جاه أن كد إل ز ّهِ سَبيالا (الفرقان01/). 


قال فى الكشاف بعد اختياره هذا الوجه:فإن قلت:هلا قيل:إلا موده القربى أو إلا الموده للقربىءو ما معنى قوله:إلا الموده فى 


قلت:جعلوا مكانا للموده و مقرا لها كقولك:لى فى آل فلان مودهءو لى فيهم هوى و حب شديدءتريد احبهم و هم مكان حبى و 
محله. 


قال:و ليست فى بصله للموده كاللا-م إذا قلت:إلا الموده للقربى.إنما هى متعلقه بمحذوف تعلق الظرف به فى قولكك:المال فى 
الكيسءو تقديره:إلا الموده ثابته فى القربى و متمكنه فيها. 


اتتهى. 


موعن ا الحو وا ع 1 ل رو بالق تددر م ال ب 
سبحانه و يثيب عليهاءو حسن العمل ملاءمته لسعاده الإنسان و الغايه التى يقصدها كما أن مساءته و قبحه خلاف ذلككءو زياده 
حسنها إتمام ما نقص من جهاتها و إكماله و من ذلك الزياده فى ثوابها كما قال تعالى: 

0 1 لا 1 
وَ لَجرِينَّهُْ أَحْسَنَ الَّذِى كانُوا يَعْمَلُونَ (العتكبوت07)ءو قال: لِيجْزيَهمٌ اللَهُ أَخْسَسَ لكا عَمِلُوا وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ (النور.8"). 
و المعنى:و من يكتسب حسنه نزد له فى تلكك الحسنه حسنا-برفع نقائصها و زياده أجرها-إن الله غفور يمحو السيئات شكور 
كير مجان الحم ننق عامل 


ود نمام سير ارو حي ماري لماعي ال ورور مسا اوور كد ع من ايك لي قروو 
ال لا أَث ملك عَلَيِهِ أجرأً الى تمام أربع آيات نزلت فى موده قربى النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو لازم ذلكك كون الآيات 
مدنيه و أنها ذات سياق واحد و أن المراد بالحسنه من حيث انطباقها على المورد هى المودهءو على هذا فالإشاره بقوله: دأمْ 
يَقُولُونَ افْرل)» الخ؛الى بعض ما تفوه به المنافقون تثاقلا عن قبوله و فى المؤمنين سماعون لهمءو بقوله: «وَ هُوَ الى يَعِْلٌ التوَْة) 
الى آخر الآيتين؛الى توبه الراجعين منهم و قبولها. 
ليم اه 

وفى قوله: إِنَّ الاءَ عَسورٌ سَّكورٌ التفات من التكلم الى الغيبه و الوجه فيه الإشاره الى عله الاتصاف بالمغفره و الشكر فإن 
الب ةنق اللد عقون شكرى لاه اللددعر امه 


ص 06 


قوله تعالى: أَمْ يَقُولُونَ افَْرىَ عَلَى اللَهِ كذباً الى آخر الآيه أم منقطعه و الكلام مسوق للتوبيخ و لازمه إنكار كونه صلَى الله عليه 
و آله و سلّم مفتريا على اللّه كذبا. 


0 : 
و قوله: فَإِنْ يَشَ اللَهُ يَحْتَمْ عَللِمْ قلبك معناه على ما يعطيه السياق أنكك لست مفتريا على الله كذبا فإنه ليس لكك من الأمر شىء 


حتى تشاء الفريه فتأتى بها و إنما هو وحى من اللّه سبحانه من غير أن يكون لكك فيه صنع و الأمر الى مشيته تعالى فإن يشأ يختم 
بكلماته. 


0 1 
فقوله: «فَإِنْ ين اللهُ يَحْتِمْ عَلل قلبيك» كنايه عن إرجاع الأمر الى مشيه الله و تنزيه لساحه النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن 


و هذا المعنى-كما سترى-أنسب للسياق بناء على كون المراد بالقربى قرابه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و التوبيخ متوجها 
الى المتاففين و مرضي القلوت: 
وقوله: وَ يمح الله الْاددِلَ وَ يْحِق الْحَقّ بكللطاته :الوتيان بالمضارع-يمحو و يحق-للدلاله على الاستمرار»فمحو الباطل و إحقاق 


الحق بالكلمات سنّه جاريه له تعالى و المراد بالكلمات ما ينزل على الأنبياء من الوحى الإ-لهى و التكليم الربوبى و يمكن أن 
يكون المراد نفوس الأنبياء من حيث إنها مفصحه عن الضمير الغيبى. 


0 :. 
وقوله: إِنَهُ عَلِيمٌ بات الصَدّور تعليل لقوله: «وَ يم الله اللاطِل)» الخ؛أى إنه يمحو الباطل و يحق الحق بيكلماته لأنه عليم بالقلوب 
وما انطوت عليه فيعلم ما تستدعيه من هدى أو ضلال أو شرح أو ختم بإنزال الوحى و توجيه الدعوه. 


و 3 ا 2 ب لا 4 ريق * “ف لتر 
قوله تعالى: وَ مْروَ الى بَفْوِلُ التّؤَة ع طيلادهِ وَ يَعْمُوا عون الكبّات و يَعْلَمُ 4 تَفْعَلُونَ يقال:قبل منه و قبل عنه قال فى 
الكشاف:يقال:قبلت منه الشىء و قبلته عنه فمعنى قبلته منه أخذته منه و جعلته مبدأ قبولى و منشأه»و معنى قبلته عنه عزلته و أبنته 


عنه. 


ص 00 


انتهى. 
و فى قوله: وَ يَعلَمُ نا تَفْعلُونَ تحضيض على التوبه و تحذير عن اقترافات السيئات و المعنى ظاهر. 


2 0 و لا و ه لا ا لا 2< # 
قوله تعالى: وَّ يس تَجِيبٌ الذينَ آمَنوا وَ عَم | القالات وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فضَلِه و الكافزونَ لَهُمْ عَذَابٌ شدِيد فاعل (يَسْتَجِيبُ) ضمير 


يَسْتَجِيِتُ) هو «الَذِينَ) وهو بعيد من السياق. 


والاستجابه إجابه الدعاء و لما كانت العباده دعوه له تعالى عبر عن قبولها بالاستجابه ومواك لقي المعنى قوله: ١و‏ 
311 


يَزِيدهُمْ مِنْ فَضَلِهِا فإن ظاهره زياده الثواب و كذا مقابله استجابه المؤمنين بقوله: و الكاؤروة لَهْع عَدَابٌ عَدِيدٌ . 
بحث روائى: 
فى المجمع روى زادان عن على عليه السّلام قال:فينا فى آل حم آيه لا يحفظ مودتنا إلا كل مؤمن. 
ات لاء عر 12 اود 0 رف 7 عن هو 
ثم قرأ قل لا أشتلكم عَلَيِه أجرأً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَْيل) . 
قال الطبرسى:و إلى هذا أشار الكميت فى قوله: 
وجدنا لكم فى آل حم آيه 
تأولها منا تقى و مهرب 


ورمع عن الح روصي علنهيا احرج | خط لقاب فيال فى تله إنااسن لعل لبيك الانين الترعن اللدبمود نهم على 
كل مسلم فقال: ل لآ تلع عليه أخرا إل موده فى الْقُوبلا . 


5 ع ماه لاء 0 - 2 بح تاه 5 
و فى الكافى بإسناده عن عبد الله بن عجلان عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله تعالى: «قل لا أَشْتَلكمْ عَلئِهِ أخرا إلا الْمَوَدّهَ فى 
الْفُدبلا قال:هم الأئمه. 


ص :05 


أقول:و الأخبار فى هذا المعنى من طرق الشيعه عن أثمه أهل البيت عليهم السّلام كثيره جدا مرويه عنهم. 
أنه سثل عن قوله: «إلا الْمَوَدةَ فى الْقَوبل فقال سعيد بن جبير:هم قربى آل محمد فقال ابن عباس:عجلت إن النبى صلّى اللّه عليه 
و آله وسلّم لم يكن بطن من قريش إلا كان له فيهم قرابه فقال:إلا أن تصلوا ما بينى و بينكم من القرابه. 
ل ل ال ل ا ا ا 
ابيا لامر دن امور ات حفر ما الصرت 0ك اتير قرا كاي دز سَألَكمْ مِنْ أَجْر فَهُوَ كم إِنْ أَجْرىَ 


إلا عَلَى الله . 


و فيه أخرج أبو نعيم و الديلمى من طريق مجاهد عن ابن عباس قال:قال رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم:لا أسألكم عليه 
أجرا إلا الموده فى القربى أن تحفظونى فى أهل بيتى و تودوهم لى. 


وفيه أخرج ابن المنذرءو ابن أبى حاتم و الطبرانى و ابن مردويه بسند ضعيف من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال:لما 
نزلت هذه الآنيه: «هلُ لا أسمَلكم عَلَههِ أخراً إلا الْموَدهَ فى الْموبل» قالوانيا رسول الله من قرابتكك هؤلاء الذين وجبت مودتهم 
قال:على وفاطمه وولداها. 


أقول:و رواه الطبرسى في المجمع و فيها«دو ولدها»)مكان«و ولداها». 


فقال الحا لله الذى ى تتلكم و ستأصلكم فقال له على , 0 :أقرأت 5000 نعم.قال:أقرأت آل حم؟قال:نعم قال:أ ما 
قرأت «قَل ١‏ َسْتَلكمْ عَلَيِهِ ا 31 الْمَوَدّهَ فى الْمُدِبلِا» ؟قال:فإنكم لأنتم هم ؟قال:نعم. 


و فيه أخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس (وَ مَنْ يَفْتَرف حَسََهً) قال:الموده لآل محمد. 


ص ١١/ام‏ 


أقول:و روى ما فى معناه فى الكافى بإسناده عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السّلام. 


ل ل 52000000 


جارك الأنسار لوصول الترصلى الل عتيدي ألا ويك قار 1ق اواو لسرا كد كلابنه من | عرالنا ا نجي يواعاني 
ما نابكك فأنزل الله عزّ و جل اقل لا أستلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَوبلم أى فى أهل بيته. 


ثم قال:أ لا ترى أن الرجل يكون له صديق و فى نفس ذلك الرجل شىء على أهل بيته فلا يسلم صدره فأراد الله عزّ و جل أن 
لا يكون فى نفس رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم شىء على أمته ففرض الله عليهم الموده فى القربى فإن أخذوا أخذوا 
مفروضاءو إن تركوا تركوا مفروضا. 


قال:فانصرفوا من عنده و بعضهم يقول:عرضنا عليه أموالنا فقال:لا.قاتلوا عن أهل بيتى من بعدىءو قال طائفه:ما قال هذا رسول 

الله و جحدوه و قالوا كما حكى الله عرٌّ و جل: 

7 لا ل 1 0 

ِ يقُوُونَ ترك عَلى ال كبا فقال عر و جل: اقَإِنْ يَنَا الم ارس «وَ يَمْح اللهُ البْاطِلَ» يعنى يبطله 
و بق الح + بكلطاته» يعنى بالأئمه و القائم من آل محمد عليهم السّلام إِنَه عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُور . 


أقول:و روى قصه الأنصار السيوطى فى الدر المنثور عن الطبرانى و ابن مردويه من طريق ابن جبير و ضعٌّفه. 


[سوره الشورى (57): الآيات /1” الى ]4٠١‏ 


وَل بط لق ادو لبقو فى رض و ل بد ل ار ال وار 
لواو ند رختكة و و وق الود 080 و من ات َل اعلاياتٍ و رض وَ بت بت فيللا من كيدو هو عَل تموع 
ذا ا قوير (19) و4 أطابكع بن مصديبه فللا كسبث أ نكم وَيعنوا عن تير 0.") و أت بمغجزين فى لض 7 لك 
ب لمن وك ولأ كوي ال امار فى البخر حالغلام (01 إن ينأ دكن الزيع مان راكد للا طهر 
إن فى ذلك ات ِكل حبار َكُورٍ 00 أذ بويقهن بللا كعبر كسبوا وَ يض عَنْ كثِير (86 3 وَيَعلم لذن يلطاونُوقَ فى 01( ليع 
ِنْ تحيص (00) يا أُوتُِْ ِنْ طّ يْءِ قتاع العيلا لد !1 جنك ال حيرو بق لِلْينَ آمنوا و عل يهم توكو (00) و 
لين يبون لبائر آم و لاحش و إِذا ل حضوا هم يَغْفُِونَ (/0) و ألَذِينَ إشعلطابوا لرتهغ و أقاموا الضالة و أَمرْمع مور 
يتم و موقا ينوت د« و الذين إذا طايه بق و بتتيدودة (09 و جلاة يك مي يذلا تمن عا أضلع تاج 
وك لديو الطازيي 1170 ل علبيم ون خول (61) ها الشيل على الزرين بكليقود 
ران يون ى لأس بغ عن لك لع عات ليم 0د لمن عبرو فر نيك لبن عذ ور« وحن بير 
لله كاله من وَل ين بتخلء و كرى الظالميق لما رأوا الغذات مَعُوُونَ هل إل مرة ون سيول 7/3060 يام بغوطوة عل اين 


, 15 
من لذ وو من َب حنئ ول لين آثوا إن يري ين حرو نمه يو يَوْمَ ا امه ألا إن لطَالِمينَ فى 
عذاب مقي (6) و كان له بن أؤلاء تلطه زوتقع من دون ِو من بي له ا َه مِنْ سيل (8*) إستَجِيبوا ربكم مِنْ قَبِلٍ 


5 و2 لل 2 و 07 00000 
ان مدا رَحْمَهُ فرح 04 و إِنْ نص بَهُعْ سريقَة بللا قَدَّمَتْ 


| 
] 


ص :١ل/اه‏ 


ص اام 


سان: 


ا ارد لوي ا 1 ا ص 
قو لاقتعال :د و لذ قط اللفارك زق اللاده لكا قن الأحشية و 254 ل لل نشاف إل بللا نه نس :لقنو لقان الشمطة تاد 
فو و لو د رف لعباده لبعوا فى الارص و لحن يرل بمدر ما يساء إ خبير ضاير ر معابل الك 


ولاه ساس 


وي ليما 
الدض لتضيية و منه قوله السابق: «تنشط الرّزْق لِمَنْ يَسَاءٌ وَ يَقَدِر) و القدر بفتح الدال و سكونها كميّه الشىء و هندسته و منه قوله: اهو 


و 


1 ا ب لاا لا مج 
كن يرل بِقَدَر نا يَشَاءً أو جعل الشىء على كميه معينه و منه قوله: فَقَدَرنا قنِعُم الْقَادِرُونَ (المرسلات757). 


غجاذة التخلوقوة. له الفائمون به فاك يكو نون تححؤين عنه مجيولين لدو كذااقولة البقابق: اللاوئ لا يخلؤمق إشاره الونناة 
إيتاء الرزق و ذلكك أنهم عباده و رزق العبد على مولاه. 


و معنى الآديه:و لو وسّع الله الرزق على عباده فأشبع الجميع بإيتائه لظلموا فى الأرض-لما أن من طبع سعه المال الأشر و البطر و 
الأنبتكباق' و الطغياق” كبا قال عدالن إن الانلطان لبطفلا أن 20 اق تتلا :(العرق لاحو لكن يرول نا يشاء هئ الررق قسد وو كقبه 


معينه إنه بعباده خبير بصير فيعلم ما يستحقه كل عبد و ما يصلحه من غنى أو فقر فيؤتيه ذلكك. 


ص 0م 


ففى قوله: وَ لكنْ يُنرلَ بَِدَرِ نا يَشَاءُ بيان للسنّه الإلهيه فى إيتاء الرزق بالنظر الى صلاح حال الناس أى إن لصلاح حالهم أثرا فى 
تقدير أرزاقهمءو لا ينافى ذلك ما نشاهد من طغيان بعض المثرين و نماء رزقهم على ذلك فإن هناكك سنّه اخرى حاكمه على 
هذه السنه وه سن الانعاحم و الامفسا تفال تعاك :+ تا مالك َأَولأكُم فد (التغارة 0/18 واسة ل العرى ه بعد المكريو 
الاستدراجءقال تعالى: سَتَسْتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِتُ لا يَعْلْمُونَ وَ أملى لَهُمْ إن كتدى مَتِينٌ (الأعراف 0187). 


ل 
ل ري ل ليتق الله كا فى ضك دور كم 3 
لِيمَخحَصَ امرك ١‏ عر ار وه لحر اي ور لاي سروه ترص وا بج وا :إن الها 


عو 


-2 قوم حتّى يكير يوا ل بأنْفْسِهمْ (الرعد .)١١‏ 


و كما أن إيتاء المال و البنين و سائر النعم الصوريه من الرزق المقسوم كذلك المعارف الحقه و الشرائع السماويه المنتهيه الى 
الوحى من حيث إنزالها و من حيث الابتلاء بها و التلّس بالعمل بها من الرزق المقسوم. 

فلو نزلت المعارف و الأحكام عن آخرها دفعه واحده-على ما لها من الإحاطه و الشمول لجميع شئون الحياه الإنسانيه-لشقّت 
على اللاتو يولم ارعروه ا لقالا رضلى ينيم لكو ايعاد راو على لامك قروو اليو مل نويج ورج رمت 
و هيأ بذلكك الناس بقبول بعضها لقبول بعضء.قال تعالى: وَقهآنا رف َه عَلَى النّاس عَل مكْثِ (الإسراء/ ع 06 


و كذا المعارف العاليه التى هى فى بطون المعارف الساذجه الدينيه لو لم يضرب عليها بالحجاب و يئنت لعامه الناس على حد 
الظواهر المبينه لهم لم يتحملوها و دفعته أفهامهم إلا الأوحدى منهم لكن الله سبحانه كلمهم فى ذلكك نوع تكليم يستفيد منه كل 
على قدر فهمه 


ص :هلاه 


باستعه شدوه ها قال ف "مكل «ضونة فى ذلكقاه اتن هن لقلا اه لالت أؤوية درك (الرسد/ 1 


و كذلك الأحكام و التكاليف الشرعيه لو كلف بجميعها جميع الناس لتحرّجوا منها و لم يتحمّلوها لكنه سبحانه قت .مها بينهم 
حسب تقسيم الابتلاءات المقتضيه لتوجّه التكاليف المتنوّعه بينهم. 


فالرزق بالمعارف و الشرائع من أى جهه فرض كالرزق الصورى مفروز بين الناس مقدّر على حسب صلاح حالهم. 


قوله تعالى: وَ هُوَ الى يز الَْهِتَ مِنْ بَعْد يا قَنَطوا و يَدشّرُ رَحْمَتَهُ وَ هُوَ الْوَلِيُ الْحَمِيدٌ القنوط اليأسءو الغيث المطرءقال فى مجمع 
بين الناس بإنبات النبات و إخراج الثمار التى يكون سببها المطر. 


واف الأدية انال هرم نحايك الروق الى بتاك" الترعيه البق لوا تعلق ما بالار وافووقلوها فن هذا المع[ نات وجد يل الآنه 
بالاسمين:الوليَ الحميد و هما من أسمائه تعالى الحسنى للثناء عليه فى فعله الجميل. 

.- 5 00 ه طام. 0 ولاكلانة سيكت لا نه لا ٠‏ لاء . 3 اه ع 2 5 30 
قوله تعالى: وَ مِنْ آداته خَلقَ السَّمَاوَاتٍ وَ الأرض و ما بَثْ فيهما مِنْ دَابّهِ الخ؛البث التفريقءو يقال:بث الريح التراب إذا أثاره»و 
الدابه كل ما يدبٌ على الأرض فيعمٌ الحيوانات جميعاءو المعنى ظاهر. 


و ظاهر الآيه أن فى السموات خلقا من الدواب كالأرضءو قول بعضهم:إنما فى السموات من دابه هى الملائكه يدفعه أن إطلاق 
الدواب على الملائكه غير معهود. 


و لا لا م 01 
و قوله: وَ هُوَ عَللِمْ جَمْعِهِمْ إذا يَشْاءٌ قَدِيرٌ إشاره الى حشر ما بثّ فيهما من دابه و قد عبر بالجمع لمقابلته البث الذى هو التفريق؛و 


لا دلاله فى قوله: ١عَلكِإ‏ جَْمْعِهِمْ) حيث أتى 


ص 00/6 


بضمير أولى العقل على كون ما فى السموات من الدواب أولى عقل كالإنسان لقوله تعالى: 
1 
7 لالك ل در 2 [] فط ه : 0 5 1 0 
لم من دَابِّ فى الْأَرْض و لا- طائر بطي بجداحيه إل مم أمة الك لم ]ا فى لكاب يسن عَديْءٍ تم إلا بسع يَخطَرُونَ 


(الأنعام 780). 

والقدير من أسمائه تعالى الحسنى و هو الذى أركزت فيه القدره و ثبتتءقال الراغب: 

القدره إذا وصف بها الإنسان فاسم لهيئه له بها يتمكن من فعل شىء ماءو إذا وصف الله بها فهى نفى العجز عنهءو محال أن 
بيوصت غين الله بالقدره التلطلفه معقن .و إ أطلق علنه لفظ ابل عحقه أن يقال :قادر على كذاءومق قبا هو قاد ففلي شعي معت 
التقييدءو لهذا لا أحد غير الله يوصف بالقدره من وجه إلا و يصيّ أن يوصف بالعجز من وجه و اللّه تعالى هو الذى ينتفى عنه 


العجز من كل وجه. 


و القدير هو الفاعل لما يشاء على قدر ما تقتضى الحكمه لا زائدا عليه ولا ناقصا عنه و لذلكك لا يصح أن يوصف به إلا الله 
تعالى قال:«إنه على ما يشاء قدير)ءو المقتدر يقاربه نحو («عِنْدَ مَلِيِك مُقَتَدِر) لكن قد يوصف به البشرءو إذا استعمل فى اللّه فمعناه 
معنى القدير و إذا استعمل فى البشر فمعناه المتكلف و المكتسب للقدرهءانتهى. 

وهو حسن غير أن فى قوله:إن القدره إذا وصف بها الله فهى نفى العجز عنه مساهله ظاهره فإن صفاته تعالى الذاتيه كالحياه و 
العلم و القدره لها معان إيجابيه هى عين الذات لا معان سلبيه حتى تكون الحياه بمعنى انتفاء الموت و العلم بمعنى انتفاء الجهل 
والقدره بمعنى انتفاء العجز على ما يقوله الصابئون و لازمه خلوٌ الذات عن صفات الكمال. 

فالحق أن معنى قدرته تعالى كونه بحيث يفعل ما يشاءءو لازم هذا المعنى الإيجابى انتفاء مطلق العجز عنه تعالى. 

خريةة اه ماد لا لارره .2 ست لات برية إن م مالسل ف العام 0 ا 

قوله تعالى: وَ ما أصَابَكم مِنْ مط يِبْهِ فبما كسمت أَيْدِيكم وَ يَعْفوا عَنْ كثير المصيبه النائبه تصيب الإنسان كأنها تقصده.و المراد 


تمأ “كيت أيديكم المعاصى 


ص :لالاه 


و السيئاتءو قوله: «وَ يَعْفُوا عَنْ كثير) أى عن كثير مما كسبت أيديكم و هى السيئات. 


والخطاب فى الآ-يه اجتماعى موجه الى المجتمع غير منحل الى خطابات جزئيه و لا-زمه كون المراد بالمصيبه التى تصيبهم 
المصائب العامه الشامله كالقحط و الغلاء و الوباء و الزلازل و غير ذلكك. 


فيكون المراد أن المصائب و النوائب التى تصيب مجتمعكم و يصابون بها إنما تصيبكم بسبب معاصيكم و الله يصفح عن كثير 
منها فلا يأخذ بها. 


2 لاك 
فالا-يه فى معنى قوله تعالى: ظَهرَ اله ايتاذ قن الع والبخر لجا كيريت ل ل ل 


1 
ال ةا : وَلَوْ أَنَّ عل لظا ا شا عَلَئِهِْ وكات مِن العَلطاءِ وَ الَدْضِ و لكن ك ذَّبُوا (الأعراف 928/)»و 
لا 
قوله: إن الله لا, يتا قوم حتى : يدوا لا بأنْقُيتَهِمْ (الرعد١١/)ءو‏ غير ذلكك من الآيات الداله على أن بين أعمال الإنسان و بين 
النظام الكونى ارتباطا خاصا فلو جرى المجتمع الإنسانى على ما يقتضيه الفطره ه من الاعتقاد و العمل لنزلت عليه الخيرات و فتحت 
عليه البركات و لو أفسدوا أفسد عليهم. 

8 ا 
هذا ما تقتضيه هذه السنه الإلهيه إلا أن كرمع اكلا أي امور لاقني لوول تعالى: م دلا مكانَ 
التيكه الحسئة حتى عَفَوَا وَكَانُوا قَدْ مك ادن المَلء و الكراة عنام /؛ وَ مع ليون (الأعراف 88). 
ويمكن أن يكون الخطاب فى الآيه عامًا منحلا الى خطابات الأفراد فيكون ما يصاب كل إنسان بمصيبه فى نفسه أو ماله أو ولده 


أو عرضه و ما يتعلق به مستندا الى معصيه أتى بها و سيئه عملها و يعفو الله عن كثير منها. 


و كيف كان فالخطاب فى الآيه لعامه الناس من المؤمن و الكافر و هو الذى يفيده السياق و تؤيده الآيه التاليه هذا أولاءو المراد 
نما كنة الأنئ المعاضي أو اللمينات :دون مطلق 


ص 001 


الأعمال:و:هذا ثانباءو المضائت الى تصضين: إتما هن آثار الأعمال فى الذنا لما'زين الأغمال.وبينها من الارشاط والتذاعى دون 
جزاء الأعمال و هذا ثالثا. 

5 , :. 1 
قوله تعالى: و2 أَنْنَْ بمعْجزِينَ فى الْأَرْض و نا لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىّ و لا نَصدِير .معنى الآيه ظاهر و هى باتصالها بما قبلها 
تفيد أنكم لا تعجزون الله حتى لا تصيبكم المصائب لذنوبكم و ليس لكم من دونه من ولى يتولى أمركم فيدفع عنكم المصائب 
ولا نصير ينص ركم و يعينكم على دفعها. 


1 د عي 0] 1 
به الجبل و شبهت السفائن بالجبال لعظمها و ارتفاعها و الباقى ظاهر. 


قوله تعالى: إنْ يَنَأْ نش كن الريح فَظْلنَ الا و طَهْرِهِ الخ+ضمير ايَنَأه لله تعالى»و ظل بمعنى صارءو «رَلَكدَ جمع راكده و 
هى الثالثه فى محلها و المعنى:إن يشا الله يسكن الريح التى تجرى بها الجوارى فيصرن أى الجوارى ثوابت على ظهر البحر. 

7 لا ار 00 ناا د د 5 5 ءِ 7 
وقوله: إن فى ذلكك الات تِ لكل صَبَار شكور أصل الصبر الحبس و أصل الشكر إظهار نعمه المنعم بقول أو فعلءو المعنى:إِنَ 
فيما ذكر من أمر الجوارى من كونها جاريه على ظهر البحر بسبب جريان الرياح ناقله للناس و أمتعتهم من ساحل الى ساحل 
لآيات لكل من حبس نفسه عن الاشتغال بما لا يعينه و اشتغل بالتفكر فى نعمه و التفكر فى النعمه من الشكر. 
واقبل:المراة يكل :ضعار شكون المؤمة لأن المؤمع لا تخلو من أن يكون فى الطتداء أو'فى السذاء فإن كان فى الضداء كان مرح 
الصابرين و إن كان فى السرّاء كان من الشاكرين 


قوله تعالى: أو يُويقَهُنٌ | با كسَبُوا وَ يَعْفُ عَنْ كثير الإيباق الإهلاككءو ضمير التأنيث للجوارى و ضمير التذكير للناسءو يوبقهن و 
يعق معطوفات على ١‏ «يشكن) 2 


ص :0/4 


و المعنى:إن يشأ يهلكك الجوارى بإغراقها بسبب ما كسبوا من السيئات و يعف عن كثير منها أى إن بعضها كاف فى اقتضاء 
1 لالم[ )م .د 9 

قوله تعالى: و يَعلَم الَذِينَ يحادِلُونَ فى آلياتنا كا لَهُمْ مِنْ محيص قيل: 

مخلصءو هذا كثير الورود فى القرآن الكريم غير أن المعطوف فيما ورد فيه مقارن للاسم الغايه كقوله: وَ لِيَْلَمَ الله الْذِينَ آمَنُوا 

(آل عمران/ .)١18١‏ 


و قوله: وَ ليكونٌ مِنّ الْمُوقِنِينَ (الأنعام/). 


و جوز بعضهم أن يكون معطوفا على جزاء الشرط بتقدير أن نحو إن جئتنى أكرمكك و أعطيكك كذا و كذا بنصب أعطيكك.و 
المسأله نحويه خلافيه فليرجع الى ما ذكروه فيه. 


قوله تعالى: كا أُوتِيتُمْ مِنْ شَيْءٍ متا العلا اذا الخ؛تفصيل لما تقدم ذكره من الرزق و تقسيم له الى ما عند الناس من رزق 
اذا العام للتومن و الكافرى معنف الله هن ررق الأكزه امخض الماشون وقد مخلفى :إلى دكن قات المرمتين ود قر 
بعض ما يلقاه الظالمون يوم القيامه. 


فقوله: كا اريت رن قاع كام الظقاء ارد 8 الخطاب للنانن على ها يفيك« السناق :دوق التفر كي خاضكو المراة ينا أو تقب من 
سىء سى ء«جميع ما أعطيه للناس و رزقوه 4 من النعيم»و إضافه المتاع الى الحياه للإشاره الى انقطاعه وعدم ثاته و دوامهءو المعنى:فكل 
شىء أعطيتموه مما عندكم متاع تتمتعون به فى أيام قلائل. 


1 00 1 
و قوله: وَل عِنْدَ الله حَيِرَ و أنقلإ لِلَِّينَ آمَنُوا وَ عَللِ رب يَتَوَكلُونَ المراد بما عند اللّه ما ادخره الله ثوابا ليثيب به المؤمنين»و 
اللام فى الِلَذِينَ آمَنُواا للملكك و الظرف لغوءو قيل اللام متعلق بقوله: «أبْقي]» و الأول أظهرءو كون ما عند الله خيرا لكونه 


6/٠١: ص‎ 


خالصا من الألم و الكدر و كونه أبقى لكونه أدوم غير منقطع الآخر. 


2 مامز وه - 7 لا 2 8 ل 3 د 36 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ يَجتَيبُونَ طلائر الإثم َ الاش وَِذَا لي غضةبُوا هُمْ يَعْفْرُونَ عطف على قوله: الِلذِينَ آمَنْواا و الايه و آ يتان 
بعدها تعدٌ صفات المؤمنين الحسنه و قول بعضهم أنه كلام مستأنف لا يساعد عليه السياق. 


و كبائر الإثم المعاصى الكبيره التى لها آثار سوء عظيمه و قد عدّ تعالى منها شرب الخمر و الميسرءقال تعالى: ل فيا إنم كيم 
الاير لحرا جع ولح ويح الكوكح الي لكر حو لل اقلق اميا لابوا الورك واو 00 2 فْربُوا الزِّل نه 
لا لا لما 

كان فاحِشّهٌ (الإسراء ؟”/)ءو قال حاكيا عن لوط: ا َنُونَ الفاحسَّة وَ وَأ تيِصِدوَن:(النئل *18): 


و قوله: يَحْتَيبُونَ كطائر الاثم وَ الْماحِشٌ و هو فى سوره مكيه إشاره الى إجمال ما سيفصّل من تشريع تحريم كبائر المعاصى و 


الفواحش. 


لا -ه و 5 - ع 
و فى قوله: و إِذا لا عَضَببُوا هُمْ يَْفِرُونَ إشاره الى العفو عند الغضب و هو من أخصٌ صفات المؤمنين و لذا عر عنه بما عبر و لم 
يقل:و يغفرون إذا غضبوا ففى الكلام جهات من التأكيد و ليس قصرا للمغفره عند الغضب فيهم. 


1 بجح للم نوا 
قله الك :و النرف اخعاتنا ربَّهِمْ وَ أة امُوا الصَّلاءَ الخ؛الاستجابه هى الإجابه و استجابتهم لربهم إجابتهم لما يكلفهم به من 
الأعمال الصالحه-على ما يفيده السياق-و ذكر إقامه الصلاه بعدها من قبيل ذكر الخاص بعد العام لشرفه. 


على أن الظاهر أن الآيات مكيه و لم يشرّع يومئذ أمثال الزكاه و الخمس و الصوم و الجهاد, و فى قوله: «وَ الَّذِينَ استلطابوا لربَهغ) 
من الاشتارة الن :امال الأعنمال الصالحه المشرّعه نظير ما تقدّم فى قوله: «وَ الْذينَ يَحتَشو نَ) الخ؛و نظير الكلام جار فى الآيات 
التاليه. 


ع ا مه وق وي ١‏ .رارم 1 : 5 ش 
وقوله: وَ أمْرْهُمْ شورى بَتِنْهُمْ قال الراغب:و التشاور و المشاوره و المشوره 


6/١١ ص‎ 


استخراج الرأى بمراجعه البعض الى البعض من قولهم:شرت العسل إذا أخذته من موضعه و استخرجته منهءقال تعالى: ١وَ‏ شَاورُهُمْ 
٠. 4 5 2 5‏ 5 ا 5 . 3 لا رمع ١‏ 3 8 5 
فى الأمر» و الشورى الالمر الذى يتشاور فيه»قال تعالى: «وَ هْرُّهمْ شورى يَيِنْهُم) انتهى.فالمعنى:الآمر الذى يعزمون عليه شورى 
بينهم يتشاورون فيهءو يظهر من بعضهم أنه مصدرءو المعنى:و شأنهم المشاوره بينهم. 
و كيف كان ففيه إشاره الى أنهم أهل الرشد و إصابه الواقع يمعنون فى استخراج صواب الرأى بمراجعه العقول فالآ-يه قريبه 
التعى مع قول الله الى الذي يشتيقوق الفذل فشفوق الخقلة ارط 
لا ردلا رف هه : 1 

و قوله: «وَ مِمَا رَرَفنَاهُمْ يُنَفِقَونَ؛ إشاره الى بذل المال لمرضات الله. 

00 0 
قوله تعالى: و الزية إذا إذا أَصَابَهُمُ الْبَغُْ هُمْ يَْنَصدرُونَ قال الراغب:الانتصار و الاستنصار طلب النصره.انتهى.فالمعنى:الذين إذا 


سان لقن يدي ملب تراز الاح ين وزرذا كو سه رقن اليد كتين رااان كان شك اناك حون قل 
المقاومه قباله و أعدّوا عليه النصره. 


وعن بعضهم أن الانتصار بمعنى التناصر نظير اختصم و تخاصم و استبق و تسابق و المعنى عليه ظاهر. 


ال ل ل ل ل ل ل ل ل ل ا 

سد بابض اسم ا ل لأجله من من الواجبات الفطريهءقال تعالى: وَ إنِ اسْتَنْصَِرُوكُمْ فى الدّين 
ل 

َعليكمْ النّضْرٌ (الأنفال 001)ءو قال: توا الى , تنغى حَنّى نَفَىءَ إلا مر الله (الحجرات 8/). 


59 لا - معو © 3-8 4 3 1 5 5 7 
و الي و اورمد ونلها الن أخن دوف لما كص لمعي قن عم رموس ان انقارل اناغ متنا باذ قله والبتى 


قيل:و سمى الثانية و هى ما يأتى بها المنتصر سيئه لأنها فى مقابله الاولى كما قال تعالى: 


ص شدنه 


فَمَن امُتَّدى عَلَيِكمْ فَاغمَ ََدُوا عَلَيِه ِمئْلٍ مَا اعتّدى عَلَِكمْ (البقره0191)»و قال الزمخشرى:كلتا الفعلتين:الاولى و جزاؤها سيئه لأنها 

تسوء من تنزل به ففيه رعايه لحقيقه معنى اللفظ و إشاره الى أن مجازاه السيئه بمثلها إنما تحمد بشرط المماثله من غير زياده. 
ال : 

و قوله: فمَنْ عَفا وَ ضمح فآخْرةَ على الله وعد جميل على العفو و الإصلاح. و الظاهر أن المراد بالإصلاح إصلاحه أمره فيما بينه 

و بين ربه»و قيل:المراد إصلاحه ما بينه و بين ظالمه بالعفو و الإغضاء. 


1 لك 
و قوله: إِنْهُ لا بحب الظ الِمِينَ قيل:فيه بيان أنه تعالى لم يرغب المظلوم فى العفو عن الظالم لميله الى الظالم أو لحبه إياه و لكن 
ليعرض المظلوم بذلك لجزيل الثواب.و لحبه تعالى الإحسان و الفضل. 


قوله 0 : أس اشترو بف ل مأك إلا لهم ون عل الى فل َمِنْ عَم الور ضمير اله راجع الى المظلوم»و 


لا 
لا 
الآيات الثلاث تبين و رفع لبس من قوله فى الآيه السابقه: «هَمَنْ عَفَا وَ أَصْلَح فَأَجْرْهُ عَلَى الله فمن الجائز أن يتوهم المظلوم أن فى 
ذلكك إلغاء لحق انتصاره فبِيّن سبحانه بقوله أولا: 


5 و را يمه لا 7 خ 2 
وَ لَمَن انعصَ رَ بَغْردَ ظلْمهِ دَأ لكك له عَلَنِهمْ مِنْ سَبِيل» أن لا سبيل على المظلومين و لا مجوز لإبطال حقهم فى الشرع الإلهى»و 


إرجاع ضمير الإفراد الى الموصول أولا باعتبار لفظه؛ و ضمير الجمع ثانيا باعتبار معناه. 

لا 
و بين بقوله ثانيا: إلا اشير على لذن بون ال ا و بوت فى لض براق أن السبيل كله على الظالمين فى الانتقام 
منهم للمظلومينءو أكد ذلكك ذيلا بقوله: أولئيك لَهُمْ عَذَابٌ ليم . 


ع كد .نك اموه 00 
و بين بقوله ثالثا: وَ لَمَنْ صَبَرَ وَ غفرَ إِنْ ذلك لمِنْ عَزْم المُورِ أن الدعوه الى 


ص وله 


الصبر و العفو ليست إبطالا لحق الانتصار و إنما هى إرشاد الى فضيله هى من أعظم الفضائل فإن فى المغفره الصبر الذى هو من 
عزم الامور»و قد أكد الكلام بلام القسم أولا و باللام فى خبر إن ثانيا لإفاده العنايه بمضمونه. 


قوله تعالى: ون يديل الل لال و ولك ين بغ الخالما ذكر المؤمنين بأوصافهم و أث لهم عند الله رزقهم المتاخر لهم و فيه 
سعاده عقباهم التى هداهم الله إليها التفت الى غيرهم و هم الظالمون الآيسون من تلكك الهدايه الموصله الى السعاده المحرومون 
من هذا الرزق الكريم فبين أن الله سبحانه أضلهم لكفرهم و تكذيبهم فلا ينتهون الى ما عنده من الرزق و لا يسعدهم به و ليس 
لهم من دونه من ولى حتى يتولى أمرهم و يرزقهم ما حرّمهم الله من الرزقءفهم صفر الأكف يتمنون عند مشاهده العذاب 
الرجوع الى الدنيا ليعملوا صالحا فيكونوا أمثال المؤمنين. 

000 5 5 ' 
فقوله: و مَنْ بض بل الله الخ؛من قبيل وضع السبب و هو إضلال الله لهم و عدم ولى آخر يتولى أمرهم فيهديهم و يرزقهم موضع 
المسبب و هو الهدايه و الرزق. 

لح ع برل ري لان بي ا 1 

و قوله: 'وَ تَرَى الظ الِمِينَ لها رَأَوًا الَعَذات يَقولونَ ل إِللِْ مَوَدّ مِنْ سَبيل» إشاره الى تمنيهم الرجوع الى الدنيا بعد اليأس عن 
البغادهء و مشاهده الخداتع. ْ 


و َرَى خطاب عام وجه الى النبى صلى الله عليه و آله و سلم بما أنه راء و معناه و ترى و يرى كل من هو راءءو فيه إشاره الى 
أنهم يتمنون ذلك على رءوس الأشهادءو المرد هو الرد. 


5 3 2 و وى ل اده لكالل ا 0 4 ام - ا ل م )لا 5 53 
قوله تعالى: وَ َبَاهُمْ يُعْرَصُونَ عَلَيِهِ] خاشبِينَ مِنَ الذّل يَنْظرُونَ مِنْ طَوْفٍ حَفِيَّ ضمير اعَلَئِهَا للنار للدلاله المقام عليها و خفى 
الطرف ضعيفه و إنما ينظر من طرف خفى.الى المكاره المهوله من ابتلى بها فهو لا يريد أن ينصرف فيغفل عنها و لا يجترئ أن 
يمتلئ بها بصره كالمبصور ينظر الى السيغ.و الباقى ظاهر. 


2 ركةة: ء طلا لل 9 2و و ََ 
و قوله: وَ قال الذِينَ آمَنُوا إِنَ الخاسرينَ الَذِينَ حَسِرُوا أَنْفِسَهُمْ وَ أَهْلِيهِمْ 


ص رده 


يَوْمَ الْقيامَهِ أى إن الخاسرين كل الخسران و بحقيقته هم الذين خسروا أنفسهم بحرمانها عن النجاه و أهليهم بعدم الانتفاع بهم 
يوم القيامه.و قيل أهلوهم أزواجهم من الحور و خدمهم فى الجنه لو آمنوا ولا يخلو من وجه نظرا الى آيات وراثه الجنه. 


و هذا القول المنسوب الى المؤمنين إنما يقولونه يوم القيامه-و التعبير بلفظ الماضى لتحقق الوقوع-لا فى الدنيا كما يظهر من 
د اتح لوار ‏ لر ل ونح وير راو واد هر 
و ادم الكاملون منهم المأذون لهم فى م الناطقون بالصواب محضا 00 الأغراق و شهداء الأعمال قال تعالى» يد 
يَأتِ لا تكلم نَفْسٌ إلا يذه (هوده ١٠و‏ قال: يمون لأ من ون له ال لك وَقانَ صَلاباً (النبأ*م). 

1 تعالى: و لكان لَه من َو تفروك بن دون 1 الخ؛هذا التعبير أعنى 1 لَهُغْ؛ الخ؛دون أن يقال:و ما لهم 
من ولى كما قيل أولا للدلاله على ظهور بطلان دعواهم ولايه أوليائهم فى الدنيا و أن ذلكك كان باطلا من أول الأمر. 
ومنل لي زر ةراع قار سوا كر زاك افيف ققع باخق و كول باو 
عقباهم.و نوع انعطاف الى ما سبق من حديث تشريع الشريعه و السبيل بالوحى. 


فهو كنا نلف أئذ لامها !الل السفاده الاشهل الله الذي شرع لعراده سورظ انق الوصو السالة قن املع سيلة لقوق 
تكذيبه بسبيله فلا سبيل له يهتدى به الى سعاده العقبى و التخلص من العذاب و الهلاكك. 

7 00 0 لاا ىرء 1 
قوله تعالى: إشتَجيبوا ربكم مِنْ قَِلٍ أنْ يأتِى يَوْمٌ لا مَردَ لَه مِنَ الله ما لَك مِنْ مَلْا يَؤْمَيَذِ وَ نا لَكم مِنْ كير دعوه و إنذار بيوم 
القيامه المذكور فى الآيات السابقه على ما يعطيه السياقءو قول بعضهم:إن المراد باليوم يوم الموت غير وجيه. 


ص :06 


وفى قوله: «لا- مَوَدَّ لَه من الله «لا لنفى الجنس و ١مَرَدَ)‏ انمه و'دلة) خبره و (منّ الله حال من ١مَرَدً)‏ »و المعنى:يوم لاردٌ له من 


قبل الله أى إنه مقضى محتوم لا يردّه الله البته فهو فى معنى ما تكرر فى كلامه تعالى من وصف يوم القيامه بأنه لا ريب فيه. 


و قوله: يلا لكم مِنْ مَلْس يَؤْمَيذ ولعلا لَكم مِنْ تكير الملجأ الملانذ الذى يلتجأ اليه و التكير-كما قيل-مصدر بمعنى الإنكارءو 
المعنى:ما لكم من ملاذ تلتجئون اليه من الله و ما لكم من إنكار لما صدر منكم لظهور الأمر من كل جهه. 

2-8 و -1] ء - 2 0 تود ل ير > ولام 5 5 
آله و سلّم لإعلام أن ما حمّله من الأمر إنما هو التبليغ لا أزيد من ذلك فقد أرسل مبلغا لدين الله إن عليه إلا البلاغ و لم يرسل 


حفيظا عليهم مسئولا عن إيمانهم و طاعتهم حتى يمنعهم عن الإعراض و يتعب نفسه لإقبالهم عليه. 


-_ 


عن الاشتغال بالنعمه و نسيان المنعمءو المراد بالسيئه المصيبه التى تسوء الإنسان إذا أصابتهءو قوله: «هَإنَّ الْإِْانَ كفورٌ» من وضع 
الظاهر موضع الضميرءو النكته فيه تسجيل الذمٌ و اللوم عليه بذكره باسمه. 


لا لاع 0 لا 7 و 57 5 ليد ايك لق و 
قوله تعالى: وَ إِنَا إذا دنا انان مِنَا رَحَمهُ قرح بها وَ إِنْ تُصدَمِهعْ سيق بللا قَدّمَتْ أئْدِيهم فَإنَّ الْإِنْلَانَ كمُورٌ الفرح بالرحمه كنايه 


و فى الآديه استشعار بإعراضهم و توبيخهم بعنوان الإنسان المشتغل بالدنيا فإنه بطبعه حليف الغفله إن ذكر بنعمه يؤتاها صرفه 
الفرح بها عن ذكر اللّهو إن ذكر بسيئه تصيبه بما قدّمت يداه شغله الكفران عن ذكر ربه فهو فى غفله عن ذكر ربه فى نعمه 
كانت أو فى نقمه فكاد أن لا تنجح فيه دعوه و لا تنفع فيه موعظه. 

00 : 0 
0 5 0 و 7 علالان. مم 2ك لاد .2 ا 0 5" 5 ا 5 3 الينا ا 


الأولاد المذكورين فيهما من قبيل الرزق. 


ص 0/1 


و قيل:إنهما متصلتان بالآديه السابقه حيث ذكر فيها إذاقه الرحمه و إصابه السيئه و أن الإنسان يفرح بالرحمه و يكفر فى السيئه 
فذكر تعالى فى هاتين الآيتين أن ملكك السماوات و الأرض لله سبحانه يخلق ما يشاء فليس لمن يذوق رحمته أن يفرح بها و 
يشتغل به ولا لمن أصابته السيئه أن يكفر و يعترض بل له الخلق و الأمر فعلى المرحوم أن يشكر و على المصاب أن يرجع اليه. 
و يبعده أنه تعالى لم ينسب السيئه فى الآيه السابقه الى نفسه بل الى تقديم أيديهم فلا يناسبه نسبه القسمين جميعا فى هذه الآيه 
الى عقيف و:دعوتهم الى التسليج لها 

0 

5 مره هت مدو لا 3 
و كيف كان فقوله: الِلهِ مُشسك المَلطَاوَاتٍ وَ الْأرْض يَحُلُقُ كا يَشْاءً) فيه قصر الملكك و السلطنه فيه تعالى على جميع العالم و أن 


الخلق منوط بمشيّته من غير أن يكون هناكك أمر يوجب عليه المشيه أو يضطره على الخلق. 


لا لاء لا 2و ع ع 
وقوله: هِب لِمَنْ يَساءُ إناثا وَ يَهَب لِمَنْ يَشْاءُ الذ كور الإناث جمع أنثى و الذكور و الذكران جمعا ذكرءو ظاهر التقابل أن المراد 
هبه الإناث فقط لمن يشاء و هبه الذكور فقط لمن يشاء و لذلكك كرّرت المشيهءقيل:وجه تعريف الذكور أنهم المطلوبون لهم 
المعهودون فى أذهانهم و خاصه العرب. 


5 3 وءا كن و و 7 58 لا 2ء ٠. ٠. 8 ٠‏ 5 5 0 
و قوله: او يَرَوجَهُمْ ذطاناً وَ إناثاً أى يجمع بينهم حال كونهم ذكرانا و إناثا معا فالتزويج فى اللغه الجمعءو قوله: «وَ يَجْعَل مَنْ 
لاك د ع 1 ع ع عَِ ع 
يَشْاءٌ عَقِيماً» أى لا يلد و لا يولد لهءو لما كان هذا أيضا قسما برأسه قدّده بالمشيه كالقسمين الأولينءو أما قسم الجمع بين 
الذكران و الإناث فإنه بالحقيقه جمع بين القسمين الأولين فاكتفى بما ذكر من المشيه فيهما. 


و قوله: إِنَهُ عَلِيمٌ قَدِيرٌ تعليل لما تقدم أى إنه عليم لا يزيد ما يزيد لجهل قدير لا 


ص 6/1 


[سوره الشورى (7©): الآيات ا الى 87] 


ل ل لا لا 
وَل كان فق أن كلم اله إلأ وخا أو من وذاء لكاب أ يُسِلَ رسُولا وى ياذنه ا يد هع عكي )0١(‏ و كاك 


لاك رلا 
زعي كك زوحاً بن أ لا حت يمدرى ما الاب ولا ان و لكن جعلام ثورا تودى به من نقء ين : ادن وَ نكت 


تفيِى ِل لاط مُستَقيم (55) سِ1اط الله اذى لَه كا فى الَلطائات وَلنا فى الأض ألا إلى الله تَصيرُ الْأمُورُ (9ه) 


سانث: 


ع لا 0 0 َه لا ل 500 ل ل 3 5 م 0 لا لا 
قوله تعالى: وَاما كانّ لِيِشَّرِ أَنْ يُكلمَةُ الله إلا وَحْيا أؤ مِنْ وَرَاءِ ججاب أؤ يُرْسِل رَسُولا فبُوجى بِإِذَنِهِ ما يَشاءٌ الخ؛قد تقدم البحث 
لي تعالى فى الجزء 0 0 م جعي سواء كان 
قال: وَل ل د ا 0 0 الأبياء عليف الخدت ا ا 


0 
واعلى هذا لآ موحب لعدّ الاسشاء فى قوله: وإلا وخيا» منقطعا بل الوحى و القُسمان 


ص 0/0/1 


0 , 
)١ -١‏ .الشورى /17١-20:بحث‏ روائى حول قوله تعالى: «لَؤْ بَسَطَ اللَّهُ الرَرُقَ للاده بَعَوْا فى الأزض» ؛مصائب اولياء الله؛الشورى. 


المذكوران بعده من تكليمه تعالى للبشر سواء كان إطلاق التكليم عليها إطلاقا حقيقيا أو مجازيا فكلّ واحد من الوحى و ما كان 
من وراء حجاب و ما كان بإرسال رسول نوع من تكليمه للبشر. 


شو لش وكيا عو تريع] الأقتاره السويعه عل نكرل ال حضع نطق توكو كنذا السعطو فا لعفن ع كبز 
التوع وو البح جنا كان لكر أن ركلمة الله نوعا من أنواع التكليم إلا هذه الأ-نواع الثلا-ثه أن يوحى وحيا أو يكون من وراء 
حجاب أو أن يرسل رسولا فيوحى بإذنه ما يشاء. 


ثم إن ظاهر الترديد فى الآيه بأو هو التقسيم على مغايره بين الأقسام و قد قد القسمان الأخيران بقيد كالحجابءو الرسول الذى 
يوحى الى النبى و لم يقدّد القسم الأول بشىء فظاهر المقابله يفيد أن المراد به التكليم الخفى من دون أن يتوسط واسطه بينه 
تعالى و بين النبى أصلاء و أما القسمان الآخران ففيهما قيد زائد و هو الحجاب أو الرسول الموحى و كل منهما واسطه غير أن 
الفارق أن الواسطه الذى هو الرسول يوحى الى النبى نفسه و الحجاب واسطه ليس بموح و إنما الوحى من ورائه. 


ع 8 17 ا 8 لو 
فتحصٌّ لل أن القسم الثالث «أَوْ يّؤْسل رَسُولا- فيُوحىَ دنه ل يَثْ |) وحى بتوسٌط الرسول الذى هو ملكك الوحى فيوحى ذلكك 
الملكف ناذق الله كما تبشاء' الله سيكاتة قال تعال : 


.: : "1 ! : 

تَرَلَ به الوح الْأمِينٌ عَللِاْ قلبك (الشعراء؟9١/)ءو‏ قال: قعل مَنْ ك انَ عَدُوًا لجبريل فَإنّهُ نرَلهُ عَللِا قلبكك بِإِذْنٍ الله (البقره97/)ءو 
3 ب 0 7 لا 7 7 4 وو 2 3 0 3 91 

الموحى مع ذلك هو الله سبحانه كما قال: ا أوْحَيْنا إليك يِذ الْقَدْآنَ (يوسف7/). 


و أن القسم الثانى «أَوْ مِنْ وَلَاءِ لاب وحى مع واسطه هو الحجاب غير أن الواسطه لا يوحى كما فى القسم الثالث ه إنما 
يبتدئ الوحى مما وراءه لمكان منءو ليس وراء بمعنى خلف و إنما هو الخارج عن الشىء المحيط بهءقال تعالى: وَ الله مِنْ 
00 

وَرَائِهمْ مُحيط (البروج/ 


ص :0/4 


١٠)ءو‏ هذا كتكليم موسى عليه السّلام فى الطورة قال تعالئ: فلك] أناها تووق فى شاط لاد الْأئِمَن فى الْبفَعَهِ الْملارَكه مِنَّ 
الشضده (القصص ايو من هذا الباب ما أوحى الى الأنبياء فى مناماتهم. 


و أن القسم الأول تكليم إلهى للنبى من غير واسطه بينه و بين ربه من رسول أو أى حجاب مفروض. 


ولما كان للوحى فى جميع هذه الأقسام نسبه اليه تعالى على اختلافها ص إسناد مطلق الوحى اليه بأى قسم من الأقسام تحقق و 
بهذه العنايه أسند جميع الوحى اليه فى كلامه كما قال: 


لقي ال عه ون لل كه / له 0 
إِذَا أَؤْحَيذ) إليئك كلا أؤْعيه) إللا نوح و النَبِينَ مِنْ بَْردِه (النساء 197/).و قال: و م] أَرْسَ لْنا مِنْ قتلاكك إلا رجالا نوجى إِليْهمْ 


(النحل 57/). 


و قوله: إِنَهُ عَلِنٌ حَكيمٌ تعليل لمضمون الآبه فهو تعالى لعلوه عن الخلق و النظام الحاكم فيهم يجلّ أن يكلمهم كما يكلم بعضهم 
بعضاءو لعلوه و حكمته يكلمهم بما اختار من الوجى و ذلكك أن هدايه كل نوع التتجاذته يفا نة كنا كباقال: الذى أغدلا 
كل شَيْءِ خَلِقَه ُ 0 (طه ١ه)ءو‏ قال: وَ عَلَى اللَّهِ قَصْدُ السَبيل (النحل 8/)؛و سعاده الإنسان الذى يسلكك سبيل سعادته بالشعور 
و العلم فى إعلام سعادته و الدلاله الى سنّه الحياه الى ناوالا يكن نو 1 كد العقل الذى من شأنه الإخطاء و الإصابه 
فاختار سبحانه لذلكك طريق الوحى الذى لا يخطيئ البتهءو قد فصّلنا القول فى هذه الحجه فى موارد من هذا الكتاب. 


رلارى ء ور و ع لاو عو عه : 700 على 
قوله تعالى: وّ كذلكك أوعلا إلتِكك رُوحا من أفرنا !ا كنت تذرى مَا الكياث و لآ انان الخ؛ظاهر السياق كون «كذلكك» إشاره 
الى ما ذكر فى الآيه السابقه من الوحى بأقسامه الثلاث.و يؤيده الروايات الكثيره الداله على أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم كما 


ص :0910 


و يوحى اليه من دون توسط واسطه و هو القسم الأول. 
5 د 1 5 1 لات 4 .0 .ا 
و المراد بإيحاء الروح-على ما قيل-إيحاء القرآن و أي بقوله: «وَ لكنْ جَعَلْناهُ ثوراً» الخ. و من هنا قيل:إن المراد بالروح القرآن. 


لكن يبقى عليه أولا:أنه لا ريب أن الكلام مسوق لبيان أن ما عندكك من المعارف و الشرائع التى تتلبس بها و تدعو الناس إليها 
ليس مما أدركته بنفسكك و أبديته بعلمك بل أمر من عندنا منزّل اليك بوحيناءو على هذا فلو كان المراد بالروح الموحى القرآن 
كان من الواجب الاقتصار على الكتاب فى قوله: دي م الكلاث و لذ الا بان لأن المراد بالكتاب القرآن فيكون 


الإيمان زائدا مستغنى عنه. 


و ثانيا:أن القرآن و إن أمكن أن يسمى روحا باعتبار إحيائه القلوب بهداه كما قال تعالى: 


ل لاك لا 

إذادَّ كم كفيك (الأنفال7/)ءو كنا وَهن كان كنا تأعيلاة و وَجَعَلا ور 5200 الثناس (الأنعام 177/), علكن لا 

7 

وجه لتقيده حينئذ بقوله: «م رو تعالى اتروع من ادوم الماك العلوى يصاحب او 

نزولهمءقال تعالى: سبد كي وَ الوح فيها ب بِِذْنٍ ن رَنْهِمْ ٍ 1 أ (القدر؟/)»و قال: رَوْمَ يَقُومُ م الوح وَ الملبية 0 
53 

(النبأ/)ءو قال: ف ارح من ْ أَمْرِ رَنَى (الإسراء/ ذكءو قال: و وَ أَيَدْناُ برح الَْدّسِ (البقره/ا//)»)و قل سمى جبريل الروح الأمين 


و روح القدس حيث قال: تَرّلَ به الوّوحٌ الْأَمِينٌ (الشعراء 197/)ءو قال: قَلَ تَزَّلَه رُوحٌ الْقَدّس ون رتك الل 1 


و يمكن أن يجاب عن الأول بأن مقتضى المقام و إن كان هو الاقتصار على ذكر الكتاب فقط لكن لما كان إيمانه صلّى الله عليه 
و آله و سلم بتفاصيل ما فى الكتتاب من المعارف و الشرائع من لوازم نزول الكتاب غير المنفكه عنه و آثاره الحسنه صح أن 
يذكر مع الكتاب فالمعنى:و كذلكك أوحينا اليكك كتابا ما كنت تدرى ما الكتاب و لا ما تجده فى نفسكك من أثره الحسن 
الجميل و هو 


ص :041 


إيمانكك به. 


و عن الثانى أن المعهود من كلالمه فى معنى الروح و إن كان ذلكك لكن حمل الروح فى الآيه على ذلكك المعنى و إراده الروح 
الأمعرف أو سير “هله يوحت أخال 55 أرسلنا إذ لا يقال :أوحينا الروح الأمرى أو الملكك فلا مفر من كون الإيحاء 


بمعنى الإرسال و هو كما ترى فأخذ الروح بمعنى القرآن أهون من أخذ الإيحاء بمعنى الإرسال و الجوابان لا يخلوان عن شىء. 


دع بو 


0 بالروح جبريل فإن الله سماه فى كتابه روحا قال: تَرَلَ به الرّوحٌ الَمِيُ عَللِ فك (الشعراء *9١/)و‏ قال كل وله روح 


لقدّسِ مِنْ رَبك . 


قبل المراد بالروح الروح الأمرى اذى ينزل مع ملائكه الوحى على الأناء كما قال تعالى: َل لملابكة بالؤوج ه مِنْ أَمْره عَللِا 
من بام مث ادو أَنْ أَنْذِرُوا (التحل 7/): فالمراد بإيحائه اليه إنزاله عليه. 


و يمكن أن يوجه التعبير عن الإسنزال بالإيحاء بأن أمره تعالى على ما يعرفه فى قوله: ا مره إذا اد شين أن يقُولَ لَه كنْ 
(يس 875/)»هو كلمتهءو الروح من أمره كما قال : قلٍ الوُوح مِنْ أ شب 0 كلمتهءو هو يصدق ذلكك قوله فى 
عيسى بن مريم عليه السّ.لام: إنَّمَا الْميتيح عي ى ابْنّ مَْيَم رَسُولَ الله ا 
الكننه كلك قلا مديرفي الغبيراضي إتزال روج اإيعانطيو ااام جوج ون راز تاق مما هم كما ايم يوحن البو الشراني ب 
0 تعالى: :و بدن روح الْقّدُْسِ وقد تقدمت الإشاره اليه فى تفسير قوله تعالى: وَأَوْعَينا إلبهع فل ال لَحَباتٍ وَ إِقَامَ الصّلاهِ وَ 
إء ال ا (الأنبياء 8/7/). 


و يمكن رفع إشكال كون الإيحاء بمعنى الا-نزال و الارسال بالقول بكون قوله: «رُوحاً) منصوبا بنزع الخافض و رجوع ضمير 
جعلاف الى القرآن المعلوم من السياق أو الكتاب 


ص :007 


و المعنى و كذلكك أوحينا اليك القرآن بروح منا ما كنت تدرى ما الكتاب و ما الايمان و لكن جعلنا القرآن أو الكتاب 


نوراءالخ؛هذا و ما أذكر أحدا من المفسرين قال به. 


واو كلق قر كات وا ال للا قاهه ققدم أن الكسره تيزو اننا عدم الاعنه و الدوايتك الى ردمد 
اليه إنما هو من عند اللّه سبحانه لا من قلبه نفسه و إنما أوتى ما أوتى من ذلك بالوحى بعد النبوه فالمراد بعدم داريته بالكتاب 
ل ل ل ل ل ل ل ل 
درايته بالايمان عدم تلبسه بالالتزام التفصيلى بالعقائد الحقه و الأعمال الصالحه و قد سمى العمل إيمانا فى قوله: وَل كان الله 


ليضيع إبلطائكع (البقره187. 

من الالتزام الاعتقادى و العملى بمضامينه و هذا لا ينافى كونه صلَّى الله عليه و آله و سلّم مؤمنا بالله موحدا قبل البعثه صالحا فى 
عمله فإن الذى تنفيه الآيه هو العلم بتفاصيل ما فى الكتاب و الالتزام بها اعتقادا و عملا و نفى العلم و الالتزام التفصيلين لا يلازم 
نفى العلم و الالتزام الاجماليين بالايمان باللّه و الخضوع للحق. 

و بذلكك يندفع ما استدل بعضهم بالآآيه على أنه صلّى اللّه عليه و آله و سلم كان غير متلئئس بالايمان قبل بعثته. 


و يندفع أيضا ما عن بعضهم أنه صلَّى الله عليه و آله و سلم لم يزل كاملا فى نفسه علما و عملا و هو ينافى ظاهر الآيه أنه ما كان 
يدرى ما الكتاب و لا الايمان. 


و وجه الاندفاع من الضرورى وجود فرق فى حاله صَلَى الله عليه و آله و سلّم قبل النبوه و بعدها و الآيه تشير الى هذا الفرقءو ان 
ما حصل له بعد النبوه لا صنع له فيه و إنما هو من اللّه من طريق الوحى. 


مر لا لا رلا 
لطر 1 2لا طورا لون دق 1ف اا نوتيزو »ازريم الخزاة بقوله: «مَنْ نشاءً» على تقدير ان يراد بالروح 
القرآن هو النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم و من آمن به فإنهم جميعا مهتدون بالقرآن. 


ص 00 


و على تقدير أن يراد به الروح الأسمرى فالمراد بمن نشأ جميع الأنبياء و من آمن بهم من أممهم فإنه يهدى بالوحى الذى نزل 
بهالأنبياء و المؤمنين من أممهم و يسدد الأنبياء خاصه و يهديهم الي الأعمال الصالحه و يشير عليهم بها. 


وعلى هذا تكون الآبه فى مقام تصديق النبى صلى الله عليه و آله و سلّم تصدقه فى دعواه أن كتابه من عند اللّه بوحى منهءو 
تصدقه فى دعواه أنه مؤمن بما يدعو اليه فيكون فى معنى قوله تعالى: نك لَمِنَ الْمُوْسلِينَ عَللِم صَلاطٍ مُث تَقِيم َنْزِيل العَزيز 


الرّحيم (يس 6). 


و قوله: «وَ إنَك لتَهْدِى إلل] دلاطٍ مت تَقِيم) إشاره الى أن الذى يهدى اليه صراط مستقيم و أن الذى يهديه من الناس هو الذى 
يهديه اللّه سبحانه»فهدايته صلَّى الله عليه و آله و سلّم هدايه اللّه. 


قوله تعالى: لاط 1 الى لَه ا فى التَطاواتٍ وَ نا فى الْأَدْض الخ؛ بيان للصراط المستقيم الذى يهدى اليه النبى صل الله عليه 
و آله وسلمءو تومدفة مال تقول #الدى له لكاو لما لات :و لاف الأذهن للزالاله علن الجحه على اسعقامة امنراظة قإثه 
تعالى لما ملكك كل شىء ملكك الغايه التى تسير إليها الأشياء و السعاده التى وني إليهاءفكانت الغايه و السعاده هى التى عتّنهاءو 
كان الطريق إليها و السبيل الذى عليهم أن يسلكوه لنيل سعادتهم هو الذى شرعه و ببنه»و ليس يملكك أحد شيئا حتى ينصب له 
غايه و نهايه أو يشرع له إليها سبيلاء فالسعاده التى يدعو سبحانه إليها حق السعاده و الطريق الذى يدعو اليه حق الطريق و مستقيم 
الفمواط: 


.م _ لا . 


كون السبيل الذى يسلكونه-و هو من جمله امورهم-راجعا اليه فالصراط المستقيم هو صراطه فالمضارع أعنى قوله: «تّص يا 


و فيه إشعار بلت الوحى و التكليم الإلهىءإذ لما كان مصير الأشياء اليه تعالى كان لكل نوع 


ص :00 


اكاك سيل يشلكو كاو هل حال أن نيد البهو سوق الى اه كنا قالة على الله قضية العيل (القحل قاءو هو 
تكليم كل نوع بما يناسب ذاته و هو فى الإنسان التكليم المسمى بالوحى و الإرسال .)١(‏ 


ص :000 


0١-١‏ .01-0:بحث روائى فى:نزول الوحى و تلقى رسول اللّه الوحى و تغيير حالته عند نزول الوحى؛الروح الذى اوحى الله 
لرسولة, 


سوره الزخرف مكيه و هى تسع و ثمانون آيه 
اشاره 
[سوره الزخرف (27): الآيات ١‏ الى ]١‏ 


اشاره 

لا و > 31 و 5 6 

م آله الؤخمن لطن أَلرَجِيم :01/91 أازحم (0) و لكاب مين (2) إ: 07 هُ قة آنا عَرَ به عَرَيبا لَلَكمْ تَعْقَلُونَ و إِنْهُ فى أمّ الكتاب 
دا ني يكم 0١‏ أكذرث عع لوح نا أذ مخ دا عرد هادم أي نيئ لوي ١‏ ول د 
بن نئ إلا كثوابه بدعفزؤن 00 أن هد متم ع بداو مض مل ولي « وين الت عن حَق ا ارات وَالأَوْضَ 


ليَقُولنَ حَلفَهُنَ الْعزيرزٌ آل اكرات ارد ينا م لكو مايه نَهْتَدُونَ ٠(‏ ل ار 


ل 
1 بَِدَرِ فَانْمَنا به بَلْدَهَ ميناً كذلك م ل ل ره ا توكبونَ 01١‏ 


تنتؤوا عل وه َذْكرُوا نعمة رَبكمْ إذَا إستَوثتمْ عَلَيهِ و 3 تَقُولُوا سَبلكَانَ الْذى م ل أن ا ما كنا لَه ْرنينَ 00 و إن إل 
5 لمتتليرة 0 


2] 


ص 00 


بيان: 


ا نار 3 
السوره موضوعه لادان كما بهن به :فاقيا واشافيتها و التقاضد المتغلله ينها الها فى قوله زإلة لفكي ل لان لا حو 
عَلَبكمْ الْيؤم) الى تمام ست آيات استطراديه. 


تذكر أن السنّه الإلهيه إنزال الذكر و إرسال الأنبياء و الرسل ولا يصده عن ذلكك إسراف الناس فى قولهم و فعلهم بل يرسل 
الأنبياء و الرسل و يهلكك المستهزئين بهم و المكذبين لهم ثم يسوقهم الى نار خالده. 


وقد ذكرت إرسال الأنبياء بالإجمال أولا ثم سمّى منهم إبراهيم ثم موسى ثم عيسى عليهم السَّلام؛ و ذكرت من إسراف الكفار 
أشياء و من عمدتها قولهم بأن لله سبحانه ولدا و أن الملائكه بنات اللّه ففيها عنايه خاصه بنفى الولد عنه تعالى فكرّرت ذلكك و 


ردّته و أوعدتهم بالعذاب.و فيها حقائق متفرقه اخرى. 
والسوره مكيه بشهاده مضامين آياتها الأقوله موعق قن أذعلا عن تلك يذ ذفلناء 


ص :/0 


الآآبه؛و لم يثبت كما سيأتى إن شاء الله. 


لا 0 2 
قوله تعالى: وَالْكْتابٍ الْمَبين ظاهره أنه قسم و جوابه قوله: نا علا هُ قو آنا عَرًَِاا الى آخر الآيتين»و كون القرآن مبينا هو إبانته و 
إظهاره طريق الهدى كما قال تعالى: 


رلا عليِكَ الكلابٍ بن يكن + ْ يك لكلاب لا 
وَ نَرلذا عَلئِك الكتاب تليانا لكل شىيّءٍ (النحل 89/),أو كونه ظاهرا فى نفسه لا يرتاب فيه كما قال: ذلك الكّتابٌ لا رَيْبَ فيه 
(البقره 7/). 


لاك و 54 ا و و 9 
وله الي ا عَرَيئا للك تَعْقَلونَ الضمير للكتابءو «قَزْآنا عَرَيئّاا أى مقروا باللغه العربيه و العَلّكمْ تَعْقِلُونَ غايه 


و جعل رجاء تعقله غايه للجعل المذكور يشهد بأن له مرحله من الكينونه و الوجود لا ينالها عقول الناسءو من شأن العقل أن 
ينال كل أمر فكرى و إن بلغ من اللطافه و الدقه ما بلغ فمفاد الآيه أن الكتاب بحسب موطنه الذى له فى نفسه أمر وراء الفكر 
أجنبى عن العقول البشريه و إنما جعله الله قرآنا عربيا و ألبسه هذا اللباس رجاء أن يستأنس به عقول الناس فيعقلوهءو الرجاء فى 
كلامه تعالى قائم بالمقام أو المخاطب دون المتكلم كما تقدم غير مره. 


وهنو ا أو لكان دك لتروتعيع كين ونين لا كدر غنية كد انارق أقاالكاب تق موظة الأمنلن وراد 
قا الول 


و الضمير للكتاب.و المراد بام الكتاب اللوح المحفوظ كما قال تعالى: بل هو فآ مجيدٌ فى لوج مَشفُوظ (البروج 77/)»و تسميته 
بام الكتاب لكونه أصل الكتب السماويه يستنسخ منه غيرهءو التقييد بام الكتاب و ولدلا توصي لذ لزاون المعتن :أنه حال 
كونه فى أم الكتاب لدينا-حالا لازمه-لعلى حكيمءو سيجىء فى أواخر سوره الجاثيه كلام فى أم الكتاب إن شاء اللّه. 

و المراد بكونه علا على ما يعطيه مفاد الآيه السابقه أنه رفيع القدر و المنزله من أن تناله العقول»و بكونه حكيما أنه هناك محكم 
غير مفصّل و لا مجزّى الى سور و آيات و جمل و كلمات 


ص :00 


كجا هو 5 لكف يعن كله زز اتنا عونا كهذا التسفل انحن قرفا ل لان حكيية لبان م فَصّلَْتْ مِنْ لَدُنْ حكيم لير 


.)١دوه(‎ 


و هذا النعتان أعنى كونه عليا حكيما هما الموجبان لكونه وراء العقول البشريه فإن العقل فى فكرته لا ينال إلا ما كان من قبيل 
المفاهيم و الألفاظ أولا و كان مؤلفا من مقدمات تصديقيه يترتب بعضها على بعض كما فى الآيات و الجمل القرآنيهءو أما إذا 
كان الأمر وراء المفاهيم و الألفاظ و كان غير متجرٌ الى أجزاء و فصول فلا طريق للعقل الى نيله. 


فمحصّل معنى الآيتين:أن الكتاب عندنا فى اللوح المحفوظ ذو مقام رفيع و إحكام لا تناله العقول لذينكك الوصفين و إنما أنزلناه 
بجعله مقروًا عربيا رجاء أن يعقله الناس. 


قوله تعالى: أ قَنَضْرِبُ عَنْكمٌ الذكر ص محا أنْ كنم قَوْماً مُث رفِينَ الاستفهام للإنكارءو الفاء للتفريع على ما تقدم؛و ضرب الذكر 
عنهم صرفه عنهم.قال فى المجمع:و أصل ضربت عنه الذكر أن الراكب إذا ركب دابه فأراد أن يصرفه عن جهه ضربه بعصا أو 


و الصفح بمعنى الإعراض فصفحا مفعول لهءو احتمل أن يكون بمعنى الجانب «أنْ كنْتّمْ» محذوف الجار و التقدير لأن كنتم و 
فو قعلق لول 11 دو 

و المعنى:أ فنصرف عنكم الذكر-و هو الكتاب الذى جعلناه قرآنا لتعقلوه-للإعراض عنكم لكونكم مسرفين أو أ فنصرفه عنكم 
الى جانب لكونكم مسرفين أى إنا لا نصرفه عنكم لذلكك. 

رن ال 2000 00 غ: 

قوله تعالى: وَ كم أَرْسَلْنا مِْنْ نَبّ فى الأوَلِينَ وَ ما بَأَتِيهِم مِنْ َب إلا كانوا به يَسْتَهْروْنَ «كم) للتكثير»ءو الآولون هم الامم الدارجه و 
0 يَأْتيهغ) الخ؛ حال والعامل فيها رملا : 

و الآيتان و ما يتلوهما فى مقام التعليل لعدم صرف الذكر عنهم ببيان أن كونكم قوما 


ص :004 


مسرفين لا يمنعنا من إجراء سنّه الهدايه من طريق الوحى فإنا كثيرا ما أرسلنا من نبى فى الامم الماضين و الحال أنه ما يأتيهم من 
نبى إلا استهزءوا به و انجرّ الأمر الى ان أهلكنا من اولئكك من هو أشد بطشا منكم. 


فكما كانت عاقبه إسرافهم و استهزائهم الهلاكك دون الصرف فكذلكك عاقبه اسرافكم ففى الآيات الثلاث كما ترى وعد للنبى 
صَلّى الله عليه و آله و سلّم و وعيد لقومه. 


لمم ف دوت عق 2 رم هر 
قوله تعالى: فَأَهْلكنا أَسَدَّ مِنْهُمْ بطشاً وَ مَضْلِ مَثْل الْأوَلِينَ قال الراغب: 


البطش تناول الشىء بصوله.انتهى و فى الآ-يه التفات فى قوله: «مِنْهمْ) من الخطاب الى الغيبه» و كأن الوجه فيه العدول عن 
عي إن ططاح مي لعز را لوي لدم رركا ريع بودن امسو و لحو الكو كيو رالفر انيقي ١و‏ مضكا 
كل نا نوو ار ار «وَ لَيِنْ سَأَلتّهُع) خطابا للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم.و معنى قوله: بلا ل ال 
مضى فى السور النازله قبل هذه السوره من القرآن وصف الامم الأولين و أنه كيف حاق بهم ما كانوا به يستهزءون 


قوله تعالى: وَلَئْنْ مر َلْتَهُمْ مَنْ حَلَقَ التلطازاتٍ وَ الْأَرْضَ لَيِقُولَنَ حَلََهُنَ الْعزِيرُ الْعلِيمُ فى الآديه و ما يتلوها الى تمام ست آيات 
احتجاج على ربوبيته تعالى و توحده فيها مع إشاره ما الى المعاد و تبكيت لهم على اسرافهم مأخوذ من اعترافهم بأنه تعالى هو 
خالق الكل ثم الأخذ بجهات من الخلق هى بعينها تدبير لامور العباد كجعل الأرض لهم مهدا و جعله فيها سبلا و انزال الأمطار 
فينتج أنه تعالى وحده مالكك مدبر لامورهم فهو الرب لا رب غيره. 


و بذلكك تبين أن الآيه تقدمه و توطئه لما تتضمنه تتضمنه الآيات التاليه من الحجه و قد تقدم فى هذا الكتاب مرارا أن الوثنيه لا تنكر 


رجوع الصنع و الايجاد اليه تعالى وحده و انما تدعى رجوع أمر التدبير الى غيره. 
00 مك ا ووس و اف وي الو تالا 2 
قوله تعالى: الذى جَعَل لكمُ الأزْض مَهْدا وَ جَعَل لكمْ فيها سبلا 


86١: ص‎ 


تَهْمَدُونَ اى جعل لكم الأرض بحيث تربّون فيها كما يربى الأطفال فى المهدءو جعل لكل فى الأرض سبلا و طرقا تسلكونها و 
تهتدون بها الى مقاصدكم. 

قوله تبالني ةبالق دل بن اللا ]2 بقَدّر أن نا به بده ميا كَذلِك مُخْوجُونَ قيد تتزيل الماك يقلن قفار "الى أ كه اراد 
و تدبير لا كيف اتفق و الانشار الاحياءءو الميت مخفف الميت بالتشديدءو توصيف البلده به باعتبار أنها مكان لأن البلده أيضا 
انما تتصف بالموت و الحياه باعتبار أنها مكان.و الالتفات عن الغيبه الى التكلم مع الغير فى 0 لاظهار العنايه. 


ولما استدل بتنزيل الماء بقدر و احياء البلده الميته على خلقه و تدبيره استنتج منه أمرا آخر لا يتم التوحيد الا به و هو المعاد 
دلا كك مه ساع ع ع 
الذى هو رجوع الكل اليه تعالى فقال: «كذلكك تخرَجُونَ) أى كما أحيا البلده الميته كذلكك تبعثون من قبوركم أحياء. 


قوله تعالى: وَ الّذِى حَلَقَ الْأَرْوَاج كلها وَ جَعَلَ كم مِنَ الْقْلَكِ وَ الْأنام ها تَوْكبُونَ قيل:المراد بالأزواج أصناف الموجودات من 
ذكر و انثى و أبيض و أسود و غيرهاءو قيل:المراد الزوج من كل شىء فكل ما سوى الله كالفوق و التحت و اليمين و اليسار و 


الذكر و الأنثى زوج. 


و قوله: وَ جَعَلَ كم مِنّ الْقْْكِ وَ الْألكام ا يَْكَبُونَ أى تركبونه»و الركوب اذا نسب الى الحيوان كالفرس و الابل تعدى بنفسه 

3 رلا وروه 
فيقال:ركبت الفرس واذا نسب الى مثل الفلكك و السفينه تعدى بفى فيقال: ركب فيه قال تعالى: فإذا رَكبوا فى الفلكك ففى قوله: 
لا تَوكبونَ) أى تر كبونه تغليب لجانب الأنعام. 


قوله تعالى: لِتَدِتَوُوا عَللْ ظهُورِهِ ثم تََذْكرُوا نِغْمة ربكم إذا اسبَوَْتُمْ عَلَيِهِ وَ تَقَولوا خالى قولة- لمتفيون الاستواء على الظهور 
الاستقرار عليهاءو الضمير فى اظُهُورها راجع الل لفظ الموصول قن ونا :3 كوة) و العكمير فى قزل «إذَا اسْتَوَْتُمْ عَلَيِها 


ص :٠١م‏ 


للموصول أيضا فكما يقال:استويت على ظهر الدابه يقال:استويت على الدابه. 


و المراد بذكر نعمه الرب سبحانه بعد الاستواء على ظهر الفلكك و الأنعام ذكر النعم التى ينتفع بها الإنسان بتسخيره تعالى له هذه 
المراكب كالانتقال من مكان الى ضد قال تعالى: و سكو لكعْ لفل لِتَجْرىَ فِى البخر أغر (إراهيم 07و 
قازوو اكلم عكاحان أنفال ساو تخيل نلك إلا بد لَم تتكوثُوا لألغيه إلا بِشِقّ نفس (النحل/ )»أو المراد ذكر مطلق 
نعمه تعالى بالانتقال من ذكر هذه النعم اليه. 

على 
وقوله: ونه َقُونُوا سبلطان الى مر !3 09 و ما كنا لَهُ مُعَرِنِينَ أى مطيقين و الإقران الإطاقه. 
و ظاهر ذكر النعمه عند استعمالها و الانتفاع بها شكر منعمها و لازم ذلكك أن يكون ذكر النعمه غير قول «سُبلْكَانَ الى الخ؛فإن 
هذا القول تسبيح و تنزيه له عما لا يليق بساحه كبريائه و هو الشريكك فى الربوبيه و الالوهيهءو ذكر النعمه شكر-كما تقدم-و 
الشكر غير التنزيه. 


اللاي ا ل بر رحسي وري برجا اراسي ري 
فإن الروايات على اختلافها تتضمن التحميد وراء التسبيح يقول: «سُيلظَانَ الّذِى؛ الخ. 


و روى فى الكشاف عن الحسن بن على عليهما الس لام أنه رأى رجلا يركب دابه فقال:سبحان الذى سخّر لنا هذا فقال:أ بهذا 
أمرتم؟فقال:و بم أمرنا؟قال:أن تذكروا نعمه ربكم. 


ل 2 
وقول ١١‏ 11 و2 لتتتيرة اوترون شهادبالمتاذ: 
[سوره الزخرف (67): الآيات 14 الى ذه؟] 


شرت لون لذ عل وها رول 2-9 قن للشوا قن أ يه شو الم ع 00 وعم 
000 0 2 
لملابكة اين فم ةو لكي | تاثا أ اعم يم يفون (11) و كوا واه العلل عَبَدنَامُعْ ل لَهُْ 


0 0 

بلك من لم إن هم إلا بخ ضر 0 أ أ لام نه تي نستي جرت« بز دجن 9 ع أو 
لا 5 ِ 

علا ارج فون 00١‏ و عدي سين كيك فى قرت من ند از رول إن وحنل الإينا لها ِو إن عاق 

3 0 1 م ل ب د 

ال فوت 050ل أو تم بأخدك با وبجذقم عليه اكع توا رناب أذيتم به كافؤوت 0 مقطا نمع انر 


كيف كان 0 لْمُكَدَبِينَ ه») 


8٠1: ص‎ 


قوله تعالى: وَ جَعَلُوالَهُ مِنْ طَباده جَزْءا إنَّالْإِنْانَ لَكَفُورٌ مُبِينٌ المراد 


ص :07م 


بالحزء الولد فإن الولاده إثما فى الأشكقاق فالولك جرء من والده متقضل 'منة متصؤر بصضورتة. 


انين مو الله سبحانه واحد من جميع الجهات. 


وقد بان بما تقدم أن «مِنْ غَيَادِه» بيان لقوله: «جَرْة» ولا ضير فى تقدّم هذا النوع من البيان على المبين و لا فى جمعيه البيان و 
إفراد المبين. 


5 2 لا هرم لأ ََ لاء 9 اع ع ع ع 
قوله تعالى: أم اتخذ مما يَخلق بناتٍ و أَضّ فاكم بالبَنِينَ أى أخلصكم للبنين فلكم بنون و ليس له إلا البنات و أنتم ترون أن البنت 
أخسٌ من الابن فتثبتون له أخس الصنفين و تخصون أنفسكم بأشرفهماءو هذا مع كونه قولا محالا فى نفسه إزراء و إهانه ظاهره 
و كفران. 


و تقييد اتخاذ البنات بكونه مما يخلق لكونهم قائلين بكون الملائكه-على ربوبيتهم و الوهيتهم-مخلوقين للّهءو الالتفات فى الآيه 
الى خطابهم لتأكيد الإلزام و تشيت التوبيخ» و التدكير و التعريف فى ات و «بِالَْنِينَ) للتحقير و التفخيم. 


1 ل ره َ و 2 اك سه وى و 7 
قوله تعالى: وَ إذا بر أَح دُمُعْ با ضَرَبَ لِلرَْلطْن مَمَلا ظَلَّ وَجْههُ مُسْوَدًا وَ هُوَ كَظِيمْ المثل هو المثل و الشبه المجانس للشىء و 
ضرب الشىء مثلا أخذه مجانسا للشىء (لْطًا ضَرَبَ لِلرَحْلطْن مَتَلَه الانثى»و الكظم المملوء كربا و غيظا. 


ا نى:و حالهم أنه إذا بشّر أحدهم بالانثى الذى جعلها شبها مجانسا للرحمن صار وجهه مسودا من الغم و هو مملوء كربا و 
غيظا لعدم رضاهم بذلك و عدّه عارا لهم لكنهم يرضونه له. 


و الالتفات فى الآيه الى الغيبه لحكايه شنيع سيرتهم و قبيح طريقتهم للغير حتى يتعجب منه. 
2 5 -525000 و 5 > ٠.‏ 2-7 ا 2 :.لا 31 و 0 * 
قوله تعالى: | وَ مَنْ نشوا فى الحليهِ وَ هوّ فى الخصام غَيْرُ بين أى أو 


ص :5٠م‏ 


جكاوا المشغام ان شاقن الخلية أى مر تفن الد سس وهو فى المخاعكمهة و الديعا عد عير شنية: العكه للد فل تقر 


دعواه. 


و إنما ذكر هذين النعتين لأن المرأه بالطبع أقوى عاطفه و شنقه و أضعف تعقلا بالقياس الى الرجل و هو بالعكس و من أوضح 
مظاهر قوه عواطفها تعلقها الشديد بالحليه و الزينه و ضعفها فى تقرير الحجه المبنى على قوه التعقل. 

و ٠‏ لارر ه 7 7 لاء 5 
قوله تعالى: وَ جَعَلوا الملائكة الّذِينَ هُمْ طِادُ الوَخْطن إناثاً الخ؛هذا معنى قولهم:إن الملائكه 50 
من عرب الجاهليه و اما غيرهم من الوثنيه فربما عدوا فى آلهتهم إلهه هى ام إله أو بنت إله لكن لم يقولوا بكون جميع الملائكه 
إناثا كما هو ظاهر المحكى فى الآيه الكريمه. 


وإنما وصف الملائكه بقوله: «الَّذِينَ هُمْ طِيلادٌ التخلآن» ردا لقولهم بانوثتهم لأمن الإناث لا يطلق عليهن العبادءو لا يلزم منه 
اتصافهم بالذكوره الذى يتصف به الحيوان فإن الذكوره و الانوثه اللتين فى الحيوان من لوازم وجوده المادى المجهز للتناسل و 
توليد المثلءو الملائكه فى معزل من ذلك. 


و قوله: أ َّهِدُوا حَلْقَهُعْ م تُكُتَبٌ طََاةَنْهُْ وَ يُدْكَلُوتَ رد لدعواهم الانوثه فى الملائكه بأن الطريق الى العلم بذلك الحس وهم 
لم يروهم حتى يعلموا بها فلم يكونوا حاضرين عند خلقهم حتى يشاهدوا منهم ذلك. 


فقوله: أ شَّهِدُوا حَلْمَّهُْ الخ؛استفهام إنكارى و وعيد على قولهم بغير علم أى لم يشهدوا خلقهم و ستكتب فى صحائف أعمالهم 
هذه الشهاده عليهم و يسألون عنه يوم القيامه. 


0 0 
لام 04 لل و لاء 008 . 7 ١‏ 5 و 2 9 
قوله تعالى: وَ و آلُوا َو شاء الوَحَطْنّ 8 عد نامُع لظا لَهُمْ بيذلِك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إل يَخْوْضُونَ حجه عقليه داحضه محكيه عنهم 


يمكن أن تقرر تاره لإثبات صحه عباده الشركاء بأن يقال:لو شاء اللّه أن لا نعبد الشركاء ما عبدناهم ضروره لاستحاله تخلف 


ص :806 


برادوتعااى دز رادي كا لاتق روات جا لكاو كلدم تيو عاو لادتيع ناكو لادتي اللالتع من اننع ىن بترن 
اي ار ل مر لي ماقيس الات صبيو ام سَيَقُولَ الَّذِينَ أَشْرَ كوا لَوْ شاء الله 
أشركنا )وَل الو وَل رسيا مِنْ شَئْءٍ (الأنعام15)»على ما يعطيه السياق ما قبله و ما بعده. 


و تقرّر تاره لإبطال النبوه القائله أن اللّه يوجب عليكم كذا و كذا و يحرّم عليكم كذا كذا بأن يقال لو شاء الله أن لا نعبد الشركاء 
ولا نحل ولا نحوّم شيئا لم نعبد الشركاء و لم نضع من عندنا حكما لاستحاله تخلف مراده تعالى عن إرادته لكنّا نعبدهم و نحل 
و نحرّم أشياء فلم يشا الله سبحانه منا شيئاءفقول إن الله يأمركم بكذا و ينهاكم عن كذا و بالجمله إنه شاء كذا باطل. 


لا 
لا 
عو ال يه تعالى فى سوره النحل: وكآن الديق بكرا لزنه لله 8 قينا وق كرية بذ قد 


ا 
تعن و لآ از و لآ حرا مِنْ دونه من شين (النحل / 6").بالنظر الى السياق. 


و قولهم فى محكي الآ-يه السيحوث عا 0-00 اخلط لا عم تتامة» على ما يفيده سياق الآيات السابقه و اللاحقه مسوق 
للاحتجاج على المعنى الأول و هو تصحيح عبادتهم للملائكه فيكون فى معنى آيه سوره الأنعام و أخصٌ منها. 


وقوله: للا لهم بلك ين عِلم؛ أى هو منهم قول مبنى على الجهل فإنه مغالطه خلطوا فيها , بين الإإراده التكوينيه و الإسراده 
الشرهف اعد الا كان انان توي العم أن لا إراده تكوينيه منه تعالى متعلقه بعدم عبادتهم الملائكه و انتفاء تعلق 


هذا النوع من الإراده بعدم عبادتهم لهم لا يستلزم انتفاء تعلق الإراده التشريعيه به. 


فهو سبحانه لما لم يشأ أن لا يعبدوا الشركاء بالإراده التكوينيه كانوا مختارين غير مضطرّين على فعل أو تركك فأراد منهم بالإراده 
التشريعيه أن يوخدوه ولا يعبدوا الشركاء, و الإراده التشريعيه لا يستحيل تخلف المراد عنها لكونها اعتباريه غير حقيقيه»و إنما 
0 


8١98: ص‎ 


فى الشرائع و القوانين و التكاليف المولويهءو الحقيقه التى تب: تبتنى عليها هى اشتمال الفعل على مصلحه أو مفسده. 
ل 
و قوله: إِنْ هُمْ إلا يَحْوّصُونَ الخرص -على ما يظهر من الراغب-القول على الظن و التخمينءو فسّر أيضا بالكذب. 


5 عن منولاك نو علناءة .ويم 2 م ح 2 - - ءَ 

قوله تعالى: أَمْ تيد أَهُمْ كتابا مِنْ قثله فَهُمْ به مُسْتَمْيكون ضمير ١مِنْ‏ قثِلها للقرآنءو فى الايه نفى أن يكون لهم حجه من طريق 
النقل كما أن فى الآ-يه السابقه نفى حجتهم من طريق العقلءو محصّل الآيتين أن لا حجه لهم على عباده الملائكه لا من طريق 
العقل و لا من طريق النقل فلم يأذن اللّه فيها. 


لت ال م .ل ا 0 
قوله تعالى: َل ة الوا إِنَا وَحَِدْنا آباءنا عَللِ أمّهِ وَ إِنا عَللِم تارجم مُهْتَدُونَ الامه الطريقه التى توم و تقصدءو المراد بها الدين؛و 
الإضراب عما تحصّل من الآيتينءو المعنى:لا دليل لهم على حقيه عبادتهم بل قالوا:إنا وجدنا آباءنا على دين و إنا على آثارهم 
مهتدون أى إنهم متشبثون بتقليد آبائهم فحسب. 


لا 
لا 4 4 - 7 - 7 دلاء و ل هلا ع 
قوله تعالى: وَ ذلك 2 أَرْس لا مِنْ قَبلِكٌ فى قَريه من تير إلا قال متْرفُولا إِنَا وَجَدنًا الخعأى إن التشبث بذيل التقليد ليس مما 


متنعموها بذيل التقليد و قالوا:إنا وجدنا أسلافنا على دين و إنا على آثارهم مقتدون لن نتركها و لن نخالفهم. 


و نسبه القول الى مترفيهم للاشاره الى أن الإتراف و التنعم هو الذى يدعوهم الى التقليد و يصرفهم عن النظر فى الحق. 


ع 


ل 
قوله تعالى: ال أَوَ َو كم هدك يما وجذئم عليه ا" 


العطف فى «أ وَ لَوْ جكةْ) على 


َك الخ ؛القائل هو النذير»و الخطاب للمترفين و يشمل غيرهم بالتبعيهة»و 


ص :7١م‏ 


محذوف يدل عليه كلامهمءو التقدير إنكم على آثارهم مقتدون و لو جئنتكم بأهدى مما وجدتم عليه آباءكم؟و المحصّل:هل 
أنتم لازمون لدينهم حتى لو كان ما جئتكم به من الدين أهدى منه؟وعد النذير ما جاءهم به أهدى من دينهم مع كون دينهم 
باطلا لا هدى فيه من باب مجاراه الخصم. 


لاه ا 8 و لا سِ 8 2 موس 
و قوله: قالوا نا ا أَرْسِليُمْ به كافْرُونَ جواب منهم لقول النذير «أ وَ لَوْ جِتتَكم) الخ؛و هو تحكم من غير دليل. 


مه 8 2 بوك ما مر لار ماكت هك 
قوله تعالى: فَنْتَقَئةً] منهُع فَائطِ كيس كان لقب الْمَكذِّينَ أى تفرّع على ذلكك الإرسال و الرد بالتقليد و التحكم أنا أهلكناهم 
بتكذيبهم فانظر كيف كان عاقبه اولئكك السابقين من أهل القرىءو فيه تهديد لقوم النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


[سوره الزخرف (67): الآيات 2" الى 68] 


قال امم دو وه إلى 17 ءا و خارة2 أذى عر اكرول د جه كلما أي قيهُ فى عَقِبهِ لعَلهُْ 
را ا نت تدك للؤلاء و ادهع حتى ادهع ألعٌ و سول مين (04) ولا لامهم عق ألا يعر و إن 
“دل ل أل لذ قو 9 دعم تي عط :00 غم شعن رع رك عط فاه تمر 
للا د و بع مع وق بعض وولكات يعد بع هم بغضا يري و وعمث وبع عير ينا : ب 1 1 1ل ان 
نكر اقانق أن واحد بذ تعن نن يك لحلل يرع فنا من نم و مارج عل طهزرت 00 و لترته أ أبإاباً وَ سوُراً 
د ال ا و ألدّلا و الآخرة عند د ربك لمن( و من بغش عن كر الؤخاتن 
تُقيْض لَهُ سَيِطاناً فَهُوَ و ١8و‏ نم دوقع عن لشب و تبون أنه توت 00 عتى إذا دنا كلإ َي بينى و 
كك بغ العش رقي فيس ارين ( وَلنْ ينْمَعَكمُ ألْوَوْمَ ! إذ للع الكرنى عدار مُشْتَركونَ (29) أ فَأَنْتَ د أو 
تقدى القغى وَ مَنْ كان فى ض لال بين )6١(‏ ف نا تعن بك فَإنا بنع 24 مُقِعُونَ (61) أَؤ بيتك الى وَعَمتاهُمْ َإذا عَلَه 
مق مفَْدِرُونَ (1) فاستفسك بِالَّذى أوحى لَك إِنّكَ عَلِ صِلاطٍ مُشتقيم (7© وَ إِنَّهُ َذِكوَ لَك وَ لِقَؤيكَ وَ سَؤفٌ تُمْئلُونَ (©6) 


وَسْكل من أَرْسَل ٠‏ لك ا 4 أ جلا مِنْ دون الؤخلان آلِهد يدون (ه5) 


ص ا 


سان: 


ولاء 4 ب 2 لاء أقن* . .أ ع ص 
قوله تعالى: وَ إِدْ قال إِبْاهِيمٌ لأبيه وَ قَومِهِ إِنَِى بلَاءٌ مِمَا تَعرّدُونَ البراء مصدر من برىء يبرأ فهو برىء فمعنى (ِإِنَنَى بلَأة) :إننى ذو 


و فى الآيه إشاره الى تبرّى إبراهيم عليه الس لام مما كان يعبده أبوه و قومه من الأصنام و الكواكب بعد ما حاجهم فيها فاستندوا 
فيها الى سيره آبائهم على ما ذكر فى سور الأنعام و الأنبياء و الشعراء و غيرها. 

و المعنى:و اذكر لهم إذ تبرّأ إبراهيم عن آلهه أبيه و قومه إذ كانوا يعبدونها تقليدا لآبائهم من غير حجه و قام بالنظر وحده. 

قوله تعالى: إلا الّذِى فَطَرَنى فَإنّهُ سِمَهُدِين أى إلا الذى أوجدنى و هو الله سبحانه»و فى توصيفه تعالى بالفطر إشاره الى الحجه 
على ربوبيته و ألوهيته فإن الفطر و الإيجاد لا ينفكك عن تدبير أمر الموجود المفطور فالذى فطر الكل هو الذى يدبّر أمرهم فهو 
الحقيق أن يعبد. 

و قوله: فَإنَّهُ سِيَهدِين أى الى الحق الذى أطلبه»و قيل:أى الى طريق الجنهءو فى هذه الجمله إشاره الى خاصه اخرى ربوبيه و هى 


الهدايه الى السبيل الحق يجب أن يسلكه الإنسان فإن السوق الى الكمال من تمام التدينز فعلى الرت القدائر لأمن مريؤية أن يهلابه 
الى كقاله وسعاة قال تاك رثا الذئ أغطلا كل شي له 8 له 0و قال : 


0 ِ 
وَ عَلى الله قَضْدٌ السّبيل (النحل 9/»فالرجوع الى الله بتوحيد العباده يستتبع الهذانه كا اله تطارين و الضة قدو ّ نَهْدِينَهُْ 
58 (العنكبوت 124/). 


و الاستثناء فى قوله: «إلا الَّذِى فَطَرَنِى) منقطع لأن الزكية لا شفيدوة الل كما متغرانة 


8٠١:١ ص‎ 


فقول بعضهم:إنه متصلءو أنهم كانوا يقولون:اللّه ربنا مع عبادتهم الأوثان.كما ترى. 

قوله تعالى: وَ جَعَلَّها كلِمَه لقي فى عَقِيهِ عله يرْجِعُونَ الظاهر أن ضمير الفاعل المستتر فى عله لله سبحانهوو الضمير البارز- 
/ 1 عل 0 : 

على ما قيل-لكلمه البراءه يت مفاد «لا إِلَهَ إلا الله» نفى الالهه غير 

الله لاد تفى الآدلهه و إثبات الاله تعالى (1)و هو ظاهر قلا حاجه الى ما تكلت به , بعضهم أن الضمير لكلمه التوحيد المعلوم مما 


تكلم به إبراهيم عليه السَلام. 

و المراد بعقبه ذرّيته و ولدهءو قوله: لَعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ» أى يرجعون من عباده آلهه غير الله الى عبادته تعالى أى يرجع بعضهم-و 

هم العابدون لغير الله بدعوه بعضهم و هم العابدون للّه- الى عبادته تعالىءو بهذا يظهر أن المراد ببقاء الكلمه فى عقبه عدم 
: 7 يم نأ إلا 

خلوّهم عن الموحد ما دامواءو لعل هذا عن استجابه دعائه عليه الشلام إذ يقول وَ اجْنتِنِى وَ بَنِيَ أَنْ نَعبِدَ الْأَصْنامَ (إبراهيم 70). 


و يظهر من الآيه أن ذريه إبراهيم عليه السّلام لا تخلو من هذه الكلمه الى يوم القيامه. 


5 2 ولا و لا و 6 2 2 5 و ع 
اوقا ١‏ كن الرحوو” رتح الوق لد و اقول قي راحم غما يد مق ادا فعاو النعس :ذا وجترههم 
ل ل لل ل ل 

معتى ادقع الع 4 وقول مُبِينٌ٠‏ . 

و المراد بالحق الذى جاءهم هو القرآنءو بالرسول المبين محمّد صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 


لا ]ا 
قوله الي 00 ع اع لايخو وناب كوو هذا طعهم فى الح الذى جام و و لقرآن و يسوم الطعن فى 


1١: ص‎ 


5 
)١ -١‏ .و ذلكك أن «اللهُ» فيها مرفوع على البدليه لا منصوب على الاستثناء. 


١لَو‏ لا ل الخ؛كذلك. 


لاء ص ا ضر هم رو م 
قوله تعالى: وَ قالُوا لَ لا َل لقَذًا القُوآنٌ عَللِا رَجل مِنَ هين عَظِيم المراد بالقريتين مكه و الطائفءو مرادهم بالعظمه-على ما 
يفيده السياق-ما هو من حيث المال والجاه اللذين هما ملاكك الشرافه و علو المنزله عند أبناء الدنياءو المراد بقوله: «رَجَل من 


لقنن عَظِيم؛ رجل من إحدى القريتين حذف المضاف إيجازا. 


و مرادهم أن الرساله منزله شريفه إلهيه لا ينبغى أن يتلبس به إلا رجل شريف فى نفسه عظيم مطاع فى قومهءو النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلّم فقير فاقد لهذه الخصلهءفلو كان القرآن الذى جاء به وحيا نازلا من الله فلولا نزّل على رجل عظيم من مكه أو 
الطائف كثير المال رفيع المنزله. 


ا 5 دار عوك س1 لخر لا قد 2 0 2 
قوله تعالى: أ هُمْ يفي مُونَ رَحْمَتٌ رَبك نَحْنُ فس منا بَيِنَهُمْ مَعِيشَمَهُمْ فى الْلاءٍ الذّلا الخ؛المراد بالرحمه-على ما يعطيه السياق- 
الوه 


واقال الرافنةالعيقن الخباه المختصه بالحوانوو هو أخضن من الحياه لأنن الخياه ثقاك فى الحيوان وف البارعع تعالى :فى 
الملكك.و يشتق منه المعيشه لما يتعيش به.انتهى.و قال: 


اللبخنسافه الى الغرفن الحفون قوراكال أنقالتو التكرفق هو الى فهر فسيك رادت اتوي 


لكو كاه اماق نا تعاب عن لرلي ل 1015 قوذ غلا ور الا فافزل عد تدك طامر 
كىن لمعف بان لي لمكتو لعا لكر مامه شعو ون لحار دكا شكون بها وير ترفو ذا ونه ريقح يالا لا 
لها ولا منزله عندنا و ليست إلا متاعا زائلا نحن نقسمها بينهم و هى خارجه عن مقدرتهم و مشيتهم فكيف يقسمون النبوه التى 
هى الرحمه الكبرى و هى مفتاح سعاده البشر الدائمه و الفلاح الخالد فيعطونها لمن شاءوا و يمنعونها ممن شاءوا. 


فقوله: أهُم يَفْسِمُونَ رَحْمَتٌ رَبك الاستفهام للانكارءو الالتفات الى الغيبه فى 


ص :١١م‏ 


قوله: «رَحْمَهِ رَبَكك) و لم يقل:رحمتناءللدلاله على اختصاص النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم بعنايه الربوبيه فى النبوه. 
و المعنى:أنهم لا يملكون النبوه التى هى رحمه لله خاصه به حتى يمنعوك منها و يعطوها لمن هووا. 


كر عد اللا ا 2 0 2 ع 
و قوله: نَحْنٌ قَسَمْنا بَتنَهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الْعَلاءِ الدَّلا بيان لوجه الإنكار فى الجمله السابقه بأنهم عاجزون عن قسمه ما هو دون النبوه 
بمراحل و لا منزله له و هو معيشتهم فى الحياه الدنيا فنحن قسمناها بينهم فكيف يقسمون ما هو أرفع منزله منها بما لا يقدّر قدره 
وهوالنبوه التى هى رحمه ربكك الخاصه به. 


و الدليل على أن الأرزاق و المعايش ليست بيذ الإنسان اختلاف أفراده بالغنى و الفقر و العافيه و الصحه و فى الأولاد و سائر ما 
يعد من الرزقءو كل يريد أن يقتنى منها ما لا مزيد عليهءو لا يكاد يتيتدر لأحد منهم جميع ما يتمناه و يرتضيه فلو كان ذلكك بيد 
الإنسان لم يوجد معدم فقير فى شىء منها بل لم يختلف اثنان فيها فاختلافهم فيها أوضح دليل على أن الرزق مقسوم بمشيّه من 
الله دون الإنسان. 


على أن الإراده و العمل من الإنسان بعض الأسباب الثاقصه لحصول المطلوب الذى هو الرزق و وراءهما أسباب كونيه لا تحصى 
خارجه عن مقدره الإنسان لا يحصل المطلوب إلا بحصولها جميعا و اجتماعها عليه و ليست إلآ بيد اللّه الذى اليه تنتهى الأسباب. 


هذا كله فى المال و أما الجاه فهو أيضا مقسوم من عند الله فإنه يتوقق على صفات خاصه بها ترتفع درجات الإنسان فى 

المجتمع فيتمكن من تسخير من هو دونه كالفطنه و الدهاء و الشجاعه و علوٌ الهمه و إحكام العزيمه و كثره المال و العشيره و 
١ ' 5: :‏ 5 .ب ع عه 9 0 0 

شىء من ذلكك لا يتم إل بصنع من الله سبحانه»و ذلكك قوله: «وَ رَفَعْنا بَْضَهُمْ فَوْقَ بتغض وَرَلْلَاتٍ لِينّحدَ بَعْضْهُمْ تغضاً سُخْريًا . 


ص 2 


فيتيين بمجموع القولين أعنى قوله: «نَحْنٌ قَس نا الخ؛و قوله: «وَ َه بَعْطَ هُمْ قَوْقَ بض ا الخ؛أن القاسم للمعيشه و الجاه بين 
الناس هو الله سبحانه لا غيرءو قوله: «وَ رَحْمَتٌ رَبك حَيِرٌ مما يَجْمَعُونَا أى النبوه خير من المال فكيف يملكون قسمها و هم لا 


01 0 رعلا .مده الوح م 8 . 1 
و من الممكن أن يكون قوله: «وَ رَفعْنا بَعْضهُمْ فؤق بَغض' عطف تفسير على قوله: 


ار ا : 

«نخن قسّ هنا بَتِنْهُمْ مَعِيش مَهُمْا الخ؛يبين قسم | لمعيشه بينهم ببيان علل انقسامها فى | لمجتمع الإنسانى»بيان ذلك أن كثره حوائج 
الإنسان فى حياته الدنيا بحيث لا يقدر على رفع جميعها فى عيش انفرادى أحوجته الى الاجتماع مع غيره من الأفراد على طريق 
الاستخدام و الاستدرار أولا و على طريق التعاون و التعاضد ثانيا كما مرّ فى مباحث النبوه من الجزء الثانى من الكتاب. 


فآل الأسمر الى المعاوضه العامه المفيده لنوع من الاختصاص بأن يعطى كل مما عنده من حوائج الحياه ما يفضل من حاجته و 
يأخذ به من الغير ما يعادله مما يحتاج اليه فيعطى مثلا ما يفضل من حاجته من الماء الذى عنده و قد حص لله و اختصٌ به و يأخذ 
من غيره ما يزيد على قوته من الغذاءءو لازم ذلكك أن يسعى كل فرد بما يستعد له و يحسنه من السعى فيقتنى مما يحتاج اليه ما 
يختص بهءو لازم ذلكك أن يحتاج غيره اليه فيما عنده من متاع الحياه فيتسخر له فيفيده ما يحتاج اليه كالخباز يحتاج الى ما عند 
السقّاء من الماء و بالعكس فيتعاونان بالمعاوضه و كالمخدوم يتسخر للخادم لخدمته و الخادم يتسخر للمخدوم لماله و هكذا 
فكل بعض من المجتمع مسخر لآخرين بما عنده و الآخرون متسخرون له بلا واسطه أو بواسطه أو وسائط لما أن كلا يرتفع على 
غيره بما يختص به مما عنده بدرجات مختلفه باختلاف تعلق الهمم و القصود به. 


و على ما تقدم فالمراد بالمعيشه كل ما يعاش به أعم من المال و الجاه أو خصوص المال 


ص 2 


5 ود ارو امن ا كا‎ ١ 
و غيره تبع له كما يؤيده قوله ذيلا: «وَ رَحْمَتَ رَبك خَيْرٌ مِمَا يَجْمَعُونَا فإن المراد به المال و غيره من لوازم الحياه مقصود بالتبع.‎ 


57 لاع 0 لا 00 - ٠‏ 5 م 
قوله تعالى: و لَْ لا أَنْ يَكونَ النَاسٌ أَمَهُ لِأدَدَءَ -الى قوله- وَ مارج عَلََِا يَظْهَرُونَ الآبه و ما يتلوها لبيان أن متاع الدنيا من مال و 


كه لأ قدو لها عن الله سيكاتة بو لا مر لف 


قالوا:المراد بكون الناس أمه واحده كونهم مجتمعين على سنّه واحده هى الكفر باللّه لو رأوا أن زينه الدنيا بحذافيرها عند الكافر 
باللّه و المؤمن سفر الكف منها مطلقاءو المعارج الدرجات و المصاعد. 


و المعنى:و لو لا أن يجتمع الناس على الكفر لو رأوا تنتحم الكافرين و حرمان المؤمنين لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا 
من فضه و درجات عليها يظهرون لغيرهم. 


و يمكن أن يكون المراد بكون الناس أمه واحده كونهم جميعا على نسبه واحده تجاه الأسباب العامله فى حظوظ العيش من غير 
فرق بين المؤمن و الكافرء»فمن سعى سعيه للرزق و وافقته الأسباب و العوامل الموصله الاخرى نال منه مؤمنا كان أو كافراءو من 


لم يجتمع له حرم ذلكك و قتر عليه الرزق مؤمنا أو كافرا. 


و المع :لو لاما أردنا أن يتشاوى الثاسن تجاه الأسبات الموضلة الى وغتارق الداننا ولا يختلفوا فبها بالآرمان :و الكفر لجعلنا لمن 
يكفرءالخ. 


قوله تعالى: و لِببُوتَهم أبإاباً وَ شرا عَلَيِهَا يكَكرّْنَ وَ رُخْرْفاً تدكير «أٍَابا و ورا للتفخيمءو الزخرف الذهب أو مطلق الزينهءقال 
فى المجمع:الزخرف كمال حسن الشىء و منه قيل للذهب.و يقال:زخرفه زخرفه إذا حشّه نه و زيّنه»و منه قيل للنقوش و 
التصاوير:زخرفءو فى الحديث إنه صلَّى الله عليه و آله و سلّم لم يدخل الكعبه حتى أمر بالزخرف فنتحى. 


ص :216 


قوله تعالى: وَ إِنْ كل ذلك لما متاح اللاو الدَّليا وَ الْآحِرَهُ عِنْدَ رَبك لِلْمَتَّقِينَ «إنْ) للنفى و الّْمَاا بمعنى إلآ أى ليس كل ما ذكر 
من مزايا المعيشه إلا متاع الحياه الدنيا الزائله الفانيه التى لا تدوم. 


و قؤلفة 3 الاعدة عند ويك التق الدرا التعره بقرينه المقام الحياه الآخره السعيده كأن الحياه الآخره الشقيه لا تعد حياه. 


و المعنى:أن الحياه الآخره السعيده بحكم من اللّه تعالى و قضاء منه مختصه بالمتقين»و هذا التخصيص و القصر يؤيد ما قدمناه 
من معنى كون الناس أمه واحده فى الدنيا بعض التأييد. 


الاين بن 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوَخطن تُقَيْض لَه شَّئِطاناً فَهُوَلَهُ قَرِينٌ يقال:عشى يعشى عشا من باب علم يعلم إذا كان ببصره 


آفه لا ببصر مطلقا أو بالليل فقطءو عشا يعشو عشوا و عشوًا من باب نصر ينصر إذا تعامى و تعشّى بلا آفه» و التقييض التقدير و 
الإتيان بشىء الى شىء»يقال:قنضه له إذا جاء به اليه. 


لما انتهى الكلام الى ذكر المتقين و أن الآخره لهم عند الله قرنه بعاقبه أمر المعرضين عن الحق المتعامين عن ذكر الرحمن مشيرا 

الى أمرهم من أوله و هو أن تعاميهم عن ذكر الله يورثهم ملازمه قرناء الشيطان فيلازمونهم مضلّين لهم حتى يردوا عذاب الآخره 
17 

قد عتبر تعالى عنه فى موضع آخر بالإرسال فقال: لع : آنا أ سلا لَيِاطِينَ عَلَى الْكافِرِينَ تَوُزّمُمْ زا (مريم 87/), و إضافه الذكر 


الى الرحمن للاشاره الى أنه رحمه. 


نا رن 1 
فقوله: وَ مَنْ يَْشٌ عَنْ ذِكر الوّخلطن تُقيِض لَه ل ل ار 
أ 


وقوله: َهُوَ لَهُ قَرِينٌ ئٌّ أى مصاحب لا يفارقه. 


تلش ان تقو قط ونه عن اليل وعديو الهم درق مكمر «إته) للشياطين وافكمائر جك الناقيه للعاشيق عق 
الذكرءو اعتبار الجمع نظرا الى 


ص :2 


المعنى فى «وَ مَنْ يَعْشُ» الخ؛و الصدّ الصرفءو المراد بالسبيل ما يدعو اليه الذكر من سبيل الله الذى هو دين التوحيد. 
و المعنى:و إن الشياطين ليصرفون العاشين عن الذكر و يحسب العاشون أنهم-أى العاشين أنفسهم-مهتدون الى الحق. 
8 0ك 2 0 , 1 
قوله تعالى: ححتى إذا انا قالَ لبا لَهِتَ يينى و بيتك بُعدَ الْمَشْرقَين فَبِنْسَ الْمَرِينُ ١‏ حَتَى) غايه لاستمرار الفعل الذى يدل عليه قوله 
فى الآيه السابقه: 
«لَيَصُدَونَهُغا و قوله: «يَحْسَبُونَا أى لا يزال القرناء يصدونهم و لا يزالون يحسبون أنهم مهتدون حتى إذا جاءنا الواحد منهم. 
لل 

والمراد بالمجىء اليه تعالى البعث»و ضمير ١‏ لطاءنا» و ان را جع الى الموصول باعتبار لفظه.و المراد بالمشرقين المشرق و 

المغرث غلب فيه جانت المقرق. 


و المعنى:و إنهم يستمرون على صدّهم عن السبيل و يستمر العاشون عن الذكر على حسبان أنهم مهتدون فى انصدادهم حتى إذا 
حضر الواحد منهم عندنا و معه قرينه و كشف له عن ضلاله و ما يستتبعه من العذاب الأ-ليم»قال مخاطبا لقرينه متاذيا من 


صحابته:يا ليت بينى و ببنكك بعد المشرق و المغرب فبئس القرين أنت. 


و يستفاد من السياق أنهم معذبون بصحابه القرناء وراء عذابهم بالنارءو لذا يتمنون التباعد عنهم و يخصونه بالذكر و ينسون سائر 
العذاب. 


١‏ لا 
قوله تعالى: و أَْ نْفعكمْ اليؤم إذ م لمم أنَكمْ فى الدَاب مدت رون الظاهر أنه معطوف على ما قبله من وصف حالهم؛و المراد 
0 
باليوم يوم القيامه»و قوله: أنَكُمْ فى الاب مُشْت حون فاعل الَنْ يتفَكهة و المراة مير جمع المخاطب العاشون عن الذكرو 
قرناؤهم»و «إِذْ ظَلَمْتَهْ) واقع موقع التعليل. 


و المراد-و اللّه أعلم-أنكم إذا أساء بعضكم الى بعض فى الدنيا فأوقعه فى مصيبه ربما 


ص اا 


تسليتم بعض التسلى لو ابتلى هو نفسه بمثل ما ابتلا-كم به فينفعكم ذلك تسليا و تشفيا لكن لا ينفعكم يوم القيامه اشتراكك 
قرنائكم معكم فى العذاب فإن اشتراكهم معكم فى العذاب و كونهم معكم فى النار هو بعينه عذاب لكم. 


1 كه : لا لا 
قوله تعالى: | فانت تش مع الصمّ أو تهُدِى العْمى وَ مَنْ كان فى ضلالٍ مُبِين لما ذكر تقبيضه القرناء لهم و تقليبهم إدراكهم بحيث 
للانكارءو الباقى ظاهر. 


17 لا 
قوله تعالى: الالاضيل كل هع يتوه كا وي وموم كرون ارا اوها لوي سك بل 
عليه و آله و الانتقا عو المراد إذهابه بإخراجه »و قوله: 56 نَ) أى لا محالهءو المراد 
سلّم قبل الانتقام منهمءو قيل:المر إخراجه من بينهم»و قو إذا منهُمْ موي لمر 
بإراءته ما وعدهم الانتقام منهم قبل توفيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم أو حال كونه بينهمءو قوله: هنا عَلَيِهمْ مُقَقَدِرُونَ» أى 
اقتدارنا يفوق عليهم. 


انه ص 7 5 ع -. 
وقوله فى الصدر: «فَإِمًا نَذْهبَنَ بكث» أصله إن نذهب بكك زيدت عليه ما و النون للتأكيد» و محصل الآيه إنا منتقمون منهم بعد 


قوله تعالى: قاش يسك بِالّذِى أوجى إِلبكك نك عا مدلا مث مقِيم الظاهر أنه تفريع لجميع ما تقدم من أن إنزال الذكر من 
ظريك الوه رو اموي كو له وليف 610 م لنار لسانه سق ,و هرك وهو لثيدى له مسري اد طوة | ل العفو وك عر عنها 
إل قرناء الشياطينءو لا مطمع فى إيمانهم و سينتقم الله منهم 


فأكد عليه الأمر بعد ذلكك كله أن يجدّ فى التمسكك بالكتاب الذى أوحى اليه لأنه على صراط مستقيم. 


ص :2/0 


قوله تعالى: و نه لذكو لكك و لقَؤْمكك و سَوْفٌ تُتدتَلونَ الظاهر أن المراد بالذكر ذكر اللّههو بهذا المعنى تكرر مرارا فى السوره:و 
اللام فى «لَك و لِقَؤيك» للاختصاص بمعنى توبجه ما فيه من التكاليف اليهمءو يؤيده بعض التأييد تون تسوت تق لي أن 


وعع نامريج أن: رسال كو بقرت للع رلا كو ين منت نو :نه ريت قلي : كدو لقو دكت ب لمر كرو به 
بين الامم. 


قوله تعالى: وَ سكل من أَوْسَلما من قيدكك من وس علا مِنْ دون الإغلآن ن آلِهَهَ يَْمَدُونَ قيل:المراد بالسؤال منهم السؤال من 
أممهم و علماء دينهم كقنوله ععالى: فشكل الذيق 1ر3 الطللات من فيكت (يوتس *6/)نو فانده هذا المجاز أن المسثول عنه 
السؤال منهم عين ما جاءت به رسلهم لا ما يجيبونه من تلقاء أنفسهم (1). 


[سوره الزخرف (97): الآيات 68 الى 48] 


م2 ده]م دلا ن لا 0 

لذ سل موسق وإ فرعوة عله نال إلى ده 8 فرلوت الاليزق رع ف ل ل م سد 
هل 2 للء 7 

ربو من آمه إلا جى أكبز ِئ أخيها و أَح نام بداب لقع يوون (18) 3 و وا ال شار 


لا لا 
ِنْدَكٌ إلا لَمهدُونَ (65) فليا دما عَنْهُم الودات إذا هم يَكتُوَ (. )ولق فرعو فى ويه 115 ل توم 0 
لا لا 


لا 
مص أ تغرى من تع فل زوق 0١١‏ أع ناخ من اذى خيئ ولاب يي (00قلذ لال عله 


ا 0 ل لا 1 


أَسْورَةٌ مِنْ ذهب أؤ لاه مع المضيكة مز م مفَْريىَ (01) فَاَحَفٌ قَوْمَهُ أطاغوة إِنَّهُمْ كانوا قؤماًفايقِينَ (0) فلا آمدغونا إنقَمنا 


ف ارات | أْجْمَعِينَ (ده) فَجِعلامُم سَلََا وَ متا ِلَآخِرِينَ )0 
ص 8١9:‏ 


لاء - لاود 2 0 
)١-١‏ .الزخرف 8١-ه:بحث‏ روائى فى:الكلمه الباقيه فى عقب ابراهيم عليه المّرلام؛قوله تعالى: «وَ قانُوا لو لا ثدّلَ لطَذًا الْقُوَآنُ 
عَللِا رَجُل مِنَ الْقَويتن عظِيم) ؛و قوله تعالى: انحن قا َتنْهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الْكاءِ الدَّل» ؛امه واحده. 


م ل رت الأداه رس ]م 0 
قولة تغالى: و لقث أزض 11 قوس ,80 لل ورعَوْنَ هلاه ففال إنى وَسولٌ رَبٌ اللالبيق اللام فى «لقنذه للفسيوو الباء فئ قوله: 
5-0 للمصاحبه. و الباقى ظاهر. 
5 لك ان للم جين لل رف ا 3 : 
قوله تعالى: فَلَم ا جَاءَهَُمْ بأيائة) إذا هُمْ مِنْه] يَضِْ ححكونَ المراد بمجيئهم بالآبات إظهار المعجزات للدلاله على الرسالهءو المراد 
بالضحكك ضحكك الاستهزاء استخفافا بالآيات. 

لا جه 2 8 جه 7 ل 
قوله 5-6 نريهم مِنْ آبَهِ إلا هى أكبرُ مِنْ أخْيها الخ؛الاخت المثلء و قوله: «هى أكبرُ مِنْ أخْتها» كنايه عن كون كل واحده 
منها بالغه فى الدلاله على حقيه الرساله»و جمله «وَ لكا نيهم مِنْ آيها الخ؛حال من ضمير ينها »و المعنى:فلما أتاهم 


8٠١: ص‎ 


بالمعجزات إذا هم منها يضحكون و الحال أن كلا منها تامه كامله فى إعجازها و دلالتها من غير نقص و لا قصور. 


55 ولا ٠.‏ لا َ شاع ع ع 
عن الاب لعَلَهُمْ يَرْجِعُونَ أى رجاء أن يرجعوا عن استكبارهم الى قبول رسالتهءو المراد بالعذاب الذى أخذوا 
آيات الرجز ز التى نزلت عليهم من السنين و نقص من الثمرات و الطوفان و الجراد و القمّل و الضفادع و الدم آيات مفصلات 
قي لع 


لاء و لا مو 6 لعا لاء نير فد ٠‏ "من 3 كفضوية ع 
فول قار ا انا الاجر اذم ليا رَبك بللا عَهسدَ عرد كك إننا لفوكدوة ماش رطا غينة عنن كه عند رية أى عفن غند او 
المراد به عهده أن يكشف عنهم العذاب لو آمنوا كما قيل أو أن يستجيب دعاءه إذا دعاكما احتمله بعضهم. 


و قولهم:يا أيها الساحر خطاب استهزاء استكبارا منهم كما قالوا:ادع ربكك و لم يقولوانادع ا ادع الله استكباراءو المراد أنهم 
طلبوا منه الدعاء لكشف العذاب عنهم و وعدوه الاهتداء. 


و قيل:معنى الساحر فى عرفهم العالم و كان الساحر عندهم عظيما يعظمونه و لم يكن صفه ذم.و ليس بذاك بل كانوا ساخرين 


على استكبارهم كما يشهد به قولهم:ادع لنا ربكك. 


لا ل اف ا 3 “ف - 
قوله تعالى و ع : كتاغنيه العدات ذا قومتكتره اكه تقض لبد عات اعدو وس هر قرلية برك امود ره 


لا لا 7 
قوله تعالى: :ود2ق فعؤك فى كز كال قوم ليس لى ملك مضررَ وَلقِذِه الْأْهَارُ تخرى مِنْ تَخيى أقلا تبصد: رُونَ أى ناداهم و 


هو بينهم؛و فصل ١‏ كال لكونه فى موضع جواب السؤال كأنه قيل:فما ذا قال؟فقيل:قال كذا. 


4 !الك #طاء عه 5 مه 0 5 بي( +6 1 2 1 ٠‏ 4# .0 1 
وقوله: وه له الانهارٌ ترى مِنْ تحتى اى من تحن فصرى أو من بستانى الذى فيه قصرى المرتفع العالى البناءءو الجمله اعنى 
قوله: «وَ ل اللا الخ ؛حاليه أو 


ص :21 


هو ع لباه معطوف على «مُلك مِضْرًَ) و قوله: «تخجرى مِنْ تختى» حال من الأنهارة و الأنهاة أنهار النيل. 
1 5 م 2 7 
و قوله: «أفلا تَنِصِرُونَ) فى معنى تكرير الاستفهام فى قوله: «أ لئِسّ لِى مُلك مِضصْرَ) الخ. 


1 20 ا لا 
قوله تعالى: م لوو 0 لدي موري 0 كلق الحزيى لفقا لضت زم النهانه نسح الحفا زمرو نرق بالسهيرة 


لا لا ' 
وقوله: مح ال ص ا ل ا ا ل ا 1 
لاك 
رفع عنه ذلكك لقوله: د ار فك رك ا وي (طه 2"/)بعد قوله عليه الس لام: وَاخللٌ عقْدَهٌ من للانى يَفْقَهُوا قَؤْلِى 
(طهم؟/). 


بل أنا خير من موسى لأنه كذا و كذاءو إما متصلهءو أحد طرفى الترديد محذوف مع همزه الاستفهامءو التقدير:أ هذا خير أم أنا 
خير»الخ؛و فى المجمع قال سيبويه و الخليل:عطف أنا بأم على ١‏ و36 دون لأ مسن «أنا يد م ار تبصرون فكأنه قال:أ 
فلا تبصرون أم تبصرون لأنهم إذا قالوا له:أنت خير منه فقد صاروا بصراء عنده انتهى.أى إن موضع دأ نا خَرًا موضع أ م 
تبصرون من وضع المسبب موضع السبب أو بالعكس. 


و كيف كان فالإشاره الى موسى بهذا من دون أن يذكر باسمه للتحقير و توصيفه بقوله: 
0 
«الذى هُوَ مَهِينٌ وَ لا يَكادٌ د يُبِينُ) للتحقير و للدلاله على عدم خيريته. 


قوله تعالى: ل لكأل عليه أو ِنْ ذهب أو للا م معة الملايكة مفترنينَ نّ الأسوره جمع سوار بالكسرءو قال الراغب:هو معرب 
دستواره قالوا:كان من دأبهم أنهم إذا سوّدوا رجلا سوروه بسوار من ذهب و طوقوه بطوق من ذهب فالمعنى لو كان رسولا و 
ساد الناس بذلكك لالقى اليه أسوره من ذهب. 


ص 2 


وقوله: أ لطا مَعَه الملالئكة مُقْثر مق معترنين الظاهر أن الاقتران بمعنى التقارن كالاستباق و الاستواء بمعنى التسابق والتساوىءو المراد 

ع لام سام رديه 
إتيان الملائكه معه متقارنين لتصديق رسالتهءو هذه الكلمه مما تكررت على لسان مكذبى الرسل كقولهم: لؤ لا أنزل إِليِه ملك 
قيكونَّ مَعَهُ نَذِيراً (الفرقان/7). 


ده رم م 2 و علا 2 لا ب علا 5 5 5 
قوله تعالى: فاسْتخم ٠‏ قَؤْمّه فأطاعوة إِنْهُمْ كانوا قؤما فَاسِقِيرَ اى ا ستخف عقول قومه و أحلامهم.و الباقى ظاهر. 


00-0 لك د + لا مء لا وى +24 الجمامء كور 5 : 7 ل اح ا ا ل ري ال ل ا د القع كه 
قوله تعالى: فلم | آسَ فونا انتقمذ ا مِنْهُمْ فاعرقذ اهم أَجْمَعِينَ الإيساف الإغضاب أى فلما أغضبونا بفسوقهم انتقمنا منهم فأغرقناهم 
أجمعينءو الغضب منه تعالى إراده العقوبه. 


وه عا لقعلاف كن وهل شري انلف عه در القلامر أن |المزاك كزويم مالقا ااكسريل اسه عليه اش تر 
اتعظوا. 
[سوره الزخرف (67): الآيات /ال الى هع] 


لا 
طلا لا 
اام ربوك لبي وار ان رلا اهنا > َي أم هون ضَ ربو لكك إلا دل بل هم َم تحصمَود 


(00) إِنْ هو إلا عدِدٌ أنعطا عليه وَجَعَله ل ليت إندا لل فاه لجعلا بكم ملابكة فى اص بَخلدُرت (.0) و إل 
بلع لاع كلا ول يو ايفن لذ لتقم 01و بش َنم لاد إِّهُ كم عَحُوٌ بي ين 00 و لم له ب 
الات قَالَ كذ جك بالْحَكمَه و بن كم بض أَذِى فو في موا الله و َأُِون (60) إِذ الله هو وى و ربكم فَاطبدُو: 
ا لاط مشتقيع 6١‏ فَاختلَ اأعدَابْ من بتنهع كول بِِينَ طَلهُوامِنْ داب يؤم يم (0ع) 


ص رك 


سان: 


مااي لغوت لزعو اد ١‏ لزلكم ول لعانارة ا تزل لتورشر ةلأ مان عنام اوناك رمف اك عر 
جدال القوم فيما ضرب من مثل ابن مريمءو الذى يتحصل بالتدبر فيها نظرا الى كون السوره مكيه و مع قطع النظر عن الروايات 
فى أن العراد. يشرلك رو لها موقا زإك افون مغن جا أرق الله مق أوسلتفد ف ارال شووة قري فإنها السوره المكيه الوحيده التى 
ورتخاته ته لاي وجري مالكلاه نكيت و لسري حير لض مو ار لجرو ا اللاي الي كا تسم 
قصصهم بقوله: أولئك الْذِينَ أَنْعَم اللَهُ عَلَتِهمْ مِنّ النيّينَ (مريم88/)ءو قد وقع فى هذه الآيات قوله: «إِنَْ هُوَ إلا عَبِدٌ أَنْعَمْنا عَليهِ) و 
هو من الشواهد على كون قوله: «وَ لَمَا ضَرِبَ ابن مَْيَمْ متلا إشاره الى ما فى سوره مريم. 


لا تر عر د 
و المراد بقوله: «إذا قؤمّرك مِنْه يَصضِدَُونَ بكسر الصاد أى يضجون و يضحكون ذم لقريش فى مقابلتهم المثل الحق بالتهكم و 
السخريهءو قرئ «يصدون» بضم الصاد أى يعرضون و هو 


ص شرؤوف 


قيب الجملة العالية 


واتركجو 13 ]7و كرو ا الى الاسعفياه للاتكان أبس صيربدع انو عزن كال الداابنه] السنه ينا يضق قرا نت 
اليه و الكرائه أعرضوا عنهد يبا يضق نه القرآوى الخذوووييا لذمن المحقه عبد التضارئ أتة إلداق كوا على الس على الله علب 
و آله و سلم بأن آلهتنا خير منه وهذا من أسخف الجدال كأنهم يشيرون بذلكك الى أن الذى فى القرآن من وصفه لا يعتنى به و 
ما عند النصارى لا ينفع فإن آلهتهم خير منه. 
5 7 2 : درطل ع .م 1 : 
و قوله: ما ضرَبُوهٌ لك إلا جَ دَلا أى ما وججهوا هذا الكلام «آلِهَتنا خَيْرٌ أمْ هُوَا اليك إلا جدلا يريدون به إبطال المثل المذ كور و 
إن كان حقا ١بَلُ‏ هُمْ قَوْمٌّ ححصِمُونَ» أى ثابتون على خصومتهم مصرّون عليها. 

ا عرلا شن 2 عق 
و قوله: إِنْ هُوَ إلا عَبدٌ أنْعَمْنا عَلَِهِ رد لما يستفاد من قولهم: «آلِهَتنا حَيِرٌ م هُوَا أنه إله النصارى كما سيجىء .)١(‏ 


لا 
هه و 3 عه لارء 2 َ ٠.‏ 0 
قوله تعالى: إِنْ هُوَ إلا عَدِدٌ أنعننا عليه وَ عله مكلا لينى إش لايل الذى يستدعيه السياق أن يكون الضمير لابن مريمءو المراد 


بكوته كلا سعلى ما قبل دكوته آية عجبة إلهيه يسير 3 كر كالأمثال السائره. 


و المعنى:ليس ابن مريم إلا عبدا متظاهرا بالعبوديه أنعمنا عليه بالنيوه و تأبيده بروح القدس و إجراء المعجزات الباهره على يديه 
وغير ذلكك و جعلناه آيه عجيبه خارقه نصف به الحق لبنى إسرائيل. 


5 سوس د نآ ٍِ م ٠.‏ . 2 ان . 1 ٠‏ 
و هذا المعنى كما ترى رد لقولهم: «الِهَتذا خيرٌ آم هوا الظاهر فى تفضيلهم الهتهم فى الوهيتها على المسيح عليهم الس لام فى 
ألوهيته و محضّله أن المسيح لم يكن إلها حتى ينظر فى منزلته فى 
ص :8316 


,2 1 
)١ -١‏ .الزخرف 7ذ-ه*:بحث حول قوله تعالى: (إنّكمْ وَ لها تَعْبدُونَ مِنْ دُونٍ اللو حصَبُ جَهَنّما . 


ألوهيه و إنما كان عبدا أنعم الله عليه بما أنعمءو أما آلهتهم فنظر القرآن فيهم ظاهر. 


قوله تعالى: و لو بشاء لججعلم) نكم ملانكة فى الَْوْض يَخْلْفُونَ الظاهر أن الآيه متصله بما قبلها مسروده لرفع استبعاد أن يتائيس 
البشر من الكمال ما يقصه القرآن عن عيسى عليهم الدّ.لام فيخلق الطير و يحيى الموتى و يكلم الناس فى المهد إلى غير 
ذلكءفيكون كالملائكه المتوسطين فى الإحياء و الإماته و الرزق و سائر أنواع من الكمال عند الوثنيه مع ذلكك عبدا غير معبود و 
مألوها غير إله فإن هذا النوع من الكمال عند الوثنيه مختص بالملائكه و هو ملاكك الوهيتهم و معبوديتهم و بالجمله هم يحيلون 
تلتّس البشر بهذا النوع من الكمال الذى يخصونه بالملائكه. 

فاجيب فإن للّه أن يزكى الإنسان و يطهره من دناس المعاصى بحيث يصير باطنه باطن الملائكه فظاهره ظاهر البشر و باطنه باطن 
الملكك بعيشن قن الأرقن يكلف مثلة:و يخلفه مثلة و يظهر منه.ما يظهر من الملاتكه 411 


و على هذا فمن فى قوله: نكما للتبعيضءو قوله: «يَحَلفُونَ) أى يخلف بعضهم بعضا. 
و فى المجمع أنهمن»فى قوله: ١مِنْكُمْ)‏ تفيد معنى البدليه كما فى قوله: 

فليت لنا من ماء زمزم شربه 

مبرّده باتت على الطهيان 2752 


وقولة ا لتو أى يخلفون بنى آدم و يكونون خلفاء لهمءو المعنى:و لو نشاء أهلكناكم و جعلنا بدلكم ملادئكه يسكنون 
الأرض و يعمرونها و يعبدون الله. 
و فيه أنه لا يلائم النظم تلكك الملاءمه. 


3 لل لملليء 
قوله تعالى: و إِنّه َم إلشَاعه قلا تَمتْنٌ با و اتِعُونِ 


- 


ص 2 


)١-١‏ .و ليس هذا من الانقلااب المحال فى شىء بل نوع من التكامل الوجودى بالخروج من حد منه أدنى إلى حد منه أعلى 
؟- 7) .الطهيان قله الجبلءو معنى البيت:ليت لنا بدلا من ماء زمزم شربه من الماء مبرده بقيت ليله على قله الجبل. 


مُِتَقِيعٌ ضمير (إنَّها لعيسى عليه السّ.لام و المراد بالعلم ما يعلم بهءو المعنى:و إن عيسى يعلم به الساعه فى خلقه من غير أب و 
إحيائه الموتى فيعلم به أن الساعه ممكنه فلا تشكوا فى الساعه و لا ترتابوا فيها البته. 


و قيل:المراد بكونه علما للساعه كونه من أشراطها ينزل على الأرض فيعلم به قرب الساعه. 
وقيل:الضمير للقرآن و كونه علما للساعه كونه آخر الكتب المنزله من السماء. 
: 11 
وفى الوجهين جميعا خفاء التفريع الذى فى قوله: «فلا تمترُنَ بها . 
لك ن 8 هلا 00000 د 03 0 53 
قوله تعالى: وَ لما حاءَ عيسى بالبَيْدَاتٍ قال قد جتْتكم ببالحكمه الخ؛ المراد بالبينات الايات البينات من المعجزاتءو بالحكمه 
المعارف الإلهيه من العقائد الحقه و الأخلاق الفاضله. 


وقوله: «وَ لِأبَيْنَ لَكم بَعْض الَّذِى تَحْتَلِفُونَ فيه أى فى حكمه من الحوادث و الأفعال» و الذى يختلفون فيه و إن كان أعمّ من 
الاعتقادات التى يختلف فى كونها حقه أو باطله و الحوادث و الأفعال التى يختلف فى مشروع حكمها لكن المناسب لسبق قوله: 
هد جتيُكم بالْحِكمّه) أن يختص ما اختلفوا فيه بالحوادث و الأفعال و الله أعلم. 


وقيل:المراد بقوله: «بَعْضٌ الْذى تَحْتَلِفُونَ فيه كل الذى تختلفون فيه.و هو كما ترى. 


و قيل:المراد لابين لكم أمور دينكم دون أمور دنياكم ولا دليل عليه من لفظ الآيه و لا من المقام. 
ع هر لا 2 س 
وقوله: فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ نسب التقوى إلى الله و الطاعه إلى نفسه ليسجل أنه لا يدعى إلا الرساله. 
لا م 5 0لا 5 78 
قوله تعالى: إِنَّ الله هُوَ رَبّى وَ ربكم فَاعْئَدُوهُ هذا صدلاط مس مَقِيمٌ دعوه منه إلى عباده الله وحده و أنه هو ربه و ربهم جميعا و 


إتمام للحجه على من يقول بالوهيته. 


ص 16 


قوله تعالى: فَاتَلَصَ لزاب مِنْ بيهم فول للَذِينَ طَلمُوا مِنْ عاب يم أليم ضمير ١مِنْ‏ بَنهم) لمن بعث اليهم عيسى عليه 
السّلام وا لمعنى:فاختلف الأحزاب المتشعبه من بين أمته فى أمر عيسى من كافر به قال فيهءو من مؤمن به غال فيهءو من مقتصد 


5 م 1 5 0 3 


[سوره الزخرف (67): الآيات عع الى 4/] 
ِ 0 لا 


3 


م 
هَلْ يَنْظرُونَ إلا لسَاعَة أنْ تَأَِهُعْ به ب وَ مع لا يَْعرُونَ (68 الأخلاه تي بهم ليغض عدو لاقي 0000 باد لاحو 
د يلم 0 لا 
عَلَيِكمْ لوم و ل ل لو يا در اف 
بوم بدلثاني بن كب و أقاب وا اح اافقر د لانن واقر وا عرارة رن وَ يتك اتن الى أور وكا 
لا 
للا كنم تَعْمَلُونَ (/0 لكم فيه فيا تاكهة كثيرة ميا ب بون( إن الفخرمين فى عذاب جهكم الذون 06١‏ لابه عه وم 
ف شرن ١د‏ ول شاع ولين لكثوا ع الطايين 90١‏ ولد لايك بص عزلا ربك ان كع لاكثرة 000 لق 


لاك بلح و كن ترم للح كارهُودَ (0/8 


ص 2/1 


بيان: 


ا 2 34 لاك عه د 7 و لا 0 م ع 
قوله تعالى: مّلى يَنظْرُون إلا- ال اعة أن تَاتِِهُم بَتّهُ وَ هم لا يسحُرُون النظر الانتظارءو البغته الفجأه.و المراد بعدم شعورهم بها 
غفلتهم عنها لاشتغالهم بامور الندنيا كما قال تعالى: كا يَنْظَوُونَ إلا ص بح لأِدِدَءَ تأ دُهُعْ وَهُمْ يَخصمُونَ (يس 4/)»فلا يتكرر 
3 


المعن فى قوله: ابَعْتَهَ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ . 


و المعنى:ما ينتظر هؤلاء الكفار بكفرهم و تكذيبهم لآيات اللّه إلا أن تأتيهم الساعه مباغته لهم و هم غافلون عنها مشتغلون بامور 
دنياهم أى إن حالهم حال من هدّده الهلاكك فلم يتوسل بشىء من أسباب النجاه و قعد ينتظر الهلاكك ففى الكلام كنايه عن عدم 
اعتنائهم بالإيمان بالحق ليتخلصوا به عن أليم العذاب. 

85 5 52500 
قوله تعالى: الْأَخِلاء يَوْمَتذِ بَعْف ُمْ ليغض عَددُوٌ إلا الْمُتَقِينَ الأخلاء جمع خليل و هو الصديق حيث يرفع خله صديقه و حاجته.و 
اللاهر أن الي اع بالا حلا المطاق العام للمتداله ولحاي دن الل كنا من متعالد اشيج اهل الكلطر وا لبود متف عيبو كما ف 
مخاله أهل الدنيا فاستثناء المتقين متصل. 


و الوجه فى عداوه الأخلاء غير المتقين أن من لوازم المحاله إعانه أحد الخليلين الآ-يه فى مهام نووم | كافك ادر وجه لله 

- 8 عام اد ااه ملاء 
كان فيها الإعانه على الشقوه الدائمه و العذاب الخالد كما قال تعالى حاكيا عن الظالمين يوم القيامه:ل وَيْللِا لِتبى لم أتخذ فلانا 
تيلا لَقَدْ أَضَلَّيَى عَن الذَّكر بَعْدَ إذْ لاءَنى (الفرقان9؟/)ءو أما الأخلاء من المتقين فإن مخالتهم تتأكد و تنفعهم يومئذ. 


و فى الخبر النبوى:إذا كان يوم القيامه انقطعت الأرحام و قلت الأنساب و ذهبت الاخوّه 


ص حرف 


إلا الاخوه فى الله و ذلكك قوله: «الأَخِلاءٌ يَوْمَئذٍ بَعْضْهُمْ لبغض عَدّوٌ إلا الْمتَقِينَ (0. 


لار 5 ىن 2ل 5 لأ 8 2 وراد 
قوله تعالى: لبا لاد لا حَوْف عَلَبِكمٌ الْيَومَ وَ لا- أَنُمْ تَحْرَئُونَ من خطابه تعالى لهم يوم القيامه كما يشهد به قوله بعد: «ادْخَلوا 
الْجَنَّها الخ؛و فى الخطاب تأمين لهم من كل مكروه محتمل أو مقطوع به فإن مورد الخوف المكروه المحتمل و مورد الحزن 
المكروه المقطوع به فإذا ارتفعا ارتفعا. 


كه ر سرهم ]لا لام 5 5 
وله عا : الذيق مثو لان و حاترا اافتبية الموصول حطل من البفادى النفات كن [ا كان اميق لدو لقا كل ما يدك 
عليه تعالى من لبق فا كتاسدى أ ايه أخرى دالهءو المراد بالإسلام التسليم لإراده اللفرى ارهز 


قوله عمال ا دخلا لْجنّه أت وَ أزاجكم تُخَبْرُونَ ظاهر الأ.مر بدخول الجنه أن المراد بالأزواج هى النساء المؤمنات فى الدنيا 
دون الحور العين لأنهن فى الجنه غير خارجات منها. 


والحبور-على ما قيل-السرور الذى يظهر أثره و حباره فى الوجه و الحبره الزينه و حسن الهيثئهءو المعنى:ادخلوا الجنه أنتم و 
أزواجكم المؤمنات و الحال أنكم تسرّون سرورا يظهر أثره فى وجوهكم أو تزينون بأحسن زينه. 


لا و - 3 َه عاءع 34 
قوله تعالى: يُطاف عَلَيِهِمْ بم كاف واكقي اكات الخ؛الصحاف جمع صحفه و هى القصعه أو أصغر منهاءو الأكواب جمع 
كوب و هو كوز لا عروه لهءو فى ذكر الصحاف و الأكواب إشاره الى تنعمهم بالطعام و الشراب. 


و قوله: وَ فيا لكا مَفْتَهيه الأنْفْسُ و عَلذَ لين الظاهر أن المراد بما تشتهيه الأنفس ما تتعلق به الشهوه | لطبيعيه من مذوق و مشموم 


و مسموع و ملموس مما يتشاركك فيه 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ .رواه فى الدر المنثور فى الآيه عن سعد بن معاذ. 


الآنساة امه الحيوانوو المراد.بما تلذة الأحين الجمال "و الزينه و ذلك مما الالتذاد.نة كالمختض:بالإنسان كمافي المناظر 
البهجه و الوجه الحسن و اللباس الفاخرءو لذا غير التعبير فعر عما يتعلق بالأنفس بالاشتهاء و فيما يتعلق بالأعين باللذه و فى هذين 
القجية كتخضز اللذائث التشاتهعيدنا: 


و يمكن أن تندرج اللذائذ الروحيه العقليه فيما تلذه الأعين فإن الالتذاذ الروحى يعد من رؤيه القلب. 


قال فى المجمع:و قد جمع الله سبحانه فى قوله: ا تَشْتَهِيه الأَنْفْسُ و تَلذَ الَْْيْنّ» ما لو اجتمع الخلائق كلهم على أن يصفوا ما فى 
الجنه من أنواع النعيم لم يزيدوا على ما انتظمته هاتان الصفتان.انتهى. 


9 7 ا 
و قوله: وَ أَنتمْ فا خَالِدُونَ إخبار و وعد و تبشير بالخلود و لهم فى العلم به من اللذه الروحيه ما لا يقاس بغيره و لا يقدر بقدر. 


وللة تان :و تلك البيله الح أور تهوما ل كم لون حلفي ترما بدا كور ثبل ور تعيوها بق اللكعاوزركانوا 
داخليها لو آمنوا و عملوا صالحاء وقد تقدم الكلام فى المعنيين فى تفسير قوله تعالى: وليك هم البارُونَ (المؤمنون/ 0٠١‏ 


قوله تعالى: كم يها ذأجهة يزة نه! أكون أضاف الفاكهه الى ما مرت الإشاره اليه من الطعام والشراب لإحصاء 
النعمه»و«من)فى ع كلون] الفسيقن ول اوس انه الى أنها لا تنفد بالأكل. 


لا 
قوله تعالى: إن مين فى كاب هئم #النون 9 قثو عَنْهُمْ وَ همْ فيه مُتلِسُونَ المراد بالمجرمين ن المتلسون بالإجرام فيكون 
أعم من الكفار و يؤيده إيراده فى مقابله المتقين و هو أخص من المؤمنين. 


ص :لم 


و التفتير التخفيف و التقليلءو الإبلاس اليأس و يأسهم من الرحمه أو من الخروج من النار. 
لا 
قوله تعالى: للا ماهم وَالكن كع انوا هم الَالِمينَ و ذلك أنه تعالى جازاهم بأعمالهم لكنهم ظلموا أنفسهم حيث أوردوها 


بأعمالهم مورد الشقوه و الهلكه. 


لاك 
قوله تعالى: واوا إلا تاك لِيفُض عَلَبم] رَبك 3 آلَ إِنكمْ لاكِتّونَ مالك هو الملكك الخازن للنار على ما وردت به الأخبار من 


طرق العامه و الخاصه. 


لا 
واي ناك ا وير لمجم روم عدر وال تعالى: كلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمْتَذِ لْمَحْجُوبُونَ 


(المطففين 0١/).ءو‏ قال تن 0 فيا وَلآا مكلمُون (المؤمنون8١٠١/).‏ 
فالمعنى:أنهم يسألون مالكا أن يسأل الله أن يقضى عليهم. 


والمراد بالقضاء عليهم إماتتهمءو يريدون بالموت الانعدام و البطلان لينجوا بذلكك عما هم فيه من الشقوه و أليم العذاب.و هذا 
من ظهور ملكاتهم الدنيويه فإنهم كانوا يرون فى الدنيا أن الموت انعدام و فوت لا انتقال من دار الى دار فيسألون الموت بالمعنى 
الذى ارتكز فى نفوسهم و إلا فهم قد ماتوا و شاهدوا ما فى حقيقته. 


لاء 2 ل 2 ع 7 ع 
وقوله: «قال إنكم أكون أى فيما أنتم فيه من الحياه الشقته و العذاب الآليمءو القائل هو مالكك جوابا عن مسألتهم. 


جه 0 اع 0 0 لاك 7 ءِ 
والذقاان نيك ين نكن وكة أكتركم للق ارهُونَ ظاهره أنه من تمام كلام مالكك يقوله عن لسان الملائكه و هو 
منهمءو قيل:من كلامه تعالى و يبعّده أنهم محجوبون يومئذ عن ربهم لا يكلمهم الله تعالى. 


و الخطاب لأهل النار بما أنهم بشرءفالمعنى:لقد جئناكم معشر البشر بالحق و لكن أكث ركم و هم المجرمون كارهون للحق. 


ص ا 


و قيل:المراد بالحق مطلق الحق أى حق كان فهم يكرهونه و ينفرون منه و أما الحق المعهود الذى هو التوحيد أو القرآن فكلهم 


كارهون له مشمئزون منه. 


و المراد بكراهتهم للحق الكراهه بحسب الطبع الثانى المكتسب بالمعاصى و الذنوب ل بحسب الطبع الأول الذى هو الفطره التى 

نازر , داه د ب لا 
فطر الناس عليها إذ لو كرهوه بحسبها لم يكلفوا بقبوله»ءقال تعالى: لا تَعِدِيلَ للق اللو (الروم :)»و قال: وَ نَفْس و ليلا سَوَاكا 
الوا ف بللا عقا اعمس : 


ونظير هن الآبه أن الملة كف كن السعاده و الققاء قول الحق ورده 


[سوره الزخرف (67): الآيات 4// الى 44] 
م :ع وباك ّ ذا ل 


م أَبْرَمُوا أ و ون أن لا ندعم وهم وَكيلا لمع ب و قا لدزهم يون (.ه) قن إن كات لوحلا 
- 2 لا و 
وَل كنا أل لْابدِينَ (61 س لكان َب ألسَلطاواتٍ وَ وض رَبٌ الْعَوْشُ عَمَا يَصِفونَ (67) فَذَّرْهُمْ حوضو و يوا على يلوا 
للى لل 
بذمهع الى بو دوت 00 و هو ألَذِى فى لقلا 1 و فى لض لَه وَ م مو آلْحَكيمْ الَْلِيمٌ (66 3 للارك الذي له كه 
لا 1 


تلات و الأرض و لا يلاو ده عل التاعه و إل فون (05 و لا ينيك الي يَدْعُونَ مِنْ دُونِه الشفاعَة إلامن شهد 
: 9 ] 

اوح ا د ِيِنْ سَأَلتهُعْ : مَنْ حَلْقَهُمْ ليقو فول له فى يَؤكُوق 00 و قله لكا وب إن لاه كوم ليزيو (هها 

َاصْلَعْ عَنْهُم وَهُلْ سَلومٌ َعَوْفٌ بَعْلمونَ (45) 


ص :ام 


بيان: 
0 ََ ل 7 08 
قوله تعالى: أَمٌ أَبْرَمُوا أمْرا فنا مُبِرمُونَ الابرام خلاف النقض و هو الاحكام, و أم منقطعه 
و المعنى:على ما يفيده سياق الآيه و الآيه التاليه»ءبل أحكموا أمرا من الكيد بكك يا محمد فإنا محكمون الكيد بهم فالآيه فى معنى 
قوله تعالى: أمْ يُرِيدُونَ كنداً فَالَّذِينَ كمَرُوا هُمُ الْمَكيدُونَ (الطور65). 


لا ل 
قوله تعالى: أ يخربون أن ممع رَمُع و لامع م 1 1 لترو كوة الدونها موري فى لوه ابعر با 


بعضهم بعضا بحيث لا يسمعه غيرهماءو لما كان السر حديث النفس عبر عن العلم بالسر و النجوى جميعا بالسمع. 


وقوله: > الأ انوي و وبين اس ري بس د قي لور روك رعو وال عفقة أعما لم عنم رن 
ذلك. 


وه ولا 0 5 5 
قوله تعالى: قُلْ إِنْ كانَ للوَخلطن وَل كنا أوَلَ الْعابدِينَ إبطال لالوهيه الولد بإبطال أصل وجوده من جهه علمه بأنه ليسءو التعبير 
بإن الشرطيه دون لو الداله على الامتناع-و كان مقتضى المقام أن يقال:لو كان للرحمن ولدءلاستنزالهم عن رتبه المكابره الى 
مرحله الانتصاف. 


ص خرورف 


والمعنى:قل لهم إن كان للرحمن ولد كما يقولون:فأنا أول من يعبده أداء لحقٌ بنوّته و مسانخته لوالده»لكنى أعلم أنه ليس و 
لذلكك لا أعبده لا لبغض و نحوه. 


- 5 - 75 0 لا لأسن 5 7 0 
وهان شيك ورت ارات وَالأَرْضِ رَبْ العَؤش عَمًا يَصفون تسبيح له سبحانه عما ينسبون اليهءو الظاهر أن «رَبْ العؤش» 
عطف بيان لرب السماوات و الأرض لأن المراد بالسماوات و الأرض مجموع العالم المشهود و هو عرش ملكه تعالى الذى 


استوى عليه و حكم فيه و دبر أمره. 


ولا يخلو من إشاره الى حجه على الوحدانيه إذ لما كان الخلق مختصا به تعالى حتى باعتراف الخصم و هو من شئون عرش 
ملكهءو التدبير من الخلق و الايجاد فإنه إيجاد النظام الجارى بين المخلوقات فالتدبير أيضا من شئون عرشه فربوبيته للعرش ربوبيه 
لجميع السماوات و الأرض. 


28 كًّ و و 3 لا لاء 1 آَ 8 8 5 7 س 5 س 
قوله تعالى: فَذْرُهمْ يتخوضوا و بَلعَبُوا حَنَى يُلاقوا يَوْمَهُمْ الى يُوعَدَونَ وعيد إجمالى لهم بأمر النبى صلى الله عليه و اله و سلم 


بالاعراض عنهم حتى يلاقوا ما يحذّرهم منه من عذاب يوم القيامه. 


و المعنى:فاتركهم يخوضوا فى أباطيلهم و يلعبوا فى دنياهم و يشتغلوا بذلكك حتى يلاقوا يومهم الذى يوعدونه و هو يوم القيامه 
كما ذكر فى الآيات السابقه «هَلْ ينْظَرُونَ إلا الشاعة» الخ. 

5 ص آَ 5 لا لو ىل للرء 0 7 ع 75 3 

قوله تعالى: و هُوَ الذِى فِى السَّمَاء إلهُ وَ فى الأَرْض إِله وَ هُوَ الحكيمٌ العَلِيمٌ أى هو الذى هو فى السماء إله مستحق للمعبوديه و هو 
فى الأرض إله أى هو المستحق لمعبوديه أهل السماوات و الأرض وحدهءو يفيد تكرار إلَهُ) كما قيل التأكيد و الدلاله على أن 


كولةتعالن الوا السماء و الأرضى معت تعلق الوهعة همالا تمع امستزازه فنهنية أوافى احدهما: 


ص غارف 


وافى الآبهمقابلةالهًا يتبئه الوثتيه لكل من السماء و الارض إلها أو آلهه.و فى تذييل الآيه بقوله: «وَ هُوَ الْحَكِيمٌ الا يمُ) الدال على 
الحصر إشاره الى وحدانيته فى الربوبيه التى لازمها الحكمه و العلم. 


د 
007 َك الى لَهُ ملك التلطالات وَ الأدض و © بَتهْلا وَعِنْدَهُ عِلْم ساعد وَ إل توحَعُونَ ثناء عليه تعالى بالتباركك و 


هو مصدريته للخير الكثير. 


و كل من الصفات الثلاث المذكوره حجه على تو ده فى الربوبيه أما ملكه للجميع فظاهر فإن الربوبيه لمن يدبر الأمر و التدبير 
للملككءو أما اختصاص علم الساعه به فلأن الساعه هى المنزل الأقصى اليه يسير الكل و كيف يصيح أن يربٌ الأشياء من لا علم 
نيعي 'نسيرها فهو تعاق رك #الأعياء لآ من يتعوقهير أما ربتوع الناش الها فإن الزتموع للحبات والجرله وهو آخر الكذبير 
فتن اله الرججوع فإليه التديين فين اليه التدير لةاالر مومه 

لا 75 32 وش و ءَلا ل 7 5 0 7 - 1 
قوله تعالى: وَ لا يَمْلِك الذِينَ بَدَعُونَ مِنْ دُونِهِ الشفاعَة إلا مَنْ شهدَ بالق وَ هُمْ يَعْلمُونَ السياق سياق العموم فالمراد بالذين 
يدعونءأى يعبدونهم من دونه »كل معبود غيره تعالى من الملائكه و الجن و البشر و غيرهم. 
والمراد ١‏ ١بالْحَقّ‏ الحق الذى بجر التوتيار النهاده به الا هزاف بهءو المراد 0 00 لفون عميث: أطلق العلم علمهم بحقيقه 

لا 

حال من شفعوا له و حقيقه عمله كما قال: ايكون إل من أن له لحل و قال صَابا (لنأ )هو إذا كان هذا حال الشفعاء 


لا يملكونها إلا بعد الشهاده بالحق فما هم بشافعين إلا لأهل التوحيد كما قال: 0000 إلا لمن اذتضلا» . 


والآبه مصرّحه بوجود الشفاعه. 


2 َه م سم م ل لا 7 
قوله تعالى: وَ لَيْنْ سَأْهُعْ مَنْ خَلَفَهُمْ لقو الله َنَى يُؤْهَكُونَ أى الى متى يصرفون عن الحق الذى هو التوحيد الى الباطل الذى 


هو الشرككءو ذلكك أنهم معترفون 


ص :عمء 


أن لا خالق إلا اللّه و التدبير الذى هو ملاكك الربوبيه غير منفكك عن الخلق كما اتضح مرارا فالرب المعبود هو الذى بيده الخلق و 
هو ]لله سيان 


ِ 3 لا 2< ل 0 و 4# تت ف 
قله تاليو فيل ناروت إن 10لا وم لا و6 عسي الله للم ضكل الله غلية و آلا وسك بل كاله و القبل عند 


١ 0‏ لا 8 3 
كالقول و القالءو «قيله» معطوف-على ما قيل-على الساعه فى قوله: «وَ عندة عِلمُ السَاعَهِ) »و المعنى:و عنده علم قوله: 5 رَتَ إن 
عرلا , إلاى.ء ر 1 
ل قو لا ؤورةة: 


2 2 0 ىاه لا - - - 2900 عه لا 5 
قوله تعالى: فاص فح عَنْهِمْ وَقل سام فَسَؤْف يَعْلمُون أمر بالعراض عنهم وإقناط من إيمانهم»و قوله: «قل سَمَلام) أى وادعهم 
موادعه ترك من غير هم لكك فيهمءو فى قوله: «فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ) تهديد و وعيد. 


ص غ6 ور 


سوره الدخان مكيه و هى تسع و خمسون آيه 
اشاره 
[سوره الدخان (65): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 


لا 5 لا هلا و هه ع 
بشم آل لطن ألرسِيم ]01/9 تاابحم (0 و الاب اين (0 إا 1 فى لَلهِ ركه إِنَا كنا منْذِرِينَ (") فيها يفْرَق كل أَمْرٍ 


توي سين 5 سن يه (6) رَبّ لكا للطاواتٍ وَ رض و يا 5 


- 


0 


نتم مُوقِنيد قنِينَ (/) لا إله إلا هُوَ يُخيى وَ يميت رَبكُمْ وَ َب البأيكم آل وَلِينَ (20) 
بيان: 


يتلخص غرض السوره فى إنذار المرتابين فى الكتاب بعذاب الدنيا و عذاب الآخره و قد 


ص ككارف 


سيق بيان ذلكك بأنه كتاب مبين نازل من عند اللّه على من أرسله الى الناس لإنذارهم و قد نزل رحمه منه تعالى لعباده خير نزول 
فى ليله القدر التى فيها يفرق كل أمر حكيم. 


غير أن الناس و هم الكفار ارتابوا فيه لاعبين فى هوساتهم و سيغشاهم أليم عذاب الدنيا ثم يرجعون الى ربهم فينتقم منهم بعد 
فصل القضاء بعذاب خالد. 


ثم يذكر لهم تنظيرا لأول الوعيدين قصه إرسال موسى عليه الس لام الى قوم فرعون لإنجاء بنى إسرائيل و تكذيبهم له و إغراقهم 
نكالا منه. 


ثم يذكر إنكارهم لثانى الوعيدين و هو الرجوع الى الله فى يوم الفصل فيقيم الحجه على أنه آت لا محاله ثم يذكر طرفا من 
أخباره و ما سيجرى فيه على المجرمين و يصيبهم من ألوان عذابه»و ما سيثاب به المتقون من حياه طيبه و مقام كريم. 
والطرة كوه تدان انها 
ولد و سيو نا ان اران ادير الماك ااا 
0 ا ا لل ولا 
قوله تعالى: إذَا أَنْرلاهُ فى َيِل مركو إ1 كنا مُنْدِرِينَ المراد بالليله المباركه التى نزل فيها القرآن ليله القدر على ما يدل قوله 
ل 000 : 


تعالى: إنَا وَل فى لَبْله الْمََدْر (القدر١)ءو‏ كونها مباركه ظرفيتها للخير الكثير الذى ينبسط على الخلق من الرحمه الواسعه.و قد 
قال تعالى: وَل أذلاك لا ليله الْمَدْر ليله الّقَدْر حير مِنْ أَلْن شَهْر (القدر*). 


اهن النقط أنه عاض اللبالى الت دوو عن الأرفى :وظاف قله قل اتذدق ادال علج الأسمرا أنه كدري افر قر لذ 
وه رَمَطَادَ الْنى أَنِْلَ فيه الْقُوَآنٌ (البقره01880).أنها تتكرر بتكرر شهر رمضان فهى تتكرر بتكرر السنين القمريه و تقع 
فى كل سنه قمريه مره واحده فى شهر رمضانءو أما أنها أى ليله هى؟فلا ‏ إشعار فى كلا-مه تعالى بذلككءو أما الروايات 
فستوافيك فى البحث الروائى التالى. 


ص خرف 


و المراد بتزول الكتاب فى ليله مباركه على ما هو ظاهر قوله: !١‏ 0311 نى لينو انار كوه وقوه: ذا أَنْرلاهُ فى لَيلِ الَْدْرِ 
لا 0 
(القدر١/)ءو‏ قوله: شَهْرُ رَمَضِ ان الْنى أَنْرلَ فيه الْقوَآنُ هدىٌ لاس و يات مِنّ الود و الُْرفان (البقره80١/),أن‏ النازل هو 
القرآن كله. 


ولا يدفع ذلك قوله له: و ونا رأ لتقرة على الناس علق كت و 1125م نيلا (الإسراءء )مك قوله: وان الذيت عدوا[ ا 
ل عليه لقُن جغلة لاجد للك ليت به تراك و ركللا؛ اك (الفرزقان 0/69 الظاهوين تفن تو له ندر حجانو يويد :ذلك 
آيات أخر كاري ذا نت شووة مُحكمة (سوره محمد :لاهو قوله: و إذا 4| أْزلتَ شورة تر يَفضْهُع إلا بْغض «التويه51١/0)و‏ 
غير ذلكة و يويد ذلك أرضاما ل وحضئ من الأخباز المعضمته لأسبات التتزول: ْ 


وذلك أنه يمكن أن يحمل على نزول القران مرتين مره مجموعا و جمله فى ليله واحده من ليالى شهر رمضانءو مره تدريجا و 
نجوما فى مده ثلاث و عشرين سنه و هى مده دعوته صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


لكن الذى لا ينبغى الارتياب فيه أن هذا القرآن المؤلف من السور و الآيات بما فيه من السياقات المختلفه المنطبقه على موارد 
النزول المختلفه الشخصيه لا يقبل النزول دفعه فإن الآيات النازله فى وقائع شخصيه و حوادث جزثيه مرتبطه بأزمنه و أمكنه و 
أشخاص و أحوال خاصه لا تصدق إلا مع تحقق مواردها المتفرقه زمانا و مكانا و غير ذلكك بحيث لو اجتمعت زمانا و مكانا و 
غير ذلك انقلبت عن تلكك الموارد و صارت غيرها فلا يمكن احتمال نزول القرآن و هو على هيئته و حاله بعينها مره جمله.و مره 


نجوما. 


فلو قيل بنزوله مرتين كان من الواجب أن ال اماد ووه مي ون 
بهذا الإجمال و التفصيل ما يشير اليه قوله تعالى: ا أخكث بان نم فصَلْتْ مِنْ لَدَنْ حكيم حير (هود ١")و‏ قوله: لض 


ََلَكمْ تَعْقِلونَ وَ إِنَّهُ فى أمّ اتاب لَدَيْنا لعي حكيمٌ (الزخرف 6')»و قد مر الكلام فى معنى الإحكام و التفصيل فى تفسير سورتى 
هود والزخرف. 


لا ملا 
و قوله: (إِنَا كنا مُنَذِرِينَ) واقع موقع التعليل»و هو يدل على استمرار الإنذار منه تعالى قبل هذا الإنذار.فيدل على أن نزول القرآن 


من عنده تعالى ليس ببدعءفإنما هو إنذار و الإنذار سنّه جاريه له تعالى لم تزل تجرى فى السابقين من طريق الوحى الى الأنبياء و 
الرسل و بعثهم لإنذار الناس. 


وك بي 


قوله تعالى يها بُْرَقُ كل أشر حكيم ضمير «فيها» لليله والفرق فصل الشىء ابن الحو هبرقم رارق وقائله الاسام قاد بن 
الحكيم ما لا يتميز بعضي أجزائه من بعض و لا يتعين خصوصياته و أحواله كما يشير الى ذلكك قوله تعالى: و إن مِنْ َي ءِ إلا 


لا 06 
عنئنا حبري وا ْله إلا بقدَرِ مغلُوم (الحجر١75).‏ 


فللامور بحسب القضاء الإ-لهى مرحلتان:مرحله الإجمال و الإبهام و مرحله التفصيلء و ليله القدر-على ما يدل عليه قوله: «فيها 


يفْرَقَ كل أمر حكيم -ليله يخرج فيها الامور من مرحله الإحكام الى مرحله الفرق و التفصيلءو قد نزل فيها القرآن و هو أمر من 
الأخرة الفسكيه فر فق ليله الف 


و لعل الله سبحانه أطلع نبيه على جزئيات الحوادث التى ستقع فى زمان دعوته و ما يقارن منها نزول كل آيه أو آيات أو سوره 
من كتابه فيستدعى نزولها و أطلعه على ما ينزل منها فيكون القرآن نازلا عليه دفعه و جمله قبل نزوله تدريجا و مفرّقا. 


و مآل هذا الوجه اطلا-ع النبى صلى الله عليه و آله و سلم على القرآن فى مرحله نزوله الى القضاء التفصيلى قبل نزوله على 

الأرض و استقراره فى مرحله العين»و على هذا الوجه لا حاجه الى تفريق المرتين بالإجمال و التفصيل كما تقدم فى الوجه الأول. 
م 0 ل 

قله ان : أمْراً مِنْ عِْدِنا إِنَا كنا مُوسِلِينَ المراد بالأمر الشأن و هو حال من 


ص ١٠١8م‏ 


الأمر السابق و المعنى فيها يفرق كل أمر حال كوته أمرا من عندنا و مبقدأ من لدناءو يمكن أن يكون المراد به ما يقابل النهى و 
المعنى:يفرق فيها كل أمر بأمر مناءو هو على أى حال متعلق بقوله: «يُفرَق) . 


لا ملا 
ويمكن أن يكون متعلقا بقوله: 12 ىجان قوق الكت أبرا او ناتؤرة فس ل : (إنَا كنا مُوْسئِينَ) لا يخلو من تأييد 


لذلككءو يكون تعليلا لهو المعنى:إنا أنزلناه أمرا من .عتدئا لأن سنتنا الجاريه ]رسال الأنبياء و الرسل. 


قوله تعالى: رَحْمَهُ مِنْ رَبُكك إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيمٌ أى إنزاله رحمه من ربكك أو أنزلناه لأجل إفاضه الرحمه على الناس أو لاقتضاء 


و فى قوله: مِنْ رَبك التفات من التكلم مع الغير الى الغيبه و وجهه إظهار العنايه بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم لأنه هو الذى 
اذل عله القراة: و نهو المفد ون الفرسل الى الات 


وقوله: رَبّ المَطاواتٍ وَ الَْوْض وكا ما تهنا إِنْ كُمْ مُوق: قند" قِنِينَ لما كانت الوثنيه يرون أن لكل صنف من الخلق إلها أو أكثر و ربما 
الخلا متي و موي سوقت سيواره ود اك لفررفة الراك لح الجسم قرف فلي اوري 
الح لوسرو قب اح ار فوم ولع كان ماو ريه كارا والالرعي و وار 
لذلكك عقبه أيضا فى الآيه التاليه بقوله: ا 


و قوله: إِنْ كنْتَم مُوقِنِينَ هذا الاشتراط كما ذكره الز مخشرى من قبيل قولنا هذا إنعام زيد الذى تسامع الناس بكرمه و اشتهروا 
سخاءه إن بلغكك حديثه و حدثت بقصته فالمعنى هو الذى يعرفه الموقنون بأنه رب السماوات و الأرض و ما بينهما إن كنتم منهم 
عرزفتموه بأنه زب كل شئ 2 

م لا 0-5 
قوله تعالى: لا إله إلا هُوَ يحي وَ يُمِيتٌ رَبكُمْ وَ رَبُ الأنِكم الْوَلِينَ لما 


ص ترفرف 


كان مدلول الآ-يه السابقه انحصار الربوبيه و هى الملكك و التدبير فيه تعالى و الالوهيه و هى المعبوديه بالحق من لوازم الربوبيه 
عقبه بكلمه التوحيد النافيه لكل إله دونه تعالى. 


و قوله: يُحيى وَ يْمِيتٌ من أخص الصفات به تعالى و هما من شئون التدبير»و فى ذكرهما نوع تمهيد لما سيأتى من إنذارهم 
بالمعاد. 


وقوله: د ا حم وا ا ل لات آبائهم فى عباده 
الأصنامءو لتكميل التصريح سيقت الجمله بالخطاب ذة فقيل امور الأنكم . 


وهما أعنى قوله: «يُخيى وَ يّمِيث) و قوله: «رَبْكم) خبران لمبتد! محذوف و التقدير هو يحيى و يميتءالخ .)١(‏ 
[سوره الدخان (6): الآيات 9 الى 7"] 


1 لا 0 لا 
م في شك يفو () فاذتف يم تأنى الله شال ين (. ١‏ عط ى ألناس ذا عَدَابٌ أ لم با اش عن 
لله 
له )ات ل ل ل مُعَلة م عدون 0 ١‏ هوا 
1 ل 
عاب كيل نكم نوي (15) هزم تباش ابطقة الب إنا تقفو (ي) وقد نا + تو زرطو لتقف ودر عو 
لا 
ولع سس سرد ال و ال ل 
بكم أن تَويجمُون (10) و إِنْ َم موا لى فَاعْترلونٍ 0١‏ قدلا أن ولا َم جرفوت (01 فض بطجايى للا نكم تيفو 
0 
رارك الكررنوا لكو جه قارو 17ل رار راب لايور 1116 وَمَهَام كريم (12) و نَعْمَهِ كانُوا 
فا تاكهينَ 00 عَذَلكك وَ أَوْرَكالا قَؤماً آخَرِينَ (8 5 لا بحث علبهع اعلاء و الوص ول كاثوا منفرين 00 و لق نهنا بت 


0 ا 
شرائيل بن العذاب لمهي "٠‏ مِنْ فِوْعَوْنَ إِنَهُ كان عَاييا مِنَ آلْمَئِرفِينَ ©١(‏ وَ لَمَدٍ ترام عَلل َل عِلْم عَلَى الْعالمِينَ (05 و 
الام م لات ل فيه بلا مين 8 إفرنه 


ص 


1-1 ,الذغان بحت رواتى حول ليلة المبار كه الى انزل فيها القراث: 


ص خرؤرف 


سان: 


قوله تعالى: بَلَ هُمْ فى شّك يَلْعبُونَ ضمير الجمع لقوم النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو الإضراب عن محذوف يدل عليه 
السياق السابق أى إنهم لا يوقنون و لا يؤمنون بما ذكر من رساله الرسول و صفه الكتاب الذى أنزل عليه بل هم فى شكك و 


ارتياب فيه يلعبون بالاشتغال بدنياهمءو ذكر الزمخشرى أن الإضراب عن قوله: (إِنْ كنم مُوقِنِينَ . 


سين ِءِ ولا 
قوله تعالى: فارُتقَتٌ يوم تاتى العَلطاه يسدخان مُبين الارتقاب الانتصار و هذا وعيد بالعذاب و هو إتيان السماء بدخان مبين يغشى 
النان: 


ام ٍ 
و قوله: يَعْشى الْنَاسَ أى يشملهم و يحيط بهمءو المراد بالناس أهل مكه على القول الأولءو عامه الناس على القول الثانى. 


لك بلا" : . 8 لا 
تله عالق 2 تداك أنه ا اكت عنا الودات: "تزكر فهك وقول الثان اعندتوول عداب الدساة ةوك النادن يوه 


تأتى السماء بدخان مبين:هذا عذاب أليم و يسألون الله كففهالاعكراك تريويقه و إظهان الانمان :الدهوه الحقة:ففولوق: 


رما كف غنا العذابه إنا مه مرق 


1 
5 ع كعمو الا "نه و ا 0 7 + ٠. ٠.‏ له 
قوله تعالى: أَنّى لَهُمْ الذَّكرى وَ قَدْ للاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِينٌ أى من أين لهم أن يتذكروا و يذعنوا بالحق و الحال أنه قد جاءهم رسول 


مبين ظاهر فى رسالته لا يقبل الارتياب و هو محمد صلَى الله عليه و آله و سلّمءو فى الآآبه رد صدقهم فى وعدهم. 


2 


ا م لاء مه و فى روو 3 فى 
قوله تعالى: ثم توّلوًا عَنْهِ و قالوا مُعَلمْ مَجْنْونَ التولى الإعراضءو ضمير «عَنْها للرسول و «مُعَلمْ مَجَنُونَا خبران لمبتد! محذوف هو 


ثم أعرضوا عن الرسول و قالوا هو معلم مجنون فرموه أولا بأنه معلم يعلمه غيره فيسند ما تعلمه الى الله سبحانهءقال تعالى: وَ لَقَدْ 
َعلمُ أَنّهُمْ يَفُولُونَ إغَطا يَعَلمَهُ بَشدْ (النحل / 


ص خارف 


٠0)ءو‏ ثانيا بأنه مجنون مختل العقل. 
لك ل . لا 
قوله تعالى: إِدْ ذا كاشِهُوا الوذاب قَليلا نكم عَايَدُونَ أى إنا كاشفون للعذاب زمانا انكم عائدون الى ما كنتم فيه من الكفر و 


التكذيب هذا بناء على القول الأول و الآيه تأكيذ لرد صدقهم فيما و عدوه من الإيمان. 
و أما على القول الثانى فالأقرب أن 0 عائدون الى العذاب يوم القيامه. 


1 ا اه و اه عا الراغت> اول القت ا ل د 
1 
القيامه و عذابه 00 ا 2 5 الْعَذاتَ 0 (الغاقنيه/ )ع كما أن أجره أ كير لا قال 57 0 


أي الآخره أكيد (النحل .)/5١‏ 

وا للور ين ب 1 7 
قوله تعالى: وَ لفك فَنَدا قتِلهُم قؤْمَ فْوْعَوْنَ وَ جَاءَهَمْ رَسُول كريمٌ الفتنه الامتحان و الابتلاء للحصول على حقيقه الشىءءو قوله: «وَ 
للَِاءَمُمْ 1 0 الخ؛تفسير للامتحانءو الرسول الكريم موسى عليه الشّ.لام؛و الكريم هو المتّصف بالخصال الحميده قال 


الراغب: 


اسم للأخلاق و الأفعال المحموده التى تظهر منه.و لا يقال: 


هو كريم حتى يظهر ذلك منهءقال:و كل شىء شرف فى بابه فإنه يوصف بالكرم قال تعالى: 


0 ل 5 : 
اه امي سي اس اه ل 


عنهم بذلكك 


ص :عع 


استرحاما و تلويحا الى أنهم فى استكبارهم و تعديهم عليهم إنما يستكبرون على الله لأنهم عباد الله. 


وفى قوله: إِنّى لَكَمْ رَسُولَ أُمِينٌ حيث وصف نفسه بالأمانه دفع لاحتمال أن ل 
ا 

رايم جد مدي كروع تركو تن صنيو كما سكي كال تو تيون إدافال الجا خرله» إن هذا لاجر عَلِيمٌ بر ا 

بترجكع ون أوضكع نهر (الشطراءة0): 


لا 1 
قوله تعالى: أذ لاوا على الى آتيكم بش نطانٍ مبينٍ أى لا تتجبروا على الل بتكذيب رسائتى و الاعراض عما أمركم الل 


عد رت و حياد وار ل ين أرسله و الدليل على أن المراد ذلكك تعليل النهى بقوله: إنّى اتيك 
تلسار فين ام حب بالرزشمق الآبات اندز أو حجه المعجزه و حجه البرهان. 


قيل:و من حسن التعبير الجمع بين التأديه و الأمين و كذا بين العلو و السلطان. 


قوله تعالى: و إلى قدت وق و ولك أن تَوْجْمُونِ أى التجأت اليه م ل ا ال 
3 0لا 
ا ا ء الى القوم كما فى قوله تعالى: :للا و 3 ناث أن فرط علا أو أن بعل فال لآ تان إن 


قوله تعالى: وَ إِنْ لَمْ ُؤْمِنُوا لى فَاغْتَرلُونٍ أى إن لم تؤمنوا لى فكونوا بمعزل منى لا لى ولا علي ولا تتعرضوا لى بخير أو شرءو 


ل و 2ه ولا 7 سم اع ع 
قوله تغالق: قتا ريه أن للؤلاء قوم جهوت أى بدعاه بأن«هؤلاء قوم مجزمون وقد ذكرامن.دعايه اننيب الداعى .له الى الدعاءاو 
هو إجرامهم الى حد يستحقون معه الهلاك و يعلم ما سأله مما أجاب به ربه تعالى إذ قال: «قأسر بادى) الخ؛و هو الإهلاكك. 


قوله تعالى: قَأْر بلادى لَبِلا إنَكمْ مُتَّعُونَ الإسراء:السير بالليل فيكون 


ص 46 


قولة زلناة نا كيخا له وصور يها دون ليناد بعاد بتي إمبراكيليواقوله: إنَكمْ مُتبعُونَ) أى يتبعكم فرعون و جنودهءو هو استئناف 


يخبر عما سيقع عقيب الإسراء. 
و فى الكلام إيجاز بالحذف و التقدير فقال له:أسر بعبادى ليلا إنكم متّبعون يتبعكم فرعون و جنوده. 


قوله تعالى: وَ ترك الْبَحْرَ رَهُوا إِنّهُمْ جَئْدٌ مُغْرَقَونَ قال فى المفردات:و اتركك البحر رهوا أى ساكناءو قيل:سعه من الطريق و هو 
الصحيح.انتهى.و قوله: (إِنَّهُمْ جُنْدٌ مُغْرَقَونَ» تعليل لقوله: «وَ انْرَك الْبَخْرَ رَهُواً» . 


و فى الكلا-م إيجاز بالحذف اختصارا و التقدير:أسر بعبادى ليلا يتبعكم فرعون و جنوده حتى إذا بلغتم البحر فاضربه بعصاكك 
لينفتح طريق لجوازكم فجاوزوه و اتركه ساكنا أو مفتوحا على حاله فيدخلونه طمعا فى إدراككم فهم جند مغرقون. 


لاو لاك 
قوله تعالى: ك3 رحو ِن جات وَ عون و زوع و مام كريم و تشمو انوا هلا #أكهين 4 لكك «كم) للتكثير أى كثيرا ما 


تركواءو قوله: ا الخ؛بيان لما تركواءو المقام لك المساكن الحسنه الزاهيه»و النعمه بفتح النون التنعم و بناؤها بناء 
المرّه كالضربه و بكسر النون قسم من التنعم و بناؤها بناء النوع كالجلسه و فسروا النعمه هاهنا بما يتنعم به و هو أنسب للتركك.و 
فاكهين من الفاكهه بمعنى حديث الانس و لعل المراد به هاهنا التمتع كما يتمتع بالفواكه و هى أنواع الثمار. 

2 . 
و قوله: 5 ذلك قيل:معناه الأمر كذلككءو قيل:المعنى نفعل فعلا كذلك لمن نريد إهلاكهءو قيل:الإشاره الى الإخراج المفهوم 
من الكلام السابقءو المعنى:مثل ذلكك الإخراج أخ رجناهم منها 


و يمكن أن يكون حالا من مفعول اتَرَكُوا؛ المحذوف و المعنى:كثيرا ما تركوا أشياء كذلكك أى على حالها و الله أعلم. 


ص كرف 


0 فالا ء 


قوله تعالى: وَ أَوْرَننَاها قَْماً آخَرِينَ الضمير لمفعول اترَكوا؛ المحذوف المبين بقوله: «منْ جَنَاتِ» الخ؛و المعنى ظاهر. 

قن كن لا ارو : ١‏ 
قوله تعالى: ‏ ا بكث عَلَبِهِمٌ العلا وَالأَرْض وَ ما كانوا مُنْظرينَ بكاء السماء و الأرض على شىء فائت كنايه تخييليه عن تأثرهما 
عن فوته و فقده فعدم بكائهما عليهم بعد إهلا-كهم كنايه عن هوان أمرهم على الله و عدم تأثير هلاكهم فى شىء من أجزاء 


الكون. 


د 
و قوله: «وَ1ن] كانُوا مُمْظَرِينَ كنايه عن سرعه جريان القضاء الإلهى و القهر الربوبى فى حقهم و عدم مصادفته لمانع يمنعه أو 


يحتاج الى علاج فى رفعه حتى يتأخر به. 


ا ٍ ولا . : 
قوله تعالى: وَ لَقَدُ نَجَيِنا ينَى لايل مِنَ الْعَذابٍ الْمُهين و هو ما يصيبهم و هم فى إساره فرعون من ذبح الأبناء و استحياء النساء و 
غير ذلك. 


١‏ الع لو 5 2 ه. 95 3 لا 
قوله تعالى: مِنْ فِرْعَوْنَ لَه 21 مِنّ الْمْشِرِفِينَ «مِنْ فِوْعَوْنَ بدل من قوله: ١مِنَّ‏ ا إما بحذف مضاف و التقدير من 
عذاب فرعونءأو من غير حذف يجعل فرعون عين العذاب دعوى للمبالغه.و قوله: إِنَّهَ كانَ عَلِياً مِنَ الْمْثِرفِينَ؛ أى متكبرا من 
أهل الإسراف و التعدّى عن الحد. 


ف 2لا 6 ردم 7 1 
قوله تعالى: وَ لََدِ احتَوْنَاهُمْ عَللِم عِلْم عَلَى الْعَالَمِينَ أى اخترناهم على علم منا باستحقاقهم الاختيار على ما يفيده السياق. 


و المراد بالعالمين جميع العالمين من الا-مم إن كان المراد بالاختيار الاختيار من بعض الوجوه ككثره الأنبياء فإنهم يمتازون من 
سائر الا-مم بكثره الأنبياء المبعوثين منهم و يمتازون بأن مر عليهم دهر طويل من التيه و هم يتظللون بالغمام و يأكلون المن و 
السلوى الى غير ذلكك. 


وعالمو أهل زمانهم إن كان المراد بالاختيار مطلقه فإنهم لم يختاروا على الامه الاسلاميه 


ص اع 


التى خاطبهم الله تعالى بمثل قوله: كتُمم حَرَ أمّهِ أخْرجت لِلنّاس (آل عمران 0١١٠١‏ و قوله: هُوَ الجلل)كم و لتلا جَعَلٌ عَلَيْكُمْ فى 
الدذين مِنْ حرج (الحج0/8). 


قوله تعالى: وَآتيامع وى الات © فيه بو م بن البله الاخمان و الانسحان أى.ى أعظها بن إسراقيل من الآياث المعجرات ما فيه 
اكعاة ادرو القد أرقو من إلا الف لسرا تدعا ل ربعو قى ره ا الاو ار به اجا ينا 


قيل:و فى قوله: «فيه» إشاره الى أن هناك امورا اخرى ككونه معجزه. 


وفى تذييل القصه بهذه الآيات الأربع أعنى قوله: : :و لَقَد نينا ينى إسلائِيلَ -الى قوله- 4 مبِينّ» نوع تطييب لنفس النبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم و إيماء الى أن الله عالق سيضيه و الستومنين به من فراعته مكه بو يعار هم و .يمكنهم. فى الألرضى فيبظر 
كيف يعملون. 


[سوره الدخان (65): الآيات 6" الى 44] 


2 ولا جنم اد اخ عن 8 م2 و 
لأ ل 00١‏ إذ ج إلا مقت أو و تعن بمنقرين (د» نار 0 إن كنقمْ ظَادِقِينَ (© أمُعْ خَير حير أم قوم تع 
ذيبن وم أخلكد امع لمع كرا فعرية ار تاغل الع الات و وض و( ها بيهلا لاعِبينَ بن 00 عللاطك أ 

: 1 


عاو 


بالْعق بق كن تر لا يعون (09) إن بم اق ماع هين (..) بم لا بفيى تؤلى عن مؤلى طاولا ممع ينضوود 
(61 إِلأ مَنْ رَحِم آله إِنَه إل مو غير لؤجيم 6 ! عه م (ع) طْطِامُ نم 00 كَالمولٍ يَغِْى فى ُو (6) كَعَلي 
لْحَيِيم عي إلا سَلاء لْجَحيم 280 ثم يوا قَوْقَ َأ ين تاب لْحَيِيم (8 ذَقْ إن أَنْتَ 7 
و نتزوة (:0) إن فى ذا أن (١ه)‏ فى جذ أت و كرب (01) يبون من نكس و إعت : 
أب م لك ناف عر مين يض ول د سند يه ل اا 
وَقَاهُمْ عَذابَ الججيم (22) فضلا مِنْ ربك ذلكك هُوَ الْقَورُ آلْعظِيمٌ (0ه) فَإئا تسن يلريك لَعَلَهُمْ يتَذَكرُونَ (00) فَارْتَقِثْ إِنّهُمْ 
مُوَقبونَ (09 0 


2١: ص‎ 


86١٠١ ص‎ 


سان: 


0 
إلدتائن رذ ارح غرف او مد ناولا واكا تعن شه ريق جرع الى أول الكلام من قوله: ل ُمْ فى شَكد 
بَلْْرونَ و الإشاره بهؤلا-ء الى قريش و من يلحق بهم من العرب الوثنيين المنكرين للمعادءو قولهم: إِنْ هئ إلأ مَوْتَتنَا الْأْوللا» 
يريدون به نفى الحياه بعد الموت الملازم لنفى المعاد بدليل قولهم بعده: موللا نَخِنٌ بِمْقرِينَ) فوسو ا 
الكشاف:يقال:أنشر الله الموتى و نشرهم اذا بعثهم.انتهى. 
0 ل 

فقولهم: إِنْ هي إلا مَْ كنا ار لقي فيه للفاقية تيان أى ليست عاقبه امرنا و نهايه وجودنا و حياتنا إلا موتتنا الاولى فنعدم 
بها و لا حياه بعدها أبدا. 


ووجه تقيبد الموته فى الآيه بالاولىءبأنه ليس بقيد احترازى إذ لا ملازمه , يق الأول و لاخر أوتنيق !الأول و العا قمة الجائر أن 
يكون هناك شىء أول ولا ثانى له ولا فى قباله آخر»كذا قيل. 


عو لا 3 ا س 39 55 س 
كانو ايه كروة لي بعك ورالكنن كلكو اذ الالحام يله لعزت اعزليه زعاترا ان إن عق لطارفيية أ لجن آنازنا 
الماضون بدعائكم أو بأى وسيله اتخذتموها حتى نعلم صدقكم فى دعواكم نالا مواتت سيحيون و أن الموت ليس بانعدام. 


و 3 


: ل 
قوله: ا حير أم قوم تيع و وَ الل بنَ مِنْ قيله أَمْلَح اهم ! إِنهُمْ كانُوا مُجْرِمِينَ تهديد للقوم بالإهلاك كما أهلك قوم تنع و الذين 


و تع هذا ملكك من ملوك الحمير باليمن و اسمه على ما ذكروا أسعد أبو كرب و قيل:سعد أبو كرب و سيأتى فى البحث الروائى 
نبذه من قصته و فى الكلام نوع تلويح الى سلامه تع نفسه 


ص :207 


من الإهلاكك. 
0 

لك م ا مو لل بين و ع لوو 0 عور و الل ف ف الا مين 
قوله تعالى: وَ م] خخلقمًا السَّمَاوَاتٍ وَ الأرض و ما بَثِنَهُما لاعِبِينَ ما خلفناهما إلا بالق وَ لكن أكتْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ ضمير التثنيه فى 
قوله: «وَ لنل] بيهللا لجنسى السماوات و الأرض و لذا لم يجمعءو الباء فى قوله: بِالْحَقّ للملابسه أى ما خلقناهما إلا متلبسين 
بالحقءو جوّز بعضهم كونها للسببيه أى ما خلقناهما بسبب من الأسباب إلا بسبب الحق الذى هو الإيمان و الطاعه و البعث و 
الجزاءءو لا يخفى بعده. 
و مضمون الآديتين حجه برهانيه على ثبوت المعاد و تقريرها أنه لو لم يكن وراء هذا العالم عالم ثابت باق بل كان اللّه لا يزال 
يوجد أشياء ثم يعدمها ثم يوجد أشياء أخر ثم يعدمها و يحيى هذا ثم يميته و يحيى آخر و هكذا كان لاعبا فى فعله عابثا به و 
اللعب عليه تعالى محال ففعله حق له غرض صحيح فهناك عالم آخر باق دائمى ينتقل اليه الأشياء و ما فى هذا العالم الدنيوى 
الفانى البائد مقدمه للانتقال الى ذلكك العالم و هو الحياه الآخره. 


وقد فصل القول فى هذا البرهان فى ثم 1 الآيه ©1 من سوره الأنبياء»و الآيه /ا' من سوره ص فليراجع. 
١‏ تر 5 
وقوله: وَ لكنّ أكتْرَهُمْ لا يَعْلمُونَ تقريع لهم بالجهل. 


02 8 لاء ََ 
قوله تعالى: إِنَ يَوْمَ الفضل مِيقاتهُمّ أَجْمَعِينَ بيان لصفه اليوم الذى يثبته البرهان السابق و هو يوم القيامه الذى فيه يقوم الناس لرب 
العالمين. 


و سماه اللّه يوم الفصل لأنه يفصل فيه بين الحق و الباطل و بين المحق و المبطل و المتقين و المجرمين أو لأنه يوم القضاء الفصل 
منه تعالى. 


5 لأدد, ََ 27 ع ع 
و قوله: مِية اتهُمْ اجْمَعِينَ أى موعد الناس أجمعين أو موعد من تقدم ذكره من قوم تبع و قوم فرعون و من تقدمهم و قريش و 
قوله تعالى: يَوْمَ لا يُعْنِى مَوْلى عَنْ مَوْلى شيئا وَ لا هم يُنْصَرُونَ بيان 


ص ورده4ك 


ليوم الفصلءو المولى هو الصاحب الذى له أن يتصرف فى أمور صاحبه و يطلق على من يتولى الأمر و على من يتولى أمره و 
المولى الأول فى الآبه هو الأول و الثانى هو الثانى. 


و الآديه تنفى أولا إغناء مولى عن مولاه يومئذءو تخبر ثانيا أنهم لا ينصرون و الفرق بين المعنيين أن الإغناء يكون فيما استقل 
المغنى فى عمله و لا يكون لمن يغنى عنه صنع فى ذلكك. و النصره إنما تكون فيما كان للمنصور بعض أسباب الظفر الناقصه و 


0 انتفاء الإعناء و النصر يومئذ أن الأسباب المؤثره فى شاد الحياه الدنيا تسقط يوم القيامه»قال تعالى: وَ وَ تَقَطَعَتْ بهم 
ات ت (البقره ©8١/)ءو‏ قال: : يَِنْهُمْ (يونس .)/١8‏ 


0000 . ل‎ ١ 
قوله تعالى: إلا مَنْ رَحِمَ الله إِنْهَ هْوَ العَزيزٌ الرَحِيمُ استثناء من ضمير الا هُمْ ينْصَرُونَ) و الآيه من أدله الشفاعه يومئذ و قد تقدم‎ 


تفصيل القول فى الشفاعه فى الجزء الأول من الكتاب. 


مَِ 


لا ا جه : 
هذا على تقدير رجوع ضمير الا هُمْ يُنْصَرُونَ) الى الناس جميعا على ما هو الظاهر.و أما لو رجع الى الكفار كما قيل فالاستثناء 


منقطع و المعنى:لكن من رحمه الله و هم المتقون فإنهم فى غنى عن مولى يغنى عنهم و ناصر ينصرهم. 

و أما ما جوّزه بعضهم من كونه استثناء متصلا من «مَوْلَى) فقد ظهر فساده مما قدمناه فإن الإغناء إنما هو فيما لم يكن عند الإنسان 
شىء من أسباب النجاه و من كان على هذه الصفه لم يغن عنه مغن و لا استثناء و الشفاعه نصره تحتاج الى بعض أسباب النجاه و 
هو الدين المرضى و قد تقدم فى بحث الشفاعه.نعم يمكن أن يوجه بما سيجىء فى روايه الشحام. 


ال ا ل ل ا ا 


ص خرره4ك 


قوله تعالى: إِنَ شير الوم معام اليم تقدم الكلام فى شجره الزقوم فى تفسير سوره الصافاتءو الأثيم من استقر فيه الإثم إما 
بالمداومه على معصيه أو بالإكثار من المعاصى و الآيه الى تمام ثمان آيات بيان حال أهل النار. 


قوله تعالى: كَالْمَيْلٍ يغْلى فى الْطونٍ كَعَل الْحَمِيم المهل هو المذاب من النحاس و الرصاص و غيرهماءو الغلى و الغليان 
ا الماء الحار الشديد الحراره» و قوله: «كالْمَهْلِ؛ خبر ثان لقوله: «إنَّ كما أن قوله: طَعَامُ اليم خبر أولءو قوله: 
«يَعْلى فى البطون كَعَلى كعَلي الْحَمِيما خبر ثالث.و المعنى ظاهر. 


قوله تعالى: حَذُوةٌ فَاعِْلُوةٌ إلا سَكَاءِ ء الْجَحِيم الاعتلاء الزعزعه و الدفع بعنف و سواء الجحيم وسطهءو الخطاب للملائكه الموكلين 


على التانأى نقول للملائكه خذوا الأ-ثيم و ادفعوه بعنف الى وسط النار لتحيط به قال تعالى: ون لس لعز 
(التوبه59؟/). 


5 0 ء 3 3 1 1 0 
قوله تعالى: ثم يوا فؤق َأْسِهِ مِنْ عَذابِ الحَميم كآن المراد بالعذاب ما يعذب بهءو إضافته الى الحميم بيانيه و المعنى:ثم صئوا 
فوق رأسه من الحميم الذى يعذب به. 


قوله تعالى: ذَقْ نك أَنْتَ الْعَرِيرٌ الكري خطاب يخاطب به الأثيم و هو يقاسى العذاب بعد العذابءو توصيفه بالعزه و الكرامه 

على ما هو عليه من الذله و اللأمه استهزاء به تشديدا لعذابه و قد كان يرى فى الدنيا لنفسه عزه و كرامه لا تفارقانه كما يظهر مما 
١‏ عق . لاا رد لاه ده 3 0 3 

حكى الله سبحانه من قوله: وَ/ أَظنٌّ السَاعَهَ قائمه وَ لَئْنْ رُجِعْتٌ إلِإ رَبّى إِنَّ إلى عِنْدَهُ شط (حم السجده .)/0٠‏ 


ملا 3 رالدوج + 5 مه 7 
قوله تعالى: إن 5 كم به تَمْتَرُونَ الا-متراء الشكك و الارتياب.و الايه تتمه قولهم له: «ذق» الخ؛و فيها تأكيد و إعلام لهم 
بخطئهم و زلتهم فى الدنيا حيث ارتابوا فيما يشاهدونه اليوم من العذاب مشاهده عيانءو لذا عئر عن تحمل العذاب بالذوق لما 


أنه يعبر 


ص 200 


عن إدراكك ألم المولمات و لذه الملذات إدراكا تاما بالذوق. 


واسمكة أذ تكون اله استئنافا من كلام الله سبحانه يخاطب به الكفار بعد ذكر حالهم فى يوم القيامه»و ربما أَيّده قوله: كم به 
تَمْترُونَ بخطاب الجمع و الخطاب فى الآيات السابقه بالإفراد. 


قوله تعالى: إن لين فى مقام أ أمِينِ المقام محل القيام , بمعنى الثبوت و الركوز و لذا فشر أيضا بموضع 1 
الأمن بمعنى عدم إصابه المكروه»و المعنى:إن المتقين-يوم القيامه--ثابتون فى محل ذى أمن من إصابه المكروه مطلقا 
و بذلكك يظهر أن نسبه الأمن الى المقام بتوصيف المقام بالأمين من المجاز فى النسبه. 

لاك 0 
قوله تعالى: فى جَدّاتٍ وَ عُيُونِ بيان لقوله: 0 أمِينِ» و جعل العيون ظرفا لهم باعتبار المجاوره و وجودها فى الجنات التى 
هى ظرفءو جمع الجنات باعتبار اختلاف أنواعها أو باعتبار أن لكل منهم وحده جنه أو أكثر. 


قوله تعالى: يَلْبَمُونَ مِنْ سُندُس و إن شرن برك لبشدترة (اقظام الغريريو الإمت ال ناكل معد ويم رار ار 


ل ل 


الزوج بمعنى القرين وهواصل و فى الاك و الحور جمع حوراء بمعنى شديده سواد 2 و بياضها أو ذات المقله السوداء 
كالظباءءو العين جمع عيناء بمعنى عظيمه العينين»و ظاهر كلامه تعالى أن الحور العين غير نساء الدنيا الداخله فى الجنه. 


1 هن 5[ ل الام د 
قوله تعالى: يَدْعُونَ فيها بكل فاكهَهِ آمِنِينَ أى آمنين من ضررها. 


ص 20 


قوله تعالى: لا رَذُوقُونَ فيها الْمَوْتٌ إلا الْمَوْنَهَ الأول وَ وَقاهُمْ عَِدَابَ الْجَحِيم أى إنهم فى جنه الخلد أحياء بحياه أبديه لا يعتريها 


موت. 


لا لا . 
و قوله: وَ وَقَاهُمْ عَذَابَ الجحيم الوقايه حفظ الشىء مما يؤذيه و يضره؛ فالمعنى:و حفظهم من عذاب الجحيمءو ذكر وقايتهم من 
عذاب الجحيم مع نفى الموت عنهم تتميم لقسمه المكاره أى إنهم مصونون من الانتقال من دار الى دار و من نشأه الجنه الى 
نشأه غيرها و هو الموت و مصونون من الانتقال من حال سعيده الى حال شقيه و هى عذاب الجحيم. 


لا لل نه و بك شور أل مسن مم كو خازس كرس العو مان ا رن ولا 1 
مفعولا له»و على أى حال هو تفش لى منه تعالى من غير استحقاق من العباد استحقاقا يوجب عليه تعالى و يلزمه على الاثابه فإنه 
تعالى مالكك غير مملوكك لا يتحكم عليه شىءءو إنما هو وعده لعباده ثم أخبر أنه لا يخلف وعدهءو قد تقدم تفصيل القول فى 
هذا المعنى فى الأبحاث السابقه. 


لا د فت يي :5 
و قوله: «ذلكك هُوَ الفؤز العَظِيمُ) الفوز هو الظفر بالمراد و كونه فوزا عظيما لكونه آخر ما يسعد به الإنسان. 


قوله تعالى: فَإنَكا 07 يلللانك لَعَلّْهُم يرل كرون تفريع على جميع ما تقندم من أول السوره الى هنا و فذلكه للجميعءو التيسير 
التسهيلءو الضمير للكتاب و المراد بلسان النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم العربيه. 

0 
و المعنى:فإنما سهّلنا القرآن-أى فهم مقاصده -بالعربيه لعلهم-اى لعل قومكك- يتذكرون فتكون الآيه قريبه المعنى من قوله: إِنَا 
كلاه آنا عَرَيًا َعلّكمْ تَْقِلُونَ (الزخرف 6)). 
و قيل:المراد من تيسير الكتاب بلسان النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إجراؤه على لسانه و هو أمى لا يقرأ و لا 


ص 416 


يكتب ليكون آيه لصدق نبوته»و هو بعيد من سياق الفذلكه. 


قوله تعالى: قَارْتَقَثِ إِنَّهُمْ مُوتَقِبُونَ كأنه متفرع على ما يتفرع على الآديه السابقه» و محصّلى المعنى أنا يسرناه بالعربيه رجاء أن 
يتذكروا فلم يتذكروا بل هم فى شكك يلعبون و ينتظرون العذاب الذى لا مرٌ له من المكذبين فانتظر العذاب إنهم منتظرون له. 


فإطلاق المرتقبين على القوم من باب التهكمءو من سخيف القول قول من يقول إن فى الآ-يه أمرا بالمتاركه و هى منسوخه بآيه 


ص 20/1 


سوره الجاثيه مكيه و هى سبع و ثلاثون آيه 
اشاره 

[سوره الجاثيه (64): الآيات ١‏ الى ]١"‏ 
اشاره 


1 ك0 7 
بشم ألله لخم عن أَلرَّحِيم :]01/90 ]ابحم )١(‏ تَنْزيل ليان 0 00 ا ز الحكيم ١‏ 0 فى اَلسطاوَاتٍ وَالْأَدْض لاك : 


0 فى بع ول يي بن ل الث قوم بون (6) و خيلا الي وا نهار وَ/ما أ: أنْرلَ لله من آَلعطءِ مِنْ رذق فأعيا به 

لدف كين و د وَ تريس الرباح يات لقم ون (ه نك ايأث الل تلو علي بالعن مَأ ديت بود لوو ايا 

3 5 2 000 1 كٍِ ل 5 

يُؤْمِنُونَ (» وَدْلَ لكل أفا أَنيم (/) عع الت للد تتلا عَلَيه ثم بصو مد تكيرا كأن لع بتسمتها ممْرة بعذاب أليم (0 و إذا 
1 كا ' 


0 31 

9ج عام زا يك هد ذا مهن (8 من ليع خط ١‏ ني عنهع 8 كربا يو راذا بن 
دون لله أؤل* وَ لَهُْ عَدَابٌ عَظِيم )٠ ٠(‏ ذا مدي و لين كَزوا يات زئهم لهم داب من رجز أيء 0١(‏ الله ألْذى سكير 
لم ألبعر لتخرى للك فيه بأخرِءِوَلَِتعُوا من قطله و تلك ” لفكروة 090و شر لك ا ا فى آَلَلطائاتِ وَلنا فى الأض جمِيعا 


له إن فى ذلك لات قوم يَفُكدونٌَ (1) 


ص 20 


بيان: 


غرض السوره دعوه عامه على الإنذار تفتتح بآيات الوحدانيه ثم تذكر تشريع الشريعه للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و تشير 
الى لزوم اتباعها له و لغيره بما أن أمامهم يوما يحاسبون فيه على أعمالهم الصالحه من الإيمان و اتباع الشريعه و اجتراحهم 
السيئات بالإعراض عن الدينءثم تذكر ما سيجرى على الفريقين فى ذلكك اليوم و هو يوم القيامه. 


و فى خلال مقاصدها إنذار و وعيد شديد للمستكبرين المعرضين عن آيات الله و الذين اتخذوا إلههم هواهم و أضلّهم الله على 


علم. 
و من طرائف مطالبها بيان معنى كتابه الأعمال و استنسانخها. 


88٠: ص‎ 


و السوره مكيه بشهاده سياق آياتها و استثنى بعضهم قوله تعالى: قُلْ لِلّذِينَ آمَنُوا الآيه»و لا شاهد له. 
ااه لا 0 ٠‏ بق 
قوله تعالى: حم ِل كدب مِنَ الله العزيز الحكيم الظاهر أن «تنريل لان مع عبان الصفه الى الموصوف و المصدر 


بمعلى المفعول»و «منّ الله متعلق بتنزيل» و المجموع خبر لمبتد! محذوف. 
و المعنى:هذا كتاب منزّل من الله العزيز الحكيمءو قد تقدم الكلام فى مفردات الآيه فيما تقدم. 


قزله تبات نل لخدو حفن الاك لمر وكيك" 1 نه الشنح اده لفن تون على تين الهونالدزاد كرة النساوايةةز 
الوق شين ١‏ ناك كرتها نفستها ! اكه ل فليسن: وراف العماواك وال رفن وقاف ما تلق الله افرسظ وق لاهو | موا لدغله 
تعالى. 


ندل طاح مزراتتو رخانت لعو ور د اانه على قاو قو لقن السو ا الدج اعو و لويد 
تعالى: إِنَّ فى حَلَقٍ الكلكارات وَالْأَوْض وَ يالف اللّل وَ اهار الات 13ل عمران نوو لديو و الام حل الس رات 
الَْوْضِ (الروم 1؟/)؛و نظائرهما كثيرةو يستفاد من اختلانق التعبير الذى فيها أن مغتى كون الشىء فيه آيه هو كوثه بنفسه آيه 
كما يستفاد من اختلاءف التعبير فى مثل قوله: إِنَّ فى حَلْقٍ الكلكايات وَالْأْوْض وَ تاف اللبل وأقبار لات وقول [نافن 
اكات وزنا ذفن لاك الأبه أن المرادميع سن الساراك و الأرعن تيا لاض 


و العنايه فى أخذ الشىء ظرفا للآيه مع كونه بنفسه آيه اعتبار جهات وجوده و أن لوجوده جهه أو جهات كل واحده منها آيه من 
الأناقوو ل الخحدك تقس القع ل عتم إلأذ اعحدها امار عدي عاق اقوله هلي :زفق الأركى الات الر ديق 
(الذاريات ١27).و‏ لو أخذت الآيه 


ص ١م88‏ 


نفس الأرض لم يستقم إلا أن يقال:و الأرض آيه للموقنين و ضاع المراد و هو أن فى وجود الأرض جهات كل واحده منها آيه 


وحدها. 


فمعنى قوله: إِنَّ فى السَلطاواتٍ وَ الأَرْض الخ؛أن وجوه التضاواك و الأرفن عياف كاله غك إن اللد نان هر خاننيا عدي ليا 
وحده لا شريكك له فإنها بحاجتها 0_7 تركيبها و اتصال وجود بعضها ببعض و ارتباطه 
على كثرتها الهائله و اندراج أنظمتها الجزئيه الخاصه بكل واحد تحت نظام عام يجمعها و يحكم فيها تدل على أن لها خالقا هو 
وحده ربها المدبر أمرها فلو لا أن هناكك من يوجدها لم توجد من رأسءو لو لا أن مدبرها واحد لتناقضت النظامات و تدافعت و 
اختلف التدبير. 


5 5 ا 0 7 0 لاغ وا ركاف فا 2 5 5 1 5 000 
ركسا ري كر وكا ال اي 


و معنى الآيه:و فيكم من حيث وجودكم المخلوق و فيما يفرّقه من دابه من حيث خلقها آيات لقوم يسلكون سبيل اليقين. 


و خلق الإنسان على كونه موجودا أرضيا له ارتباط بالماده نوع آخر من الخلق يغاير خلق السماوات و الأرض لأنه مركب من 
بدن أرضى مؤلف من مواد كونيه عنصريه تفسد بالموت بالتفرق و التلاشى و أمر آخر وراء ذلك علوى غير مادى لا يفسد 
بالموت بل يتوفى و يحفظ عند اللهءو هو الذى يسميه القرآن بالروح قال تعالى: وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى (الحجر/ 14).و قال بعد 
دك خاو اوموق اطنداتم زو علق الع مطريت نم لكي خا يو :ثم اناه لقا آخَرَ (المؤمنون؟١/)»و‏ قال: قل 27 
مَلَك الْمَوْتٍ الَّذِى وُكلَّ بكم (الم السجده١01).‏ 


فالناظر فى خلق الإنسان ناظر فى آيه ملكوتيه وراء الآيات الماديه و كذا الناظر فى خلق 


ص 01 


الدواب و لها نفوس ذوات حياه و شعور و إن كانت دون الإنسان فى حياتها و شعورها كما أنها دونه فى تجهيزاتها البدنيه ففى 
الجميع آيات لأهل اليقين يعرفون بها الله سبحانه بأنه واحد لا شريكك له فى ربوبيته و ألوهيته. 


1ع 0 ا : 
قوله تمادو لفاوق اللدل و لقان الى أخير الآه هذا الفين من الأبات ا اها بره السماتير الارفن: 


دوو كا نوراه جو كك روررية و تعاافيد ا الأدر قرو تود اععلاو اند لان الفدر ااا ال ا 
الأرض المختلفه و يتكرر بتكرر السنين يدير سبحانه بذلكك أقوات أهل الأرض و يربيهم بذلكك تربيه صالحه قال تعالى: وَ قَدّرَ 
فيا شحاف ركه بام مَك جائلينَ (حم السجده .0٠١‏ 
ا 5000 

و0 أنْرلَ اللَهُ مِنَ المَلطناءِ مِنْ ررق تأعلا به الْأَوْض بَعْدَ ا 5955 
للسبب باسم المسّب مجازا أو لأ-ن المطر أيضا من الرزق فإن مياه الأرض من المطرءو المراد بالسماء جهه العلو أو السحاب 
مجازاءو إحياء الأرض به بعد موتها هو إحياء ما فيها من النبات بالأخذ فى الرشد و النموءو لا يخلو التعرض للإحياء بعد الموت 
من تلويح الى المعاد. 


وقوله: وَ تَضد ربق التباح أى تحويلها و إرسالها من جانب الى جائبهلتصريفها فوائد عامه كثيره من أعمها سوق الستحب الى 
أقطار الأرض و تلقيح النباتات و دفع العفونات و الروائح المنتنه. 


و قوله: «آلْاتٌ لِقَوْم يَعْقِلُونَ أى يميزن بين الحق و الباطل و الحسن و القبيح بالعقل الذى أودعه الله سبحانه فيهم. 
عط ل > ل[ م 0 3 لا 
قوله تعالى: يلك اللأثٌ اللَّهِ توا عليِك بالْحيٌ تأي ح دِيث بَغد الله وَ ال يوْنُونَ الإيمان بأمر هو العلم به مع الالتزام به عملا 


فلو لم يلتزم لم يكن إيمانا و إن 


2 


كان هناكك علمءقال تال + دوا او ا أنْفُسَهُمْ (النمل؟١/)ءو‏ قال: 
ا : 
وَ أضَلَهُ الله عَللِمْ علم (الجاثيه 777). 


والآيات هى العلامات الداله قآيات الله الكونيه هى الامور الكونيه الداله بوجودها الخارجى على كونه تعالى واحدا فى الخلق 
متصفا بصفات الكمال منرّها عن كل نقص و حاجه.و الإيمان بهذه الآيات هو الإيمان بدلالتها عليه تعالى و لازمه الإيمان به 


و الداع القز ا نهد تاج اله تسا عا مدل على الآيات الكونيه الداله عليه سبحانه أو على معارف اعتقاديه أو أحكام عمليه أو 
أخلاق يرتضيها اللّه سبحانه و يأمر بها فإن مضامينها دالّه عليه و من عندهءو الإيمان بهذه الآيات أيضا إيمان بدلالتها و يلزمه 
الإيمان بمدلولها. 


و الآيات المعجزه أيضا إما آيات كونيه و دلالتها دلاله الآيات الكونيه و إما غير كونيه كالقرآن فى إعجاز و مرجع دلالتها الى 
دلاله الآيات الكونيه. 


1 
و قوله: تذكك الات الله مولا عَلَةكك الإشاره الى الآبات القرآنيه المتلوّه عليه صلى الله عليه و آله و سلمءو يمكن أن تكون 
إشاره الى الآنات الكرته المذ كور فى" الآبات الفاذت السائقه يعتانه الأتحاة يق الدال و المدلوق: 
لا عا 
و قوله: بأ حَدِيث بَعْدَ الله وَ آياتِهِ يُؤْمِنْونَ قيل:هو من قبيل قولكك: 


فبأى حديث بعد آيات اللّه يعنى الآيات القرآنيه يؤمنون؟يعنى إذا لم يؤمنوا بهذا الحديث فبأى حديث بعده يؤمنون؟ 


ف بو ل لا 04 
قوله تعالى: وَيْل لكل أفَاكِ أثيم الويل و الهلاكك.و الأفاكك مبالغه من الإفكك و هو الكذب.و الأثيم من الإثم بمعنى المعصيه و 


الفح يكن الهلاك على كل كذاب ذى معصيه. 
2 ع درةوء 
قوله تعالى: ينشمغ الت الله تتلا علي ثم يصِرٌ مستكبراً كأ َم 


ص :9ع 


50 الخ؛صفه لكل أفاكك أثيم»و ١نم‏ للتراخى الرتبى و تفيد معنى الاستبعاد» و الإصرار على الفعل ملازمته و عدم الانفكاكك 


عنه. 


و المعنى:يسمع آيات المعو هين امات القرآن-تقرأ عليه ثم يلا-زم الكفر و الحال أنه مستكبر لا يتواضع للحق كأن لم يسمع 
تلك الآيات فبشره بعذاب أليم. 


لا 5 لا 7 2 همه برل + ع > هم ي- 
قوله تعالى: وَ إذا عَلِم من الباتنا ميا انَحَذَكًا مُرُواً الخ؛ظاهر السياق أن ضمير «اتحَذَلقاه للآبات»و جعل الهزء متعلقا بالآيات دون 


ما علم منها يفيد كمال جهله؛ و المعنى:و إذا علم ذلكك الأفاكك الأثيم المصرٌ المستكبر بعض آياتنا استهزأ بآياتنا جميعا. 


لا 2 5 لا ع 
و قوله: أولئيك لَهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ أى مذل مخزءو توصيف العذاب بالاهانه مقابله لاستكبارهم و استهزائهمءو الاشاره باولئكك الى 


كل أفاككءو قيل فى الآيه بوجوه أخر أعرضنا عنها لعدم الجدوى فيها. 


لا - هه لا و لضا 
قوله تعالى: مِنْ و[أئهغ جَهَنمْ وَ لا بَمْنى عَنْهُْ 2 كبديوا طَيئاً وَل مَا ان دُوا مِنْ دُونٍ الله أَوْلياَ الخةلما كانوا مشتغلين بالدنيا 


معرضين عن الحق غير ملتفتين الى تبعات أعمالهم جعلت جهنم وراءهم مع أنها قدامهم و هم سائرون نحوها متوجهون إليها. 
و قيل:وراءهم بمعنى قدامهم قال فى المجمع:وراء اسم يقع على القدام و الخلف فما توارى عنكك فهو وراءكك خلفكك كان أو 


أمامكك.انتهى.و فى قوله: «مِنْ وََأئِهم جَهْنّمُ؛ قضاء حتم. 


ا ا 3 
و قوله: وَ لا بَعنى عَنْهُْ ا كتريوا شَيِئاً المراد بما كسبوا ما حصلوه فى الدنيا من مال و نحوهءو تنكير هلئاه للتحقير أى و لا يغنى 
عنهم يوم الحساب ما كسبوه من مال و جاه و أنصار فى الدنيا شيئا يسيرا حقيرا. 


لا يت باه 8 م ع ع ع ع 
و قوله: و لا مَا ات دوا من دُونِ الله أؤلاء» ل مصدريه و المراد بالاولياء ارباب الاصنام الذين اتخذوهم اربابا آلهه و زعموا 


ص :22 


وقوله: وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ تأكيد لوعيدهم و قد أوعدهم الله سبحانه أولا بقوله: 
5 01 لا 5 لا 3 2 لا 3 لا 
م 2 2 ع ع 64 00-0 1 لا 3 
«وَيْل لكل أفاكك» الخ؛و د («فَمَشْةٌ ِعَذْاب أليم) و ثالثا بقوله: «أولئكك لَهُمْ عَذَابٌ مُّهِينَ) و رابعا بقوله: «مِنْ وَرَائِهِمْ جَهَنْمَ) 


الخ؛و خامسا بقوله: وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيعٌ) ءو وصف عذابهم فى خلالها بأنه أليم مهين عظيم. 

لا و 2 3 6 ا ل 2 لا 08 لا و 5 98 
قوله تعالى: ه ذا مُردىٌ وَ الْذِينَ كفرُوا بيات رَبّهِمْ لَهُمْ عََدَابٌ مِنْ رجز ألِيمٌ الإشاره بقوله: «ه ذا مُّدئ) الى القرآن و وصفه 
بالهدى للمبالغه نحو زيد عدل و الرجز -كما قيل-أشد العذاب و أصله الاضطراب. 


و الآيه فى مقام الردّ لما رموا به القرآن و عدّوه مهانا بالهزء و السخريه و خلاصه وعيد من كفر بآياته. 


قوله 00 الى 0 البخر لِتَجْرِىَ لفك فيه مره الخ؛لما ذكر سبحانه حال الأفاكين من الاستكبار عن الإيمان 
بالآيات إذا تليت عليهم و الاستهزاء بما علموا منها و أوعدهم أبلغ الإيعاد بأشد العذاب رجع اليهم بخطاب الجميع مممن يؤمن و 
يكفر» و ذكر بعض آيات ربوبيته التى فيها من عظيم عليهم و ليس فى وسعهم إنكارها فذكر أولا تسخير البحر لهم ثم ما فى 
السماوات و الأرض جميعا ففيها آيات لا يكفر بها إلا من انسلخ عن الفطره الإنسانيه و نسى التفكر الذى هو من أجلى خواص 
الانسان. 


فقوله: ألَذِى سَخْرَ لَكمٌ الْبْخْرَ الاسم فى «لَكمٌ) للغايه أى سخر لأجلكم البحر بأن خلقه على نحو يحمل الفلكك و يقبل أن تجرى 
فيه فينتفع به الإنسان»و يمكن أن تكون للتعديه فيكون الانسان يسخر البحر بإذن اللّه. 


و قوله: لِتَخرى الْفَذك فيه بأمْرهِ غايه لتخسير البحرءو جريان الفلكك فيه بأمرهءهو إيجاد الجريان بكلمه كن قآثار الأشياء كنفس 
الآشاء متيونة الله تعال وقولة: 


«وَ لتَتتَعْوا مِنْ فَضَلِها أى و لتطلبوا بركوبه عطيته تعالى و هو رزقه. 


ص :982 


وقولهوَ لعا د تتكدون أى رجاه أن تتكروه تمان قال هله التفمه الف فى سكير الجر 


قوله تعالى: وَ مر لَكمْ ليا فى السَلطائواتٍ وَل فى الَرْض جمِيعا مِنّْهُ الخ؛هذا من الترقى بعطف العام على الخاصءو الكلام فى 
«لَكم) كالكلام فى مثله فى الآيه السابقه»و قوله: «جَمِيعاً» تأكيد لما فى السماوات و الأرض أو حال منه. 


و قوله: حر لَكم 1] فى السَلطالَاتٍ وَل فى الْأَرْض جَمِيعاً» معنى تسخيرها للانسان أن أجزاء العالم المشهود تجرى على نظام 
واحد يحكم فيها و يربط بعضها ببعض و يربط الجميع بالإنسان فينتفع فى حياته من علويها و سفليها ولا يزال المجتمع البشرى 
يتوسع فى الانتفاع بها و الاستفاده من توسيطها و التوسل بشتاتها فى الحصول على مزايا الحياه فالكل مسخر له. 


و قوله: «منْهُ» من للابتداء»و الضمير للّه تعالى و هو حال مما فى السماوات و الأرضء و المعنى:سخر لكم ما فى السماوات و 
الأرض جميها تحال كرقه مفل] مه حاياة من عتده قذواك الأشاء معد فته ,| حادم لهااهن غير شكال سابق و كذلكك_خواصها 
و آثارها بخلقه و من خواصها و آثارها ارتباط بعضها ببعض و هو النظام الجارى فيها المرتبط بالانسان قال تعالى: الله يَعِدَوًا 
الْحَلقَ ثم يعِيدُة (الروم ١١/)ءو‏ قال: إِنَّهُ هوَ يِدِىٌ وَ يُعِيدٌ (البروج 17/). 


وقد ذكروا لقوله: «منْهُ) معانى أخر لا يخلو شىء منها عن التكلف تركنا التععدّض لها. 
3 لا كلا 8 0 5 
و قوله: إِنَ فى ذلك يات لِقَوْم يَتفكرُونَ وجه تعلقها بالتفكر ظاهر. 


[سوره الحاثيه (64): الآيات 1 الى 19] 


لا 

ا 4 اغر و 
ل ّي آما بو لين ليرد أب له يجرى كما © كثوا بكيبوة 15 عن عبل ليما به و عن ألء ما نم 
ره م تْجَعُوَ (10) و لَقَذ آمينايبى إ ازيل الات و الهم وَ الوه وَوَرَقاهُْ من لصا لعلاتِ وَ مَصَلامُعْ عَلَى أ لوي (08 
اسح عد جل 2 1ل السو 6 


المي ب 00 بغض و أل وك اين 01.0 


ص :لالع 


سانث: 


لا 
ىاه ات يد 5 3 لا طا 5 9 5 5 7 شاع 5 
قوله تعالى: قل لِلَّذِينَ آمنوا يَغْفِرُوا ِنّذِينَ لا يَدجُونَ أَيَامَ اللّهِ الخ؛أمر منه تعالى لنبيه صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يأمر المؤمنين 


أن يغفروا للكفار فيصير تقدير الآيه:قل لهم:اغفروا يغفروا فهى كقوله تعالى: قل الحادى الْذِينَ آمَنُوا يُقيمُوا الصَّلاة (إبراهيم .)/9١‏ 
آنه مكيه واقعد قن سباق الآنات السائقه'الواضيفة لعال المستكرة السعيرقة ناناث الله المهدده لهم بأشد العذاب و كأن 
المؤمنين بالنبى صلى الله عليه و آله و شل كانوا إذا رأوا هؤلا-ء المستهزئين يبالغون فى طعنهم و إهانتهم للنبى و استهزائهم 
بآيات اللّه لم يتمالكوا أنفسهم دون أن يدافعوا عن كتاب الله و من أرسله به و يدعوهم الى رفض ما هم فيه و الإيمان مع كونهم 
ممن 


2/١ ص‎ 


حقّت عليهم كلمه العذاب كما هو ظاهر الآبات السابقهفأمر الله سبحانه نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم أن يأمرهم بالعفو و 
الصفح عنهم و عدم التعرض لحالهم فإن وبال أعمالهم سيلحق بهم و جزاء ما كسبوه سينالهم. 


و على هذا فالمراد بالمغفره فى قوله: اقل لِلّذِينَ آمنُوا يَغْفْوُواا الصفح و الإعراض عنهم بتركك مخاصمتهم و مجادلتهمءو المراد 
بالذين لا يرجون أيام اللّه هم الذين ذكروا فى الآيات السابقه فإنهم لا يتوقعون لله أياما لا حكم فيها و لا ملكك إلا له تعالى كيوم 


و قوله: يجري قَؤْما بللا > انوا َكبدبُونَ تعليل للأأمر بالمغفره أ لئاس الآ السعروو خحصيله لمستيعر ينهم ولو يتعرضوا 
مد ا ا لحار الي وكا ليد ن فتكون الآيه نظيره قوله: َ دون و المكدبيق أولى اللفنة و مهلم 
حر ا كل ريف افيس رفي م ثم ذَّرْهُمْ فى حَوْضِدَهِمْ يَلْعَبُونَ (الأنعام/ ١4).و‏ قوله: فَدَرْهُمْ يخوضوا وَ يَلََبُوا 
حَتَى يُلاقوا يَوْمَهُمْ اذى يُوعَدُونَ (المعارج/ 7©)ءو قوله: فَاصْفَخ عَنْهُمْ وَقَلُ سَلامٌ فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ (الزخرف 86/). 

و معنى الآ-يه:مر الذين آمنوا أن يعفوا و يصفحوا عن أولئك المستكبرين المستهزئين بآيات الله الذين لا يتوقعون أيام الله 
ليجزيهم الله بما كانوا يكسبون و يوم الجزاء يوم من أيامه أى ليصفحوا عن هؤلاء المنكرين لأيام الله حتى يجزيهم بأعمالهم فى 


و فى قوله: الِيَجْىَ قَوْماً وضع الظاهر موضع الضميرءو كان مقتضى الظاهر أن يقال: 


ليجزيهمءو النكته فيه مع كون اقَوْماً» نكره غير موصوفه تحقير أمرهم و عدم العنايه بشأنهم كأنهم قوم منكرون لا يعرف شخصهم 
ولا يهتم بشىء من أمرهم. 


وا ا ددا قمة الان مومة. . م ميف لاي لامر لع 2 رم كه : ا ا د 1 
قوله تعالى: مَنْ عَمِلَ صَالِحاً فَلنَفْسِهِ وَ مَنْ أللاء فَعلَيِها نَم إلا رَبَكم يُدَجَعُونَ فى موضع التعليل لقوله: الِيَجزى قَؤْما الخ؛و لذا لم 
يعطف و ليس من 


ص :عع 


و محصل المعنى:ليجزيهم الله بما كسبوا فإن الأعمال لا تذهب سدى و بلا أثر بل من عمل صالحا انتفع به و من أساء العمل 
تضرر به ثم الى ربكم ترجعون فيجزيكم حسب أعمالكم إن خيرا فخيرا و إن شرا فشرا. 


سملم 


ل تعالى: وَ لَقَّدْ آتينا ينى لانيل الاب و الْحكم وَ الوه الخلا بين أن للأعمال آثارا حسنه أو سيئه تلحق:صاحبيها أراد 
أآآخ نوي ا :2200/0000 
كما قال تعالى: وَ عَلَى الل قَضْدُ السّبيل و نه يئر (النحل 8). 


فنبه على ذلكك 000 فل ذلك الاشاوه الها | يش سرافل نه اكات 
و الحكم و النبوه و رزقهم من الطيبات و تفضيلهم و إيتائهم البينات ليؤذن به أن الإفاضه الإلهيه بالشريعه و النبوه و الكتاب ليست 
ببدع لم يسبق اليه بل لها نظير فى بنى إسرائيل و هم بمرآهم و مسمعهم. 


فقوله: وَ لق آثا ببى إن ثيل الكنَاب و الْحكم وَ المْوَه المراد بالكتاب التوراه المشتمله على شريعه موسى عليه السّلام و أما 


الانجيل فلا يتضمن الشريعه و شريعته شريعه التوراه»و أما زبور داود فهى أدعيه و أذكارءو يمكن أن يراد بالكتاب جنسه الشامل 
للتوراه و الإنجيل و الزبور كما قيل لكن يبعده أن الكتاب لم يطلق فى القرآن إلا على ما يشتمل على الشريعه. 


و ام مكو ا ا ا 1 ه قوله تعالى: لشي 
لكاب باحق ليخكم بين الا فيما ا لا فبه (البقره/ 11)ءو قال فى التوراه: يَحَكُمٌ بها النيُونَ الّذِينَ أَثِكُمُوا ِنّذِينَ لقادوا و 
شوق وإللعاة ِمَا تفظو 1 2-07 الله (المائده 5/)»فالحكم من لوازم الكتاب كما أن النبوه من 


ص :٠١لا‏ 


لوازمه. 

و المراد بالنبوه معلوم و قد بعث الله من بنى إسرائيل جمعا غفيرا من الأنبياء كما فى الأخبار و قص فى كتابه جماعه من رسلهم. 
وقوله: وو رشاع ين الطفات أونطيات الزرق ومن ذلك المن و اللو 

وأقرله و لكاق عن نيزن كو الغر واج العالنين له تار مومس اجات قر لأا« السمر وق 
المعجزات الكثيره الظاهره من أنبيائهمءو إن كان المراد عالمى زمانهم فقد فضلوا من جميع الجهات. 


ودلا نا مََ 5 2 
قوله تعالى: وَ آتَبْنَاهُمْ بيات مِنَ الْأهْرٍ الى آخر الآيه المراد بالبينات الآآيات البينات التى تزيل كل شكك و ريب و تمحوه عن الحق 


و يشهد بذلكك تفريع قوله: «هَمَا احتلقُوا إلا مِنْ بَعْدٍ كا لاءَهُمُ الْعِلّم» . 


و المراد بالأمر قيل:هو أمر الدينءو «مِنَّ» بمعنى فى و المعنى:و أعطيناهم دلائل بينه فى أمر الدين و يندرج فيه معجزات موسى 
عليه السّلام. 


و قيل:المراد به أمر النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المعنى:آتيناهم آيات من أمر النبى و علامات مبينه لصدقه كظهوره فى 
مكه و مهاجرته منها الى يثرب و نصره أهله و غير ذلكك مما كان مذكورا فى كتبهم. 


0 
و قوله: قرا اخْتَلَهُوا إلآ من بغي للا للَِاءَه الْعِلْمُ بَغيابتنَهُمْ يشير الى أن ما ظهر بينهم من الاختلاف فى الدين و اختلاط الباطل 
بالحق لم يكن عن شبهه أو جهل و إنما أوجدها علماؤهم بغيا و كان البغى دائرا بينهم. 


7 - 5 5 0 لا ل ع 
و قوله: إنَّ ربك يَفْضِدى بَتنَهُع يَوَْ الْفِامهِ فبلا كانُوا فيه بَختِفُونَ إشاره الى أن اختلافهم الذى لا يخلو من اختلاط الباطل بالحق 


لا يذهب سدى و سيؤثر أثره و يقضى الله بينهم يوم القيامه فيجزون على حسب ما يستدعيه أعمالهم. 


ص :الا 


قوله تعالى: ثم جَعَلناك عَللَ شَرِيعَهِ مِنَ الْأَمْر فَاتِّعهًا وَ لا تتِعْ أَهْلَاء الّذِينَ لا يعْلَمُونَ الخطاب للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و 
يشا ركه فيه أمتدوو الشريعه طريق وروة الماء و الآفر أمرالديوءو المعي :بعد ما ا تتااتى إسرائيل ما اتنا جعلتاكك على طريقة 
خاصه من أمر الدين الالهى و هى الشريعه الاسلاميه التى خص اللّه بها النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و أمته. 


ول لل الخ؛أمر للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم باتباع ما يوحى اليه من الدين و أن لا يتبع أهواء الجاهلين المخالفه 
للدي الالهي. 


و يظهر من الآيه أولا:أن النبى صَلّى الله عليه و آله و سلم مكلف بالدين كسائر الامه. 


و ثانيا:أن كل حكم عملى لم يستند الى الوحى الالهى و لم ينته اليه فهو هوى من أهواء الجاهلين غير منتسب الى العلم. 

6م 
قوله تعالى: إِنْهُمْ لنْ يُغْنُوا عَنْكك مِنَ اللهِ شنا الخ؛تعليل للنهى عن اتباع أهواء الذين لا يعلمونءو الاغناء من شىء رفع الحاجه 
اليه.و المحضّلى :أن لكك الى الله سبحانه حوائج ضروريه لا يرفعها إلا هو و الذريعه الى ذلكك اتباع دينه لا غير فلا يغنى عنكك 
هؤلاء الذين اتّبعت أهواءهم شيئا إليها الحاجه أو لا يغنى شيئا من الاغناء. 


لا 5 لا 
و قوله: وَ إِنَّ الظَالِمِينَ بَعْضَهُعْ أوْلياءْ بتغض وَ الله وَلِيُ الْمََقِينَ الذى يعطيه السياق أنه تعليل آخر للنهى عن اتباع أهواء الجاهلين»و 
أن المراد بالظالمين المتبعون لأهوائهم المبتدعه و بالمتقين المتبعون لدين الله. 


و المعنى :أن الله ولى الذين يتبعون دينه لأ-نهم متقون و الله وليهمءو الذين يتبعون أهواء الجهله ليس هو تعالى وليا لهم بل 
بعضهم أولياء بعض لأنهم ظالمون و الظالمون بعضهم أولياء بعض فاتبع دين الله يكن لكك وليا و لا تتبع أهواءهم حتى يكونوا 
أولناء لكف لا ركنن كك من اللة:شيقا: 

ش لاا 
و تسميه المتبعين لغير دين الله بالظالمين هو الموافق لما يستفاد من قوله: أَنْ لَعْنَهَ الله عَلى 


ص 4682 


لظَالِمِينَ لَّذِينَ يَصُدَُونَ عَنْ سَبِيل اللَهِ وَ يَبعُوئها عِوّجاً وَ هُمْ بالْآخِرَهِ كافِرُونَ (الأعراف/ 60). 


[سوره الجاثيه (68): الآبات 7١‏ الى /ا"] 


51 لاك 
- 0 رٌ لِلّاس وَ هد 


يو 0 
اكات مله ماه وَ مَلطاتهُمْ 


يَخكمُونَ 010 وتلق عق 007 اللاي و انف ولع و تعر راشي ل مره 
مع ل يطلئوت 0 أ الماع ودار لوط ل تدر ةن 
كيه الي ا نوعو ل ع بدك بن ع 
إن إل تون 060 و إل مترلا لان لان للم كان ص الا أن انوا توا با ون صَادِقِينَ (0؟) قل الله 
00 0 00 
3 ع كوم الاعة يَوْمِيِذِ يَحْعد ر النتطلونَ 0010 و د ترك كل أن لكايه كل أنه كذسق إل يبه ؤم مه رون لا كتقع تَععلُوة (1) 
ذا 5 بين كم الع إن تيغ 1 ها كنع تَعْمَلُونَ 240 فَأمًا آلِْينَ آمَنُوا و لوص اكات كو يلع يهم في 
رَحْمَته عدي لع يز أذ انين (." و لين كوا كم تن ااه لمكم ناش كبز و تع ما نجرمين (01 3 إن 
له تذرى م لاع إن تن لاغ َانَخن يمسق (1.1 َب لَه لات ع ا 
واد لاق بيع كاب هيز 0 قل يوم احم كا تيف ا دك للم لوو ع مين 
0 للحم كع فت قو أت الل خزواو توت انل اذل فوم لالمخرجود يل وَلَمُع يد تَعكونَ (0 َللَهِ أَلْحَمْدُ رَتُ 
لكلطايات وَرَتٌ لض وك اليه رماو لهُ لكبرلياء فى القلالاتٍ و الأدض و هو الي اكيم ١س‏ 


و “عي و لا هد 1 1 سرع 7 
هه 0 وو | | حسم إلذِينَ إترعوا اليةاتٍ ا 0 


ص بره 1 


ص خرة 4ه 


سان: 


ل لا 5 1 : 
قوله قال كن بقارن نس و داق وترعية توم فزت الإشاره بهذا إلى الأمر المذكور الذى هو الشريعه أو إلى القرآن بما 


يشمل على الشريعهءو البصائر جمع بصيره و هى الإدراكك المصيب للواقعءو المراد بها ما يبصر بهءو إنما كانت الشريعه بصائر 
لأنها تتضمن أحكاما و قوانين كل منها يؤدئ إلى واجب العمل فى سبيل السعاده: 


والمعنى:هذه الشريعه المشرّعه وار لمتعر روزي تح لصي ايروكل نيا لباوك إلى العدل الى ربمق 

سبيل الله و سبيل السعادهءفقوله بعد ذكر تشريع الشريعه: لاط افيا قله يف كن لانت الوحدانيه فى أول السوره: 
لا ا َ 

3 هَدىٌ وَ الذينَ كفرُوا» الخ. 


وقوله: وَ مُدىٌ وَ رَحْمَةٌلِقَوْم يُوقِنُونَ أى دلاله واضحه و إفاضه خير لهم و المراد قوم يوقنون الذين يوقنون بآيات الله الداله 
على أصول المعارف فإن المعهود فى القرآن تعلّق الإيقان بالاصول الاعتقاديه. 


و تخصيص الهدى و الرحمه بقوم يوقنون مع التصريح بكونه بصائر الناس لا يخلو من تأييد لكون المراد بالهدى الوصول إلى 
اعونت وق مكدرة السدرو حال كمه الركسيه البق امه رمق :تفي و | موتو نوه انناف للتفال تقال ال اال وا 


نَُوا الله و آمنُوا رَسُولِهِ يَؤْيَكم فلن مِنْ رَحْميته وَ يَجْعلْ كم ثُورا تَمقُونَ به و بَغْفِرلَكمْ (الحديد18/)ءو قال: 

لاك ه لا 1 : 1 

ذلك الكتا لا رَيْبَ فيه هدىٌ لِلمُتَقِينَ ألذِينَ يُؤْمِنُونَ اَهِب -إلى أن قال- و بِالْآخِرَهِ هُمْ يُوقنُونَ (البقره؟/).و للرحمه درجات 
كثيره تختلف سعه و ضيقا ثم للرحمه الخاصه بأهل الإيمان أيضا مراتب مختلفه باختلاف مراتب الإيمان فلكل مرتبه من مراتبه 
ما يناسبها منها. 

و أما الرحمه بمعنى مطلق الخير الفائض منه تعالى فإن القرآن مما يشتمل على الشريعه رحمه 


ص 406 


للناس كافه كما أن الرسول المبعوث به رحمه لهم دا كال نال وك اذم انا كلك وشم للا ليه رالا قا اوقد 
أوردنا بعض الكلام فى هذا المعنى فى بعض المباحث السابقه. 
5 5 7 عاد م لا ١د‏ 0 ل تدرف 21 لام لاء و لأءء 5 5 
قوله تعالى: أَمْ حَسِبَ الَذِينَ اجتَرَحُوا السَيّدَاتِ أنْ نَجِعَلَهُمْ كالذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتِ سَوَاءَ مَظِاهُم وَ مَمَاتْهُمْ الخ؛قال فى 
المجمع:الاسجتراح الاكتسابءيقال:جرح و اجترح و كسب و اكتسب و أصله من الجراح لأن لذلكك تأثيرا كتأثير الجراح.قال:و 
السيئه الفعله القبيحه التى يسوء صاحبها باستحقاق الذَّم عليها. 
انتهى. 

0 ا : 
آمنواءالخ. 
و جزم الزمخشرى فى الكشاف على كون الكاف فى مكالَّذِينَ) اسما بمعنى المثل هو مفعول ثان لقوله: انَجِعَلَهُا ؛و قوله: «سَليلاة) 


بدلا منه. 


وقوله: مَلااءَ بالنصب على القراءه الدائره و هو مصدر بمعنى اسم الفاعل أى مستويا أو تساوياءو قوله: «مَظلامُم) مصدر ميمى و 
فاعل ١سَلَاة»‏ ضميره راجع إلى مجموع المجترحين و المؤمنينءو امكَاتهُغ) معطوف على «مَْلمُةْ) و حاله كحاله. 


والآيه مسوقه سوق الإنكار و (أَم) منقطعهءو المعنى:بل أحسب و ظنّ الذين يكتسبون السيئات أن نصيرهم مثل الذين آمنوا و 
عملوا الصالحات مستويا محياهم و مماتهم أى تكون حياه هؤلا-ء كحياه أولئكك و موتهم كموتهم فيكون الإيمان و التشرع 


بالدين لغوا لا أثر له فى حياه و لا موت و يستوى وجوده وعدمه. 


وقوله: كنا وعكهوق و تحسبانهع الندكون وتحكمه بالثبائة رو درسي السيفاف والدين انغ وتعطلوا الصالحات و 
مساءه الحكم كنايه عن بطلانه. 


ص 406 


فالقريقان لذ سا رنانة فى الخياء و لاق السماك: 


22 ل 200007 5 7 + ره 2 لا 22 9 0 
تولشا لور عاق اله العاكافاه وال فض القن و شفرف كل تنس للا تعفدو قع لا مطلقون الظافر أن اناه بالسماراك 3 
الأرض مجموع العالم المشهود و الباء فى ابالْحَقّ» للملابسه فكون خلق العالم بالحق كونه حقا لا باطلا و لعبا و هو أن يكون لهذا 
العالم الكائن الفاسد غايه ثابته باقيه وراءه. 


وقوله: ونج الخ؛عطف على «يالْحَقّ» و الباء فى قوله: كم يَت) للتعديه أو للمقابله أن تدر مقاب ما كنينبت إن كان 
طاعه فالثواب و إن كان معصيه فالعقاب.و قوله: 


و لا 8 2 ع 
«وَ هُمْ لا يُظلمُون» حال من كل نفس أى و لتجزى كل نفس بما كسبت بالعدل. 


فتول قهى الآدية الل قلقو تنا رق الله السيساواكهى الأرضن انعقو بالفدل فكون الحلق«الدق شتضي أن يكونا ور هذا 
العالم عالم آخر يخلد فيه الموجودات و كون الخلق بالعدل يقتضى أن تجزى كل نفس ما تستحقه بكسبها فالمحسن يجزى 
جزاء حسنا و المسىء يجزى جزاء سيئا و إذ ليس ذلكك فى هذه النشأه ففى نشأه أخرى. 


و بهذا البيان يظهر إن الآيه تتضمن حجتين على المعاد إحداهما ما أشير اليه بقوله: 

- لا م 0 
«وَ حَلَقَ الله الكلطايات وَ الْأَدْض بِالْحَقٌّ» و يسلكك من طريق الحقءو الثانيه ما أشير اليه بقوله: 
و لجرك الخكو , يسلكك من طريق العدل. 


00 م 95 9 لا م رودت اس 7 42 نه 
م 0 ا اماف 


ودلا 


لا 


و الآيه بما فيها من الحجه تبطل حسبانهم أن المسىء كالمحسن فى الممات فإن حديث المجازاه بالثواب و العقاب على الطاعه و 
المعصيه يوم القيامه ينفى تساوى المطيع و العاصى فى المماتء و لازم ذلكك إبطال حسبانهم أن المسىء كالمحسن فى الحياه 
فإن ثبوت المجازاه يومئذ يقتضى 


ص 6066 


وجوب الطاعه فى الدنيا و المحسن على بصيره من الأمر فى حياته يأتى بواجب العمل و يتزود من يومه لغده بخلاف المسىء 
الفاتطى فى عن طاول فلسا تسا وين 


ص 


00 وه لا 0 : 5 :. 0 : 
قوله تعالى: أ قَرَأَئْتَ مَن اتَحَدَّ إِلهَهُ ملا وَ أَضَلَهُ الله عَللِ]عِلْم الى آخر الآيه ظاهر السياق أن قوله: «أ فَرَأَتَ» مسوق للتعجيب أى 
ألا تعجب ممن حاله هذا الحال؟ 


2 لا لآ ع ع ع - 
و المراد بقوله: «اتََكَ إِلهَهُ كلاه حيث قدم إِلَهَهُ على هلا أنه يعلم أن له إلها يجب أن يعبده-و هع اللّه سبحانه-لكنه يبدله 
من هواه و يجعل هواه مكانه فيعبده فهو كافر باللّه سبحانه على علم منه.و لذلكك عقبه بقوله: «وَ أَضَلَهُ اللَهُ عَللِ عِلّم) أى إنه ضال 


عن السبيل و هو يعلم. 

و معنى اتخاذ الإله العباده و المراد بها الإطاعه فإن الله سبحانه عد الطاعه عباده كما فى قوله: 

مي ا لا لكر 2س 5 8 

الم أغيَد إليكم اد دم أن 0 السَّعِط ان نه لكم عدو مِينٌ وَ أن لكوي للهي ره 0 أَعللارَمُمْ و 


لا معلا ة لماء 
ا 0 ولا حك بعمايقها ااي رق اللدارال عم 
و الاعتبار يوافقه إذ ليست العباده إلا إظهار الخضوع و تمثيل أن العابد عبد لا يريد و لا يفعل إلا ما أراده و رضيه معبوده فمن 
أطاع شيئا فقد اتخذه إلها و عبده فمن أطاع هواه فقد اتخذ إلهه هواه و لا طاعه إلا لله أو من أمر بطاعته. 


لشرة 1ن رقع عه اراح امتسايق سيا ارام ل وو اناف وغل با الال اوديعي لي 
يطيعه لكنه يجعل معبوده و مطاعه هو هواه. 

لا 
و قوله: وَ أَضََلَهُ الله عَللِمْ عِلْم أى هو ضال بإضلال منه تعالى يضله به مجازاه لاتباعه الهوى حال كون إضلاله مستقرا على علم 
هذ ماهر لاد مسر فى اجناء الضلال مع العلم بالسبيل و معرفته كما فى قوله تعالى: وَ جك دُوا بل وَ اشتيقكتها الف يم 


(النمل5١)»‏ و ذلكك أن العلم لا يلازم الهدى و لا الضلال يلازم الجهل بل الذى يلازم الهدى هو العلم مع 


ص 47 


التزام العالم بمقتضى علمه فيتعقبه الاهتداء و أما إذا لم يلتزم العالم بمقتضى علمه لاتباع منه للهوى فلا موجب لاهتدائه بل هو 
الضلال و إن كان معه علم. 


و قوله: و حَحَم علي هه وَ َو كَل َل بصَرِهِ عاو كالعطف التفسيرى لقوله: وو أَضَلَهُ لَه عل لم و الختم على السمع و 
فاجع 6لا سم الح ل وتقامو و دل امناو عن الستوفو انلا فصيو الورنق رات الله وليعفل السيه اذيلا 
يترتب على السمع و القلب و البصر أثرها و هو الالتزام بمقتضى ما ناله من الحق إذا أدركه لاستكبار من نفسه و اتباع للهوى»و 
قد عرفت أن الضلال عن السبيل لا ينافى العلم به إذا لم يكن هناكك التزام بمقتضاه. 

, :. : 
وقول سن وو ون بخن اللو المصين لمق انعم الواوهراة و القريم على عاا صل مز جمالك لى: ]ذا كان جاله هذا البعالبو قد 
أقئلة الله على علم»الخ؛فمن يهديه من بعد الله سبحانه فلا هادى دونه قال تعالى: قل إِنَّ 52 ال را لد (البقره ١٠١/)و‏ قال: 


ل 
وَمَنْ يُضَلِل الله طلا لَهُ مِنْ لقَادِ (المؤمن *8). 
علا ريه -ه ع ع 5 ع 
وقوله: «أفلا تَذكدُونَ» أى أ فلا تتنفكرون فى حاله فتتذكروا أن هؤلاء لا بيل لهم الى الهدى مع اتباع الهوى فتتعظوا. 


ل 
لاه 8 عه 2 2 و 9 4 2 - - :5 
قوله تعالى: وَةَأَُوا كا م إلا اننا الا مَوتٌ وَ خلا وا يكنا إل الدّهْرٌ الى آخر الآيهءقال الراغب:الدهر فى الأصل اسم 
لمده العالم من مبدأ وجوده الى انقضائهءو على ذلك قوله تعالى: هَلٌ أَتلِ عَلَى الْإِنْلانٍ حِينٌ مِنَ الدَّهْر ثم يعبر به عن كل مدّه 
كثيره»و هو خلاف الزمان فإن الزمان يقع على المده القليله و الكثيره.انتهى. 


والآ-يه على ما يعطيه السياق-سياق الاحتجاج على الوثنيين المثبتين للصانع المنكرين للمعاد-حكايه قول المشركين فى إنكار 
المعاد لا كلام الدهربّين الناسبين للحوادث وجودا و عدما الى الدهر المنكرين للمبد! و المعاد جميعا إذا لم يسبق لهم ذكر فى 
الآيات السابقه. 


ص ل 


فقولهم: ما هى إلآ عليانَنا الذّلا الضمير للحياه أى لا حياه لنا إلا حياتنا الدنيا لا حياه وراءها فلا وجود لما يدعيه الدين الإلهى من 
المققو لضاف الك رةه دهت لعو القررقه ايده لذت يكروق امراف تقولد و تفررت 3 بطلا شوك ينها نز بها حقينا الأكر عور 
تلك يقاء الجر" الاسات موك لآملا فى بحاء الآ خاخف: وكيز ند ذلك فى النا يبن قو ركاه 

ل جلا م : 
«وَ ما يَهُلِكنا إلا الدَهْرُ) المشعر بالاستمرار. 
فالمعنى:و قال المشركون:ليست الحياه إلا حياتنا الدنيا التى نعيش بها فى الدنيا فلا يزال يموت بعضنا و هم الأسلاف و يحيى 
آخرون وهم الأخلاف و ما يهلكنا إلا الزمان-الذى بمروره يبلى كل جديد و يفسد كل كائن و يميت كل حى -فليس الموت 
انتقالا من دار الى دار منتهيا الى البعث و الرجوع الى اللّه. 

ل > لا 5 ٠‏ و 

وقوله: وَما لَهُمْ بذلكك مِنْ علم إِنْ هُمْ إلا يَظَنُونَ أى إن قولهم ذلك المشعر بإنكار المعاد قول بغير علم و إنما هو ظن يظنونه و 
ذلك أنهم لا دليل لهم يدلّ على نفى المعاد مع ما هناكك من الأدله على ثبوته. 


0 
لاء - نار م ع لاء مو ل ع 
قوله تعالى: وَ إذا ثلا عليه انا باتٍ ل كان حُستهُع إلا أن انوا اثنوا بابإننا إن كم لادقِينَ تأكيد لكون قولهم بنفى المعاد 
و حصر الحياه فى الحياه الدنيا قولا بغير علم. 
و المراد بالآيات البينات الآيات المشتمله على الحجج المثبته للمعاد و كونها بينات وضوح دلالتها على ثبوته بلا شككءو تسميه 
قولهم: «اثُوا بالإ] إنْ كتمع ملَادقِينَ؛ مع كونه اقتراحا جزافيا بعد قيام الحجه إنما هو من باب التهكم فإنه من قبيل طلب الدليل 


على المطلوب بعد قيام الدليل عليه فكأنه قيل:ما كانت حجتهم إلا اللاحجه. 


و المعنى:و إذا تتلى على هؤلاء المنكرين للمعاد آياتنا المشتمله على الحجج المثبته للمعاد و الحال أنها واضحات الدلاله على 
ثبوته ما قابلوها إلا بجزاف من القول و هو طلب الدليل 


8/٠١٠١ ص‎ 


على إمكانه بإحياء آبائهم الماضين. 


0 لل 
قوله تعالى: شَلٍ اللَهُ ُخييكم ثم يُميكم ' م يجمفك إلا وؤم الاعد لانت فيه ولي أ و الآأس لأ يَعلمُونَ الى قوله- و 


الْأَرْضِ ما ذكر من اقتراحهم الحجه على مطلوب قامت عليه الحجه و إن كان اقتراحا جزافيا لا يستدعى شيئا من الجواب لكنه 
سبحانه أمر نبيه صِلّى الله عليه و آله و سلم أن يجيبهم بإثبات إمكانه الذى كانوا يستعبدونه. 


و محصله :أن الذى يحييكم لول مره ثم يميتكم ثم يجمعكم الى يوم القيامه الذى لا-ريب فيه هو الله سبحانه و لله ملكك 
السماوات و الأرض يحكم فيها ما يشاء و يتصرف فيها كيفما يريد فله أن يحكم برجوع الناس اليه و يتصرف فيكم بجمعكم الى 
يوم القيامه و القضاء بينكم ثم الجزاءء و الباقى ظاهر. 


لا في م 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ تَقُومٌ السَاعَهُ يَومَئذٍ يَخْسَدُ الْمُنِطلونَ قال الراغب: 


الخسر و الخسران انتقاص رأس المال و ينسب ذلكك الى الإنسان فيقال:خسر فلانءو الى الفعل فيقال: خسرت تجارتهءقال تعالى: 
0 عي ب لا ع 

تلكك إذا كدَةٌ خاسَرَةٌ و يستعمل ذلكك فى المقتنيات الخارجيه كالمال و الجاه فى الدنيا و هو الأكثرءو فى المقتنيات النفسيه 
كالصحه و السلامه و العقل و الإيمان و الثواب و هو الذى جعله الله تعالى الخسران المبين. 

قال:و كل خسران ذكره الله تعالى فى القرآن فهو على هذا المعنى الأخير دون الخسران المتعلق بالمقتنيات الماليه و التجارات 
البشريه. 


و قال:و الإبطال يقال فى إفساد الشىء و إزالته سواء كان ذلكك الشىء حقا أو باطلا قال تعالى: ليق الَو يبيل الإلل» و قد 
يقال فيمن يقول شيئا لا حقيقه له نحو: وَلَئِنْ تنهُ آي لَيقُوانَ الَّذِينَ كفَرُوا إنْ أَنمُمْ إل مُنطِلُونَ »و قوله تعالى: لت 
الْمَمِطلُونَ أى الذين يبطلون الحق.انتهى. 


و الأشبه أن يكون المراد بقيام الساعه فعليه ما يقع فيها من البعث و الجمع و الحساب 


ص ١١ل‏ 


والجزاء و ظهورهءو بذلك صح جعل الساعه مظروفا لليوم و هما واحدءو الأشبه أن يكون قوله: «يَوْمَئِذِ) تأكيدا لقوله: 'يَوْمَ تَقُومُ 
لارء 
السَاعَه) . 


و المعنى:و يوم تقوم الساعه و هى يوم الرجوع الى اللّه يومئذ يخسر المبطلون الذين أبطلوا الحق و عدلوا عنه. 


اه 
م 


قله هاليو ترك كل الب ايه كل امو اذ علا إللِم ابا الخ؛اللجئق البروكك على الركبتين كما أن الجذو البروك على أطراف 
الأصابع. 


و الخطاب عام لكل من يصح منه الرؤيه و إن كان متوجها الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المراد بالدعوه الى الكتاب 
الدعوه الى الحساب على ما ينطق به الكتاب بإحصائه الأعمال بشهاده قوله بعده: 


ايوم رن ل كنْتَمْ تَعْمَلو نَ). 


و المعنى:و ترى أنت و غيركك من الرائين كل امه من الا-مم جالسه على الجثوٌ جلسه الخاضع الخائف كل امه منهم تدعى الى 
كتابها الخاص بها و هى صحيفه الأعمال و قيل لهم:اليوم تجزون ما كنتم تعملون. 


1 
ار وعراكا ن أَلْرَمْنَاهُ طائرَةٌ فى 


امه مأب ب 
عُقِهِ وَ نُخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ اليا با تلقاة متشورا (الاسزاء “01 


قوله تعالى: 0 م 1 21 تدعية عق + َعْمَلُونَ قال فى الصحاح:و نسخت الكتاب و انتسخته و 
استنسخته كله بمعنىءو النسخه اسم المنتسخ منه.انتهىءو قال الراغب:النسخ إزاله الشىء بشىء يتعقبه كنسخ الشمس الظل راسخ 
الظل الشمس و الشيب الشباب-الى أن قال-و نسخ الكتاب نقل صورته المجرده الى كتاب آخر و ذلكك لا يقتضى إزاله الصوره 
الاولى بل يقتضى إثبات مثلها فى ماده اخرى كاتخاذ نقش الخاتم فى شموع كثيرهءو الاستنساخ التقدم بنسخ الشىء و الترشح 


لنسخ. 


ص 2/1 


انتتهى. 


ا لاد من لداتعل ىجنا وساي اكلم كوا مال امازل تمان ار دي أن تكون 
الأعمال فى قوله: إنَا كنا نش كيج لا ا كع تَعملون» كتاباو أصلا و إن شنت فقل:فى أصل. و كتاب يستشسخ و يتقل منه و لو ايد 
به ضبط الأعمال الخارجيه القائمه بالإنسان بالكتابه لقيل:إنا كنا نكتب ما كنتم تعملون إذ لا نكته تستدعى فض هذه الأعمآل 


كتابا و أصلا يستنسخءو لا دليل على كون«يستنسخ ابمعنى يستكتب كما ذكره بعضهم 


و لازم ذلك أن يكون المراد بما تعملون هو أعمالهم الخارجيه بما أنها فى اللوح المحفوظ فيكون استنساخ الأعمال استنساخ ما 
يرتبط بأعمالهم من اللوح المحفوظ و تكون صحيفه الأعمال و جزء من اللوح المحفوظءو يكون معنى كتابه الملائكه للأعمال 
تطبيقهم ما عندهم من نسخه اللوح على الأعمال. 


و هذا هو المعنى الذى وردت به الروايه من طرق الشيعه عن الصادق عليه السّ.لام و من طرق أهل السنه عن ابن عباسءو 
سيوافيكك فى البحث الروائى التالى. 


1# جديه 5 لالماره م سم 2 95 5 5 . م 
وعلى هذا فقوله: «هذا كتابنا ينطق عَادِ عَلئْكُمْ بالحق) من كلامه تعالى لا من كلام الملائكه, و هو من خطابه تعالى لاهل الجمع يوم 


القيامه يحكيه لنا فيكون فى معنى«و يقال لهم هذا كتابنا»الخ. 


و الإشاره: بهذا على ما بعطيه السباق الى ضحيفه الأعمال و هى يعينها إشازة الى اللوح المحفوظ على ما تقدم و إضافه الكتاب 
اله اتعاتي كرا الى آله ضجيف الأعمال مق جهد تمكو .أمرة تعالى وانطرا الى [نه«اللوح اليكرظ امن جيه التزيه وقول 
اينْطقُ عَلَتِكمْ بالْحَقّ؛ أى يشهد على ما عملتم و يدل عليه دلاله واضحه ملابسا للحق. 

لا ملا 
وقوله: ِنَا كنا تَسْتَنْسِحٌ لا كتمع تَعْمَلُونَ تعليل لكون الكتاب ينطق عليهم 


ص 2 


بالحق أى إن كتابنا هذا دال على عملكم بالحق من غير أن يتخلف عنه لأمنه اللوح المحفوظ المحيط بأعمالكم بجميع جهاتها 
الواقعيه. 

والو لاد أن الكتاب يريهم أعمالهم بنحو لا باذاخله شكك و لا يحتمل منهم التكنديب لكذَّبومة قال تعالى: يَوْمٌ تدك كل نفس لا 
اكه را تسمر ار كا فبك م شو كن لو 1ك يي ريك مدا كيدا العم 81 

١ 5 5‏ و لام ير وو لا 0007 هم يراه 7 . 
قوله تعالى: فآمًا الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ فيد خِلهُمْ رَبَهُمْ فى رَحْمَتِهِ ذلك هُوَ الفؤز المُرِبِينٌ تفصيل حال الناس يومئذ 
بحسب اختلالفهم بالسعاده و الشقاء و الثواب و العقاب.»و السعداء المثابون هم الذين آمنوا و عملوا الصالحاتءو الأشقياء 
المعاقبون هم الذين كفروا من المستكبرين المجرمين. 


و المراد بالرحمه الإفاضه الإلهيه تسعد من استقر فيها و منها الجنهءو الفوز المبين الفلاح الظاهرءو الباقى واضح. 


قوله تعالى: وَ ما الّذِينَ كمَرُوا أفَلَمْ تكن الياتى تلظ عَلَيْكمْ فاش مَكبوتُ وَ كنت قَؤْماً مُخْرِمِينَ المراد بالذين كفروا المتلبسون 
بالكفر عن تكذيب و جحود بشهاده قوله: «أ قَلَمْ تكن اليأتى تللم عَليِكم فَاسْتَكبَتة الخ. 


و الفاء فى «أ قَلّمْ تَكنْ) للتفريع فتدلٌ على مقدّر متفرع عليه هو جواب لماءو التقدير: 


فيقال لهم:أ لم تكن آياتى تتلى عليكمءو المراد بالآيات الحجج الإلهيه الملقاه اليهم عن وحى و دعوهءو المجرم هو المتلبس 


بالإجرام و هو الذنب. 


و المعنى:و أما الذين كفروا جاحدين للحق مع ظهوره فيقال لهم توبيخا و تقريعا:أ لم تكن حججى تقرأ و تبين لكم فى الدنيا 
فاستكبرتم عن قبولها و كنتم قوما مذنبين. 


0 
لا 2 ع 2 لا ر لا 7 2ه لا و 2 
قوله تعالى: وَ إذا قِيلَ إِنَّوَعْدَ الله حَنٌّ وَ السَاعَهُ لا رَيْبَ فيه دم ل نَدْرى مَا السَاعَهُ الخ المراد بالوعد الموعود و هو ما وعده الله 


بلسان رسله من البعث 


ص 2/1 


لا ته ع 
و فداه فشكو قولف وو الضاقة لوقك ارهن فظن امير كم اذ بالوعد المعنى المصدرى. 


: ل رء : 4 : 
وقولهم: لا نَذْرِى ما الشداعَة معناه أنه غير مفهوم لهم و الال أنهم أهل فهم و درايه فهو كنابه عن كونه أمرا غير معقول ولو 


كان معقولا لدروه. 

لا 
و قوله: إِنْ نَظنٌّ إلا طنًا وَل نحن بِمُسْتبقنِينَ أى ليست مما نقطع به و نجزم بل نظن ظنا لا يسعنا أن نعتمد عليه»ففى قولهم: للا 
2ه 1 لا ب 1 - 2 
نَذْرى مَا السَاعَهَ) الخ؛غبٌ ما تليت عليهم من الايات البينه أفحش المكابره مع الحق. 

لا )م لاه 0 9 نا م لاء - م ع 

قوله تعالى: وَ بَذا لَهُمْ ميات لما عَمِلُوا وَ لاق به لها كاثُوا به يَستَهْرِؤْنَ إضافه السيئات الى ما عملوا بيانيه أو بمعنى منءو المراد 
بناغملوا جدين مآ عملوا أى ظهر لهم أعمالهم السيئه أو السنيئات من أعمالهنع فالآبه فى معنى قوله: يم تحد كل نفس جا عَيلث 
بن غير امغمو ولا غيل ون قوع (آل عفران :80 


فالآيه من الآيات الداله على تمثل الأعمالءو قيل:إن فى الكلام حذفا و التقدير:و بدا لهم جزاء سيئات ما عملوا. 


قوله: وَ لاق بِهغ ها كانوا به ين مَهزِونَ أى و حل بهم العذاب الذى كانوا يسخرون منه فى الدنيا إذا أنذروا به بلسان الأنبياء و 
ارما 

سا اه 3 و - 5 و لا 3 لا 2 و لا لا 
قوله تعالى: وَ قِيلَ اليم تتللاكع كلا ديتع لقاء يكم ذا و مأتاكم الثارٌ وَل لَكُمْ يِنْ تاصدَرِينَ النسيان كنايه عن الإعراض و 
التركك فنسيانه تعالى لهم يوم القيامه إعراضه عنهم و تركه لهم فى شدائده و أهوالهءو نسيانهم لقاء يومهم ذاكك فى الدنيا 


إعراضهم عن تذكره و تركهم التأهب للقائه.و الباقى ظاهر. 


ف ا 5 0م 
.0 2 م 0 3 9 3 25 طا .4 2 و 2 و 5 ٠. 7 3 ٠.‏ 7 5 4 .4 
قوله تعالى: ذلكم بأنّكمٌ انَدُتَمْ الات الله هُرُواً وَ عَوَتْكمٌ اليا الدَّلا الخ؛الإشاره بقوله: «ذلِكم» الى ما ذكر من عقابهم من 
ظهور السيئات و حلول 


ص :2/6 


العذاب و الهزء السخريه التى يستهزئ بها و الباء للسببيه. 


و المعنى:ذلكم العذاب الذى يحل بكم بسبب أنكم اتخذتم آيات الله سخريه تستهزءون بها و بسبب أنكم غرتكم الحياه الدنيا 
فأخلدتم إليها و تعلقتم بها. 


لا لا 
7 20000 1 لا 2 0 ٠.‏ 5 م 1 ب 7 51 
و قوله: فاليَْمَ لا يُحْرَجُونَ مِنْها وَ لا هُمْ يُنِْتَعْتَبَونَ صرف الخطاب عنهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو يتضمن الكلام 
خلاصه القول فيما يصيبهم من العذاب يومئذ و هو الخلود فى النار و عدم قبول العذر منهم. 


و الاستعتاب طلب العتبى و الاعتذارءو نفى الاستعتاب كنايه عن عدم قبول العذر. 


0 ٍ 
قوله تعالى: فَلِلَهِ الْحمرِدُ َب الَلطَائَاتٍ وَ رَبٌ الْأَوْض رَبُّ الْكْالَمِينَ تحميذ له تعالى بالتفريع على ما تقدم فى السوره من كونه 


خالق السماوات و الأرض و ما بينهما و المدبر لأمر الجميع و من بديع تدبيره خلق الجميع بالحق المستتبع ليوم الرجوع اليه و 
الجزاء بالأعمال و هو المستدعى لجعل الشرائع التى تسوق الى السعاده و الثواب و يتعقبه الجمع ليوم الجمع ثم الجزاء و استقرار 
الجميع على الرحمه و العدل بإعطاء كل شىء ما يستحقه فلم يدبر إلا تدبيرا جميلا و لا يفعل إلا فعلا محمودا فله الحمد كله. 


وقد كرر «رَبّ) فقال: رَبّ السطارات وروت الْأرْض ثم أبدل منهما قوله: «رَبِّ الَْالَمِينَ؛ ليأتى بالتصريح بشمول الربوبيه للجميع 
فلو جىء برب العالمين و اكتفى به أمكن أن يتوهم أنه رب المجموع لكن للسماوات خاصه رب آخر و للأرض وحدها رب 
آخر كما ربما قال بمثله الوثنيه»و كذا لو اكتفى بالسماوات و الأرض لم يكن صريحا فى ربوبيته لغيرهماءو كذا لو اكتفى 
بإحداهما. 


قوله تعالى: وَ لَهُ الكبرلاة فى المَلطَاراتٍ وَ الْأَوْض و هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكِيمْ الكبرياء على ما عن الراغب:الترفع عن الانقياد»و عن ابن 
الأثير:العظمه و الملكك و فى المجمع السلطان القاهر و العظمه القاهره و العظمه و الرفعه. 


ص 2/1 


و هى على أى حال أبلغ معنى من الكبر و تستعمل فى العظمه غير الحسيه و مرجعه الى كمال وجوده و لا تناهى كماله. 


و قوله: وَلَهُ الكبر]2 فى السَطاواتٍ و الْأَرْضٍ أى له الكبرباء فى كل مكان فلا يتعالى عليه شىء فيهما و لا يستصغره شىء و 
تقديم الخبر فى لله الْكثرلاء» يفيد الحصر كما فى قوله: اَللَِ الْحَمْدُ . 


وقوله: وَهُوَ العَزيزٌ الْحَكِيمُ أى الغالب غير المغلوب فيما يريد من خلق و تدبير فى الدنيا و الآخره و البانى خلقه و تدبيره على 
الحكمه و الإاتقان .)١(‏ 


ص 0868 


)١ -١‏ .الجاثيه ١٠-/اا:بحث‏ روائى فى:من اتّخذ الهه هواه؛الدهر؛اللوح و القلم؛استنساخ اعمال الانسان. 


سوره الأحقاف مكيه و هى خمس و ثلاثون آيه 
اشاره 
[سوره الأحقاف (62): الآيات ١‏ الى 18] 


اشاره 
أو/اط ا 01 الحكيم (0 4 حَلَفْئَا الكلطايات وَالوْضَ و 5 
بشم الله اخلط ن ألرّحِيم:أ0/] الجر تين ب مِنَ آللَهِ العزيز الْحكيم ا وَاتِ وَالْأَرْض و ما 
باحق وَ أجل * 2 تسق و ليق أكنونا مك نازوا مت توك 0 كل ركم لل النغرة وق قوق الله فون ل ذا لوا و لعن اه 
َه د شتوك فى الكلطايات اثثو ى يكاب ين قب ل أذ أ من ذم إن تت ونين (5) وحن َل كن بذعو ين دون أله 
من يبيب ل لهُ ليل يوم اليا تم وهم عن ليع لفو ١ه‏ نا عير ثلثو همأطه ولثا هعفري 6١‏ 
3 عي اث باب ثل دي كو عن ل امه لذ يتحر مين 0» أ يثرن اله ف وي ف تعكون ىه 
من الل ما هو أغلم ؛ نا يتوه كلا ب هيدا تنى ييذكع وخ الو الؤجي (0 كل قا نك بذءء ِنَ آلوْسْلٍ وَل أَذْرى 
ا بنعَلُ بى و لا بكم إن أَيع لاه يوحي إِلَىَ ولا 5 أترالا نير ين ( هل أي إن كان ين د ال كفم ب و شه 


١ 


ع 


ل 9 ل 

شاهدٌ مِنْ بَنِى إنشا لإائيل عَللا مِدْله فَآمَنَ وَإشيكيهة :إن له لأ فى الوم لبيك 30٠ ١‏ الذي كندوا للزية أعتوا لو كات 

> 1 ََ 4 2 2< 2 لا 0 

يرا فر" لدو إذ له يتذوابه فمبتونوت ذا إذكك تيع 1١1‏ لي ل 
0 لا للار » 

نا عَرَيكًا لنْذِرَ آلَّذِينَ طَلَمُوا وَ رق مني 01١‏ إن لذي الوا رَينَا اللَهُ ثم إِسْتَقامُوا قلا > تَؤْفٌ عَلَتِهمْ وهم يَحْرَنُون 01 

لل : .م 


أوليك أخلات الك ديق ملا غراة بل ا انوا َعمَلوقَ (1) 


2/1/١ ص‎ 


بيان: 


غرهن السروه نذا الشركة الراة بى للدغره الى الأكناة الله ى ومو له بالبعاد دما فيه مق 


ص :2/4 


أليم العذاب لمنكريه المعرضيه عنه»و لد قات العاف بلا غلك القلللات و لاذه 813 يها إلا بالق ثم 
نعوة لبت عو وه مك مودي قر لد و5 م اط قله الى كل ايقن أت لي ماني أ أن شرع وقول 1 
يُعْرَضٌ الَّذِينَ كَفَرُوا عَلَى الا أَذْهيدُمْ م بكو :وتو رض دين كوا عى ليق بلع و قله فى حدم 
السوره: كَأنهُمْ يوم يَرَوْنَ ا يُوعَدُونَ لَمْ يَلنُوا إلا للاعة مِنْ تار بلا الآيه. 


وفيها احتجاج على الوحدانيه و النبوه»و إشاره الى هلاكك قوم هود و هلاكك القرى التى حول مكه و إنذارهم بذلككءو إنباء عن 
حضور نفر من الجن عند النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و استماعهم القرآن و إيمانهم به و رجوعهم الى قومهم منذرين لهم. 


والسوره مكيه كلها إلا- آبتين اختلف فيهما عقر البيسا فى الصف الرواي الات إن ساد | للسقر لك سال : ١أَمْ‏ اوه ملام 
الخو قوله: «قل أ رَأَبْتُمْ إِنْ كان مِنْ عِنْدِ اللا الآيه. 


ل 
قوله تعالى: حم مَنْزِيلُ اكاب مِنّ اللَِّ العزيز الْحكيم تقدّم تفسير 


7 لا 7 
قوله تعالى: ل حَلَقَا الكلطازات و الأرْض و ل بَيتهْلا إلا بالْحَقٌّ وَ أجل مُسَدجّى الخ؛المراد بالسماوات و الأرض و ما يينهما مجموع 


العالم المشهود علويه و سفليه؛ و الباء فى «بِالْحَقّ للملابسه.و المراد بالأجل المسمى ما ينتهى اليه أمد وجود الشىءء و المراد به 
فى الآيه الأجل المسمى لوجود مجموع العالم و هو يوم القيامه الذى تطوى (1)فيه السماء كطى السجل للكتب و تبدل الأرض 
القع الآرقن و اللسساواف و يرز زله الزاسد القيان: 


ص :ضوع 


41 اقارة الى الآيد 18 من سورة الأنياء, 


؟- 7) .اشاره الى الآيه 8 من سوره ابراهيم. 


و المعنى:ما خلقنا العالم المشهود , بجميع أجزائه العلويه و السفليه إلا ملابسا للحق له غايه ثابته و ملابسا لأجل معين لا يتعداه 
معد كاد 1 الج بح يدن علط ار لاقو دقع الولف ل الا ا آخر هو عالم البقاء و هو 
المعاد الموعودءو قد تكرر الكلام فيما تقدم فى معنى كون الخلق بالحق. 


زر ليك لواف نزو اق طوق لباقي نري كثررز نل : المنقتر ترون رجلا لان الناكه فكي شام مساق اذ لزلا 
بكفرهم كفرهم بالمعاد.و«ماافى 0 مد ونه أو موصوله و الثانى هو الأسوفق للسياق و المعنى:و المشركون الذين كفروا 
بالمعاد عما أنذروا به-و هو يوم القيامه بما فيه من أليم العذاب لمن أشركك بالله-معرضون منصرفون. 

0 
قوله تعالى: قل أَرَأَ لإ تَدَعُوَنٌ من دوق الله الى آخن اليه ارايت , بمعنى أخبرونى و المراد بما تدعون من دون الله الأصنام 


التى كانوا يدعونها و يعبدونها و إرجاع ضمائر اولى العقل إليها بعد لكونهم ينسبون اليه أفعال اولى العقل و حتجه الآيه و ما 
بعدها مع ذلكك تجرى فى كل إله معبود من دون اللّه. 


8 لا بي تداك م ع ع لا رمع 
و قوله: أَرُونِى ا ذا حَلَقُوا مِنَ الَوْض أرونى بمعنى أخبرونى و فتاه اسم استفهام و «ذاه بعده زائده و المجموع مفعول اخَلَقُواا و 
من الارض متعلق به. 


وقوله: أ لَهُعْ شوك فى السَلطاراتٍ أ شر كه فى لق السماوات :فإن شرق ع من السماوانة و الأركن هو المسكرلغنة. 


4 


اا او لق 
الكلطالات وَالْأَوْضَ ليِقُولَنَ الله (الزمر8*/).و قال: ولاه الوك ه مَنْ خَلَفَهُغْ ليِقَوَلَنَ اللّهُ (الزخرف817/)»لكن لما كان الخلق لا 
اا ا 0 
سلّم أن 


ص :ةع 


يسألهم عما لأربابهم الذين يدعون من دون الله من النصيب فى خلق الأرض أو فى خلق السماوات فلا معنى للتدبير فى الكون 


من غير خلق. 


5 5 لاع لل و ّ 5 
لول عون ات 1 10 أؤ أَدَارَهِ مِنْ عِلْم إِنْ كنت منَادِقِينَ الإشاره بهذا الى القرآنءو المراد بكتاب من قبل القرآن 
كتاب سماوى كالتوراه نازل من عند الله يذكر شركه آلهتهم فى خلق السماوات أو الأرض. 


و الاثاره على ما ذكره الراغب مصدر بمعنى النقل و الروايه قال:و أثرت العلم رويته آثره أثرا و أثاره و أثره و أصله تتبعت أثره 
انتهى.و عليه فالاثاره فى الآيه مصدر بمعنى المفعول أى شىء منقول من علم يثبت أن لآلهتهم شركه فى شىء من السماوات و 
الأرضءو فسره غالب المفسرين بمعنى البقيه و هو قريب مما تقدم. 


و المعنى:اثتونى للدلاله على شركهم لله فى خلق شىء من الأرض أو فى خلق السماوات بكتاب سماوى من قبل القرآن يذكر 

ذلكك أو بشىء منقول من علم أو بقيه من علم اورثتموها يثبت ذلكك إن كنتم صادقين فى دعواكم أنهم شركاء لله سبحانه. 
0 لا 0 

قوله تعالى: وَ مَنْ أَضَل مِمَنْ يَدُعُوا مِنْ دُونِ اللَهِ مَنْ لا يش تَجِيبُ لَهُ للا رَوْم الِْامَهِ الخ؛الاستفهام إنكارىءو تحديد عدم 

استجابتهم الدعوه بيوم القيمه لما أن يوم القيامه أجل مسمى للدنيا و الدعوه اعريق الدنيا و لا دنيا بعد قيام الساعه. 


ا 30007 1 1 
وقوله: وَهُم عَنْ دعائهم غافلون صفه اخرى من صفات آلهتهم مضافه الى صفه عدم استجابتهم و ليس تعليلا لعدم الاستجابه 


ص تاه 


يوم القيامه فيعادونهم و يكفرون بعباد تهم. 


و فى الآآيه دلاله على سرايه الحياه و الشعور فى الأشياء حتى الجمادات فإن الأصنام من الجماد و قد نسب إليها الغفله و الغفله من 


شئون ذوى الشعور لا تطلق إلا على ما من شأن موصوفه أن يشعر. 


لا لك الى راع للك لا 
قوله تعالى: و إذا تعر الداس كانوا لَهُءِ أغلاء و كانُوا َيِه كافِرِينَ الحشر إخراج الشىء من مقرّه بإزعاجءو المراد بعث 
الناس من قبورهم و سوقهم الى المحشر يوم القيامه فيومئل يعاديهم آلهتهم و يكفرون يش ركد عتّرادهم بالتبرّى منهم كما قال 
تعالى: 


ل 
5 اتام 0 بنتذككم ا حكابه عنهم: تبر يإ إلتيك ىا 5 يَعْبّدُونَ (القصص *2/)ءو قال: تكنلا 


باللّه شّهِيداً ب بتكم | إِنْ ص عَنْ ع اد يكم لافلِينَ بوني ا 


و فى سياق الآيتين تلويح الى أن هذه الجمادات التى لا تظهر لنا فى هذه النشأه أن لها حياه لعدم ظهور آثارها_سيظهر فى النشأه 
0 2 ا ا 026 0 
الآدخره أن لها حياه و تظهر آثارها و قد تقدم بعض الكلام فى هذا المعنى فى ذيل قوله تعالى: قالوا أَنْطقا الله الى أنْطيّ كل 
شَىْءٍ (الم السجده/ .)١‏ 


قوله تعالى: وَإِذا للا عليه 17 ينات كنوع نا لدم ذا يتخو مالآب الى بمدها مسوقان للتوييخءو 
المراد بالآبات البينات آيات القرآن تتلى عليهم .ثم بدّلها من الحق الذى جاءهم حيث قال: ِنْحقّ لما لمن -و كان مقتضى 
الظاهر أن يقال:«لهااللدلاله على أنها حق جاءهم لا مسوّغ لرميها بأنها سحر مبين و هم يعلمون أنها حق مبين فهم متحكمون 


7 و عي وه لا 2 لا 2 1 س 
قوله تعالى: م يَقَولَونَ افتاه قل إن افْتَرَئُْهُ قلا تَملِكونَ لِى مِنّ اللَهِ سَيئاً الخ؛ «أم» منقطعه أى بل يقولون افترى القرآن على اللّه فى 
دعواه أنه كلامه. 


72 وردكه 


و قوله: قَلْ إن افتَرَئْتهُ فلا تَمْلِكونَ لى مِنَ اللَهِ ْنَا أى إن افتريت القرآن لأسجلكم آخذنى بالعذاب أو عاجلنى بالعذاب على 
الافتراء و لستم تقدرون على دفع عذابه عنى فكيف أفتريه عليه لأجلكم.و المحصل أنى على يقين من أمر الله و أعلم أنه يأخذ 
المفترى عليه أو يعاجل فى عقوبته و أنكم لا تقدرون على دفع ما يريده فكيف أفترى عليه فأعرض نفسى على عذابه المقطوع 
لأجلكم؟أى لست بمفتر عليه. 


و قوله: مرو أَعلَمُ بلطا تُفِيفُ ونَّ فيه الإفاضه فى الحديث الخوض فيه و«ما؛ موصوله يرجع اليه ضمير «فيه؛ أو مصدريه و مرجع 
الضمير هو القرآنءو المعنى:اللنه سبحانه أعلم بالذى تخوضون فيه من التكذيب برمى القرآن بالسحر و الالفتراء على الله أو 
المعنى:هو أعلم بخوضكم فى القرآن. 

5 5 ,2 ا 0 
و قوله: كفل به شَّهيداً بَتنى وَ بَتتَكمْ احتجاج ثان على نفى الافتراء و أول الاحتجاجين قوله: (إِنِ افترَيْتهُ قلا تَمْلِكونَ لى مِنَ الله 
شَيئأ» و قد تقدم بيانه آنفاءو معنى الجمله:أن شهاده الله سبحانه فى كلامه بأنه كلامه و ليس افتراء منى يكفى فى نفى كونى 
مقا معليةاو قن صد ف سعهدافه هذه الناعوي بقوله: لكن الله يَمْهَُ لا أبزل إلفكك أنزلة بعلمة (الشادعء ا لءويها فر ناه من 
الآياتءو أما أنه كلامه فيكفى فى ثبوته آيات التحدى. 


و قوله: وَ هُوَ الْعَُورٌ الرَحِيمٌ تذييل الآيه بالاسمين الكريمين للاحتجاج على نفى ما يتضمنه تحكمهم الباطل من نفى الرساله كأنه 
قيل:إن قولكم «افلاةُ) يتضمن دعويين: 


دعوى عدم كون هذا القرآن من كلام الهو ذعوق:ظطلان الرساله سو الوشيوة: يثفوتها مطلقات أما الدعوئ الأزلى'فيدفعه أولا:أنه 
إن افتريته فلا تملكونءالخ؛و ثانيا:أن الله يكفينى شهيدا على كونه كلامه لا كلامى. 


و أما الدعوى الثانيه فيدفعها أن الله سبحانه غفور رحيمءو من الواجب فى حكمته أن 


02 اكه 


يعامل خلقه بالمغفره و الرحمه و لا تشملان إلا التائبين الراجعين اليه الصالحين لذلكك و ذلك بأن يهديهم الى صراط يقرّبهم 
ص جارك ساي ترود ومخديم اللبتعات و لامر ار رذ ار امياد ارك قد ار كرك ولجنا حي اق زا في 
صلاحيه هذا الكمال و هو الجواد الكريمءقال تعالى: وَ ا كان عَطاءُ رَبك مخظوراً (الإسراء ١٠77)»و‏ قال: وَ عَلَى الل قَضْدٌ السَبيلٍ 
(النحل 5/).و السبيل الى هذه الهدايه هى الدعوه من طريق الرساله فمن الواجب فى الحكمه أن يرسل الى الناس رسولا يدعوهم 
الى سبيله الموصله الى مغفرته و رحمته. 


وه 0 5 28 لا 9 5 
قوله تعالى: قُلْ لما كنت بدّعاً من الّسْل و ا أَذْرى لكا بُفْعَلُ بى وَ لا يكم الخ؛البدع ما كان غير مسبوق بالمثل من حيث صفاته أو 
من حيث أقواله و أفعاله و لذا فسّره بعضهم بأن المعنى:ما كنت أول رسول أرسل اليكم لا رسول قبلىءو قيل:المعنى:ما كنت 
مبدعا فى أقوالى و أفعالى لم يسبقنى إليها أحد من الرسل. 

و المعنى الأول لا يلائم السياق و لا قوله المتقدم: «وَ هُوَ الْعَُورُ الرَحِيمٌ) بالمعنى الذى تقدم توجيهه فثانى المعنيين هو الأنسبءو 
عليه فالمعنى:لست أخالف الرسل السابقين فى صوره أو سيره و فى قول أو فعل بل أنا بشر مثلهم في من آثار البشريه ما فيهم و 
سبيلهم فى الحياه سبيلى. 

7 3 5 5 لا لاه و 0 لعطاء و ممه 5 م 2 لاض 7 0 
و بهذه الجمله يجاب عن مثل ما حكاه الله من قولهم: ما لهذا الرَّسُولٍ يَأكل الطعامَ وَ يَمْشْدَى فى الأسواقٍ لؤ لا أنزل إِليْهِ مَلك 
يون معة تذيراً أو يلقلا ليه كثرٌ أو تَكون لَه جه يكل مها (الفرقان8/). 

ع ا ا ا يي . ا ا ا 
و قوله: وَمَا أذرى ما يفل بى وَ لا بكم نفى لعلم الغيب عن نفسه فهو نظير قوله: وَ لؤْ كنْت أَغَلمُ اليب لاشتكتّوت مِنَ الخير وَ ما 
مَسَنيَ الشّوءٌ (الأعراف 2018/8 و الفرق بين الآبتين أن قوله: «وَ لو كنْتٌ أَعلمُ الْعَيبَ» الخ؛نفى للعلم بمطلق الغيب و استشهاد له 


ص 6ح 


بس السوء وعدم الاستكثار من الخيرءو قوله: «وَ ا أذرى ما يُفْعَلُ بى وَ لا بكة) نفى للعلم بغيب خاص و هو ما يفعل به و بهم 
من الحوادث التى يواجهونها جميعاءو ذلكك أنهم كانوا يزعمون أن المتلبس بالنبوه لو كان هناكك نبى يجب أن يكون عالما فى 
نفسه بالغيوب ذا قدره مطلقه غيبيه كما يظهر من اقتراحاتهم المحكيه فى القرآن فامر صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أن يعتروف- 
مصرّحا به- أنه لا يدرى ما يفعل به و لا بهم فينفى عن نفسه العلم بالغيبءو أن ما يجرى عليه و عليهم من الحوادث خارج عن 
إرادته و اختياره و ليس له فى شىء منها صنع بل يفعله به و بهم غيره و هو الله سبحانه. 


2 ع لآاء 
فقوله: و أذرى لا ممعل بى و لآ بكه' كما بنقق عله الغلم بالقيت يتفق عه القارء على .د ى .مها نضببه و يطييهع ما ه واد 
أدكقاز الخيت: 


و نفى الآيه العلم بالغيب عنه صِلَى الله عليه و آله و سلّم لا ينافى علمه بالغيب من طريق الوحى كما يصرّح تعالى به فى مواضع 
مو كلذقة كقوله: لك مِنْ ألاء الَْيب تُوحِيه إِليِك (آل عمران/ 5)»(يوسف7١05)ءو‏ قوله: يلك مِن أَلاء اليب تُوحِبيا إلَيِك 
(هود5694/).ءو قوله: 

م ل ل ٍ : أ 
عَالمُ اهب قلا يُظْهرُ عَللِ غَئِبِهِ أحداً إلا مَنِ ارْتَضلِ مِنْ رَسُولٍ (الجن77/).و من هذا الباب قول الم عليه السّلام: وَ أَنَبْنَكمْ 
تَأْكلونَ و لل تدخروة فى تربك (آل عمران59//؛ و قول يوسف عليه السّ.لام لصاحبى السجن: لا كايا طم وان 
6 كله قَبلَ أَنْ بعكلا (يوسف/"/). 


5 


ع 
ذلا 
1 


وجه عدم المنافاه أن الآيات النافيه للعلم بالغيب عنه و عن سائر الأنبياء عليهم السلام إنما تنفيه عن طبيعتهم البشريه بمعنى أن 
تكون لهم طبيعه بشريه أو طبيعه هى أعلى من طبيعه البشر من خصاصتها العلم بالغيب بحيث يستعمله فى جلب كل نفع و دفع 
كل شركما نستعمل ما يحصل لنا من طريق الأسباب و هذا لا ينافى انكشاف الغيب لهم بتعليم إلهى من طريق الوحى كما أن 
إتيانهم بالمعجزات فيما أتوا بها ليس عن قدره نفسيه فيهم يملكونها لأنفسهم بل 


ص :غوع 


ل ا امماس سر سار ا ا اده 
لذ كل نما اث جد الله ورك أناكذ مين (العتكبوت :8/):و قال: وَا كان لِرَسُولٍ أَنْ يَأتَى بِآيهِ إل بدن الله مذ لكا أَهر 


الله قَضىَ بالق (المؤمن //07). 
0" ش 
ويشهد بذلكك قوله بعده متصلا به: ١إِنْ‏ نَع 85 رسلا إِلَىّ) فإن اتصاله بما قبله يعطى أنه فى موضع الإضراب.و المعنى:إنى 
ما أدرى شيئا من هذه الحوادث بالغيب من قبل نفسى و إنما أتّبع ما يوحى إلىّ من ذلكك. 
و قوله: وَأ أَنا إلا نَذِيرٌ مين تأكيد لجميع ما تقدم فى الآيه من قوله: ما كدْتٌ دعا الخ4و «وَ لك أَذْرى) الخ؛و قوله: «إنْ نَع الخ 
كا 
كاد 03 : 1 
ل 
ل اد 0 ١و‏ شَيهدَ تار 5 | 
فى الجزاءةو المراد مغل القرآن مثله مخ حيث مسموثه فن المعارق الألهيه وهو كتات التوراه الأصلية التى ثزلت على موس 
عليه السشلام»و قوله: «عَآمَنَ وََ اشتكبوئع) أى فآمن الشاهد الإسرائيلى المذ كور بعد شهادته. 
لان 0 لا 
و قوله: إن الله لا يَهْدِى القَوْمَ الظَالِمِينَ تعليل للجزاء المحذوف دال عليه و الظاهر أنه أ لستم ضالين لا ما قيل:إنه أ لستم ظلمتم 
لأن التعليل بعدم هدايه الله الظالمين إنما يلائم ضلالهم لا ظلمهم و إن كانوا متصفين بالوصفين جميعا. 


و المعنى:قل للمشركين:أخبرونى إن كان هذا القرآن من عند الله و الحال أنكم كفرتم به 


ص :ا 


)١-١‏ .الاحقاف ١-15:بحث‏ فلسفى و دفع شبهه فى علم النبى صَلّى الله عليه و آله و سلّم و الأئمه عليهم السلام. 


و شهد شاهد من بنى إسرائيل على مثل ما فى القرآن من المعارف فآمن هو و استكبرتم أنتم أ لستم فى ضلال؟فإن الله لا يهدى 
القوم الظالمين. 


و الذى شهد على مثله فآمن على ما فى بعض الأخبار هو عبد الله بن سلام من علماء اليهود, و الآيه على هذا مدنيه لا مكيه لأنه 
ا ل 0 1 5 إلائيلٌ عَللا مِثْلِهِ فَآمَنَ 
لتحقق الوقوع و القصه واقعه فى المستقبل سخيف لأنه لا يلائم كون الآيه فى سياق الاحتجاج فالمشركون ما كانوا ليسلموا للنبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم صدقه فيما يخبرهم به من الامور المستقبله. 


لاه م 3 الم م لأا ء 5 ب 9 550 5 
قوله تعالى: و قال الذَينَ كفرُوا للذينَ امَنوا و كان حر ا سفوا ِل الى آخر الايه قيل:اللام فى قوله: «للذينَ امَنوا» للتعليل أى 


لأجل إيمانهم و يئول الى معنى فىءو ضمير «كانًَ) و (ِإِلَئْهِ للقرآن من جهه الإيمان به. 
و المعنى:و قال الذين كفروا فى الذين آمنوا-أى لأجل إيمانهم-:لو كان الإيمان بالقرآن خيرا ما سبقونا-أى المؤمنون-اليه. 


2 و من 1 رون لا 5 7 -ه 2 2 
و قوله: وَإِذْ لم يَْمَدُوا به فتيفُولُونَ لهذا إفكك قدِيمٌ ضمير «به) للقرآن و كذا الإشاره بهذا اليه و الإفك الافتراء أى و إذ لم 
يهتدوا بالقرآن لاستكبارهم عن الإيمان به فسيقولون أى الذي كفزوا هذا أى القرآن إفك و افتراء قديمءو قولهم:هذا إفك 


أساطير الأولين. 


37 92 7 لا و ل ع 04 
و له اك نو لءا ت كف ود ات مص دَق لِللاناً عَرَيًا الخ؛الظاهر أن قوله: ١و‏ مِنْ قَبِلِهِ؛ الخ؛جمله 


حاليه و المعنى:فسيقولون هذا إفكك قديم و الحال أن كتاب موسى حال كونه إماما و رحمه قبله أى قبل القرآن و هذا القرآن 
كتاب مصدق له حال كونه لسانا عربيا ليكون منذرا للذين ظلموا و هو بشرى للمحسنين فكيف يكون إفكا؟ 


ص أ 


و كون التوراه إماما و رحمه هو كونها بحيث يقتدى بها بنو إسرائيل و يتبعونها فى أعمالهم و رحمه للذين آمنوا بها و اتبعوها فى 
0200 لاء 5 وى لا 5 2 39 9 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ قالوا رَبُنَا الله نّم اسْرمَقَامُوا الى آخر الآيه المراد بقولهم ربنا اللّه إقرارهم و شهادتهم بانحصار الربوبيه فى الله 


سبحانه و توحده فيهاءو باستقامتهم ثباتهم على ما شهدوا به من غير زيغ و انحراف و التزامهم بلوازمه العمليه. 


ع يي رو 

وإرااظاد رك صيم هم يخروه ان لبس انهم مكروه محل بيخائرل من صقايا اولقدل واوا مكررة يدان دزو + 
من عقاب أو هول»فالخوف إنما يكون من مكروه ممكن الوقوعءو الحزن من مكروه محقق الوقوعءو الفاء فى قوله: «قلا حَؤْف» 
الخ؛ لتوهم معنى الشرط فإن الكلام فى معنى من قال ربنا الله ثم استقام فلا خوفءالخ. 


ار ٠ع‏ لا لي رن قدي ل 
لان أ اك أن ليق قر عزوي مااع درلا كارا تهارة المراك مضجماف القطه مالذز كيانو قرلهه را لايق فاياو سال 


كده لمعنى الصحابه. 


و المعنى:اولئكك الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا ملازمون للجنه حال كونهم خالدين فيها جزاء بما كانوا يعملون فى الدنيا من 


[سوره الأحقاف (62): الآيات 14 الى ]٠١‏ 


و م م دلا لا لا 7 


وَوصَيَا أل نان َيه إخلطاناً حملئه أمّهُ كزهاً وَوَضَ عَنْهُ كوهاً هله وَ فِظَالَه نََانُونَ شَهراً حتى إذا َل أَضّدَّهُ َيل أَرْبِعِينَ 


من َال َب أِغ أن أشكر يفتك اِْى أنعدت علق وَعَللا (ِإلَدَىّ أ أفيل كايا لهو أضيع ل فى أت إلى 
9 تبث إليِكٌ و إنُى ين ْم يِمِينَ (10) أُولتك الّْذِينَ تلٌ عَنْهعْ أَخْسَنَ ووو ار عن وي ع ان كاي المورونه 
ادق الى نو مقر (05 و اذى كل الذي أت لقا أ تبني أن أخرج و قد حلت افون من كلى و عل بد كفئان 
0 يون 4 إل لاير وين 01١‏ أ ال حنّ لهم الول فى أمم قذ حل بن ليع 
ل و إل لق رن 0و فل اث ب عاو هم أطت ل بو 00 و برضل 
كفو على ألذار أدب لايك فى عللايكم الد لا وَ اش تمتغة َمتَغتم با فاليم تُجِرَوْنَ عذاب آلْهُونِ بلا اك تس تكروة ف 


لَْرْض ب بير آلْحقَّ وَ بلطا كثنم تَفْسَفُونَ 0٠١‏ 


وََ 
0 لم 
و 


ص :9ع 


3 الاحفاك. ودع ابيعث روا فن ترده قري وسول اللشحعول الوين الح 


بيان: 


قوله تعالى: وَ وَصَّتِمَا الْإنطانَ بلِدَبْه إخلطاناً الى آخر الآيه»الوصيه على ما ذكره الراغب هو التقدم الى الغير بما يعمل به مقترنا 
ا 10 

بوعظ و التوصيه تفعيل من الوصيه قال تعالى: وَ وَصّى بها إلاهِيمُ بَنِيه (البقره17/)»فمفعوله الثانى الذى يتعدى اليه بالباء من 

قبيل الأفعالفالمراد بالتوصيه بالوالدين التوصيه بعمل يتعلق بهما و هو الإحسان اليهما. 


٠/7٠١١ ص‎ 


و على هذا فتقدير الكلام:و وضّينا الإنسان بوالديه أن يحسن اليهما إحسانا. 


وفى إعراب ١‏ «إخلطاناً أقوال أخر كقول بعضهم: :إنه مفعول مطلق على تضمين «وَصَيِنَا معلى أحسناءو التقدير:وصينا الإنسان 
محسنين اليهما إحساناءو قول بعضهم:إنه صفه لمصدر محذوف بتعدير مضاف أى إيصاء ذا إحسانءو قول بعضهم :هو مفعول 
لهءو التقدير:وصيناه بهما لإحساننا اليهماءالى غير ذلكك مما قيل. 


ل و ل ل كما تقدم فى تفسير قوله تعالى: قل 
الا أَثْلُ تا عرّء ربكم عَلَبِكم ألا تُشْركوا به شَيناوَ بالْلدَئْن إخلطاناً (الأنعام ١10/)ءو‏ لذلك قال: «وَ وَصَّيِنا لان فعمممه لكل 
اانه 


ثم عقّبه سبحانه بالإشاره الى ما قاسته أمه فى حمله و وضعه و فصاله إشعارا بملاك الحكم و تهييجا لعواطفه و إثاره لغريزه 
ولعو رأقة قن عمق ان ره اوناع كلها وه ورت ا لجار كان ان شمف امد سي اكوم أ مذ 
ذلكك لما فى حمله من الثقل» و وضعته وضعا ذاكره و ذلكك ما عنده من ألم الطلق. 

اناف نسو عه وراك لون مر فقد ا فيه أقل مده الحمل و هو سته أشه ري الحولان لباقي الى تمام ثلاثين شهرا 
مده الرضاعءقال تعالى: و الْالاتٌ م 1 ع أَولكمة حَولَين كيين (البقرة# )و قال: و فال فى عامَين (لقمان/ .)١5‏ 

و الفصال التفريق بين الصبى و بين الرضاعءو جعل العامين ظرفا للفصال بعنايه أنه فى آخر الرضاع و لا يتحقق إلا بانقضاء عامين. 


لا لا 
وقوله: َتى إذا بلع أَْدَه وَ بلع أبعي رمه بلوغ الأشد بلوغ زمان من العم, تشتد فيه قوى الإنسانءو قد مر نقل اختلافهم فى 
531 ِل 
معنى يلوخ الأعتد فى سير فول و لعا بلة هذه آئيناُ حكماً وَ عِلْماً (يوسف 77/)ءو بلوغ الأربعين ملازم عاده لكمال العقل. 


٠/١١: ص‎ 


و قوله: قال رَبّ أُوْزِعْنى أنْ أشكر نغمتك الْتِى أَنْعنت عَلَيَ وَ عَللِم (َألِدَىٌ وَ أَنْ أَعْمَلَ طَالِحا ارما الإيزاع الإلهام.و هذا الإلهام 
لسن امام طلم عله ينه لجان ما تعره شه بشبوي لقاو كبا فى قله والعدو وكا مراع الو ار او لاي 
(الشمس8/)»بل هو إلهام عملى بمعنى البعث و الدعوه الباطنيه الى فعل الخير و شكر النعمه و بالجمله العمل الصالح. 


و قد أطلق النعمه التى سأل إلهام الشكر عليها فتع النعم الظاهريه كالحياه و الرزق و الشعور و الإرادهءو الباطنيه كالإيمان بالله و 
الإسلام و الخشوع له و التوكل عليه و التفويض اليه ففى قوله: «رَبٌ أَوْزِعْنِى أَنْ أَشْكرَ ينَغمتَكك» الخ؛سؤال أن يلهمه الثناء عليه 
بإظهار نعمته قولا و فعلا:أما قولا فظاهرءو أما فعلا فباستعمال هذه النعم استعمالا يظهر به أنها لله سبحانه أنعم بها عليه و ليست له 
من قبل نفسه و لازمه ظهور العبوديه و المملوكيه من هذا الإنسان فى قوله و فعله جميعا. 


واتقشير الفعنه كز لنع الى الفلك ادو عانا 7 تدع باه متك فقن اشينه كل ها القص ند حل اليه ودعن قز كلانه 
فيما أنعم به عليهما فهو لسان ذاكر لهما بعدهما. 


1 > لا هس 
وقوله: وَ أَنْ أغمل طاني تَوْضاءةٌ عطف على قوله: «أنْ أشكرً الخ؛سؤال متمم لسؤال الشكر على النعم فإن الشكر يحلى ظاهر 
الأغتمال و الس اعيسة القن بوتطعها اللهتتفاك تلن راطدينا :و مخاضيها للد تعالن: 


و قوله: وَ أَضْ اخ لِى فِى ذَريتى الإصلاح فى الذريه إيجاد الصلاح فيهم و هو من الله سبحانه توفيقهم للعمل الصالح و ينجرّ الى 
إصلاح نفوسهمءو تقيبد الإصلاح بقوله: «لى» للدلاله على أن يكون إصلاحهم بنحو ينتفع هو به أى أن يكون ذريته له فى بره و 
إحسانه كما كان هو لوالديه. 


و محصّل الدعاء سؤال أن يلهمه الله شكر نعمته و صالح العمل و أن يكون بارًا محسنا بوالديه 


٠/7١١: ص‎ 


و يكون ذريته له كما كان هو لوالديه»و قد تقدّم (١)غير‏ مرّه أن شكر نعمه تعالى بحقيقه معناه هو كون العبد خالصا لله فيثول 
معنى الدعاء الى سؤال خلوص النفس و صلاح العمل. 


5 و 


واقولفة إلى ِ بت إليك و إِنّى مِنَ الْمُسْلِمينَ أى الذين يسلمون الأمر لكك فلا تريد شيئا إلا أرادوه بل لا يريدون إلا ما أردت. 


ولك فى مقام التعليل لما يتضمنه الدعاء من المطالبءو يتبين بالآيه حيث ذكر الدعاء و لم يردّه بل أده بما وعد فى قوله: 
«أوليِك الَّذِينَتتقبِلُ عَنْهُمْ؛ الخءأن التوبه و الإسلام لله سبحانه إذا اجتمعا فى العبد استعقب ذلكك إلهامه تعالى بما يصير به العبد 

من المخلصين-بفتح اللام-ذاتا و المخلصين-بكسر اللام-عملا أما إخلاص الذات فقد تقدمت الإشاره اليه لان أذ لاض 
العمل فلأمن العمل لا يكون صالحا لقبوله تعالى مرفوعا اليه إلا إذا كان خالصا لوجهه الكريمءقال تعالى: ألا لله الدّينٌ لالض 
(الزمر؟/). 


قوله تعالى: ولك الّدِينَ كقبلٌ عَنهُم أَحْصنَ بل عبراو از ع هه أيهم فى أ لاب الْجَنّه 4 الخ؛التقبل أبلغ من القبول»و 
المراد بأحسن ما عملوا طاعاتهم من الواجبات و المندوبات فإنها هى المقبوله المتقبله و أما المباحات فإنها و إن كانت ذات 
حسن لكنها ليست بمتقبله»كذا ذكر فى مجمع البيان و هو تفسير حسن و يؤيده مقابله تقل أحسن ما عملوا بالتجاوز عن السيئات 
فكأنه قيل:إن أعمالهم طاعات من الواجبات و المندوبات و هى أحسن أعمالهم فنتقبلها و سيئات فنتجاوز عنها و ما ليس بطاعه و 
لا حسنه فلا شأن له من قبول و غيره. 

و قوله: فى أَصْلْكْاب الْجنّهِ متعلق بقوله: التلِاوَرٌ أى نتجاوز عن سيئاتهم فى جمله من نتجاوز عن سيئاتهم من أصحاب الجنه»فهو 


حال من ١‏ ضمير اعَنْهُهْا . 


7١7”: ص‎ 


11) كلسير الآرم ]هن سوؤه آل غمران و الآيه /ا١ا‏ فى شووه الأعراف: 


وقوله: وَعْْدَ الصَّدْقٍ الَّذى كانُوا يُوعَدُونَ أى يعدهم الله بهذا الكلام وعد الصدق الذى كانوا يوعدونه الى هذا الحين بلسان 
الأنبياء و الرسلءأو المراد أنه ينتجز لهم بهذا التقبل و التجاوز يوم القيامه وعد الصدق الذى كانوا يوعدونه فى الدنيا. 


3 لاء - راي 1[ 0 0 42 م - 7 سل 
قوله تعالى: وَ الَّذِى قَالَ لِيَالِدَيْهِ أف لكا أ تَعِدَاننِى أنْ أخْرَجٍ وَ قَدْ حَلْتٍ الْقَرُونُ مِنْ قَتِلِى لما ذكر الإنسان الذى تاب الى اللّهِ و 
أسلم له و سأله الخلوص و الإخلاص و برٌ والديه و إصلاح أولاده له قابله نن] الاق اللا يكقر الله و سقس المعات رافق 
والديه إذا دعواه الى الإيمان و أنذراه بالمعاد. 


ه. لاد 200 ِ ءِ لاه عم ده 
فقولهة و الذى قال العف ف لكلا الظاهر أنه مبتدأ فى معنى الجمع و خبره قوله بعد: «أولئْك الذِينَ) الخءو «أف» كلمه تبرّم 
0 لا َه 5 ع ع ع 
يقصد بها إظهار التسخط و التوجع و «أ تَعَدَانِنَى أَنْ أَخْرَج) الاستفهام للتوبيخءو المعنى:أ تعداننى أن أخرج من قبرى فاحيا و 
احفر الحيات اف ا تعداتى التعام و فد حلت التو ني ا أى و الحال أنه هلكت امم الماضون العائشون من قبلى و لم 


و هذا على زعمهم حجه على نفى المعاد و تقريره أنه لو كان هناكك إحياء و بعث لا حيى بعض من هلكك الى هذا الحين و هم 
فوق حد الإحصاء عددا فى أزمنه طويله لا أمد لها و لا خبر عنهم و لا أثر و لم يتنبهوا أن القرون السالفه لو عادوا كما يقولون 
كان ذلك بعثا لهم و إحياء فى الدنيا و الذى وعده اللّه سبحانه هو البعث للحياه الآخره و القيام لنشأه اخرى غير الدنيا. 


1 1 
و لا 0 سردات 3 7 0 3 اع ع ل 
وقوله وها يدان الله وتلكة مق إن عن الله عن الاسععانه طلك العرك مق الله أى بو الشحان أكدواله بهتيطزناة فق :الله أن 


كنيوواءو متسب اهن : كرس اللججديو اسحياقة ]ل الاصا كذ سولاك لفاوق لكك 52017 با للد رونا حمان اه وهر لفعا مه وعنناة سال 
بالطعاف [تتوفك الله المكاة سواط ررق وله هد 


ونه رظهن أنمرادهما بقولييا «آين ذخو الأمرالاتبافاللدق رسوله فم حاء يه مع عيذ 


7١5: ص‎ 


اللهءو قولهما: (إِنَّ وَعْدَ اللداعق »الحراد بة المعاة اليل الأمر بالا سان :نه لغرضن الانذان و الويف 


0 
و قن لا ا 2 ع 3 
وقوله: فيَقول بل ن إلا الاطيد الْأوَّلِينَ الإشاره بهذا الى الوعد الذى ذكراه و انذراه به او مجموع ما كانا يدعوانه اليه و 
المعنى:فيقول هذا الإنسان لوالديه ليس هذا الوعد الذى تنذراننى به أو ليس هذا الذى تدعواننى اليه إلا خرافات الأولين وهم 
الامم الأوليه الهمجيه. 


3 


> لارء 2 - مم ميم 2 
قوله تعالى: أولئْك الذِينَ حق عَلئِهِمْ القؤل الخ؛تقدم بعض الكلام فيه فى تفسير الآيه ١8‏ من سوره حم السجده. 
: ل ا ا ا 5 000 1 
قوله تعالى: وَ لكلى دَرَجَاتَ مما عَملوا الى آخر الآيه أى لكل من المذكورين وهم المؤمنون البرره و الكافرون الفجره منازل و 
مراتب مختلفه صعودا و حدورا فللجنه درجات و للنار دركات. 
و يعود هذا الاختلاف الى اختلافهم فى أنفسهم و إن كان ظهوره فى أعمالهم و لذلك قال: 
و2 ٍ 8 9 لا م : ع ع 
«لكل دَرَجَاتَ مِمَا عَملوا» فالدرجات لهم و منشأها أعمالهم. 


0 2 - لا 2 59 3 
و قوله: وَ لِيَوَفيهُعْ أعْلطَالَهُمْ وَ مُعْ لا يُظْلْمُونَ الام للغايه و الجمله معطوفه على غايه أو غايات اخرى محذوفه لم يتعلق بذكرها 
غرض»و إنما جعلت غايه لقوله:«هم درجاتالأنه فى معنى و جعلناهم درجات.و المعنى:جعلناهم درجات لكذا و كذا و ليوفيهم 


و معنى توفيتهم أعمالهم إعطاؤهم نفس أعمالهم فالآيه من الآيات الداله على تجسم الأعمالءو قيل:الكلام على تقدير مضاف و 
التقدير و ليوفيهم اجور أعمالهم. 


ا لا 
قوله تعالى: وَ يَوْمَ يُعْرَص الَذِينَ كمَرُوا عَلَى النَار الخ؛عرض الماء على الدابه و للدابه وضعه بمرأى منها بحيث إن شاءت شربته»و 


عرض المتاع على البيع وضعه موضعا لا 


٠/١6: ص‎ 


2 0 الك 
و قوله: وَ يَوْمَ يُعْرَض الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى الْدّارِ قيل:المراد بعرضهم على النار تعذيبهم فيها من قولهم:عرض فلان على السيف إذا 
قتل و هو مجاز شائع. 


ع 5 4 3-2 0 لاك 2 لا 0 لادء لادء ده و 0 لا 
وفيه أن قوله فى آخر السوره: وَيَوْمَ يُعْرَض الذوق كقتوا على الذار أ لي ذا بالْحَىٌ قالوا بللا وَ ويا قال مَدُوقُوا الوذات لا 
يلائمه تلك الملاءمه حيث فرع ذوق العذاب على العرض فهو غيره. 


وقوله: أَذْمَيم يكم فى للايكم الدَّلا وَ اشِحَمْتَعتَمْ 0 على تقدير القول أى يقال لهم: َذْمَيكُم) الخ؛و الطيبات الامور التى 
تلاائم النفس و توافق الطبع و يستلذٌ بها الإنسانءو إذهاب الطيبات إنفادها بالاستيفاء لهاءو المراد بالاستمتاع بها استعمالها و 
الانتفاع بها لنفسها لا للآخره و التهيؤ لها. 


و المعنى:يقال لهم حين عرضهم على النار:أنفذتم الطيبات التى تلتذون بها فى حياتكم الدنيا و استمتعتم بتلكك الطيبات فلم يبق 
لكم شىء تلتذون به فى الآخره. 


ع .هه ا ل لا ل كور ديق 0 7 2 9 هاا وك نه دي 
و قوله: فَالْيَوْمَ نُجَرَّوْنَ عَذَابَ الْهُونِ با كتكم تش كبرُونَ فى الأَرْض بِعَير الْحَق وَ بلطا كنثكم تفي مون تفريع على إذهابهم الطيبات»و 
عذات اليوة العناف الى شه اليوافى الشرف. 


و المعنى:فاليوم تجزون العذاب الذى فيه الهوان و الخزى قبال استكباركم فى الدنيا عن الحق و قبال فسقكم و توليكم عن 
الطاعات.و هما ذنبان أحدهما متعلق بالاعتقاد و هو الاستكبار عن الحق و الثانى متعلق بالعمل و هو الفسق .)١(‏ 


7١2: ص‎ 


)١ -١‏ .الاحقاف 0١-١٠:بحث‏ روائى فى حكم على عليه السلام فى امرأه ولدت لسته اشهر و ارادوا رجمها. 


[سوره الأحقاف (62): الآيات ”١‏ الى 1/8] 


5 هم 


ل 1 0 
0 لد العاف بن لل ا وز و وتاي وول التو ا انر الل ري ١‏ 
5 عَلاً .. ب لا غلا مع _ملا 
يم 01 قالوا) يلا ار ين (11) كل ا ألم ل لهو 
2 


12 - و 
م اد 1 


0000 
احا2 0 
افد 


ذ2 غارفا قد مش مه ديتع لذ اررض شتير بل هو وما إ فطع به بح فيها 


أت لول إن ناكم ميك نعرى م له ) وَ لَقَدْ مَكنَامُْ فللا 
8 5 3 51 0 عرق و فدقه 3 ٠ ٠.‏ 
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و م اس م لا ر وو 
0 وا بويد تفز فون (00 و لق أخلكة) © وآ كم من الوق و صوق ل 
7 اس 2 ع 5 ع لا 1 
الله انا آلِهَهُ َل ضَلُوا ء لوو ركم لكو الوا يَفتَدونَ (/1) 


5 


٠/١17: ص‎ 


سان: 


مونلل قاو ]: اقذد قونة احت و ةكرع لواية بويت رجن اقلم لد اق قزم هوا المتوي انهه 
من جهه الأ.بءو المراد بأخى عاد هود النبى عليه السّد.لام»و الأحقاف مسكن قوم عاد و المتيقن أنه فى جنوب جزيره العرب و لا 
أثر اليوم باقيا منهمءو اختلفوا أين هو؟فقيل:واد بين عمان و مهره.و قيل رمال بين عمان الى حضر موتءو قيل:رمال مشرفه على 
البحر بالشجر من أرض اليمن و قيل غير ذلكك. 


وقوله: انز ون مائو بن حلي مضع اتوي الراوية موسق ءا نيذه السافال اماتستم بعصي 


و فسروا ١مِنْ‏ بَئْن يديا بالديح كانوا قيلةبو :ومن خلقه بالذد نجادوا تحداه و مكو العكس بأن ركورن المزاة بالتد و نين د ةمد 
كانوا فى زمانهءو من خخلفه من كان قبلهءو الأولى على الأول أن يكون المراد بخلو النذر من بين يديه و من خلفه أن يكون كنايه 
عن مجيثه اليهم و إنذاره لهم على فتره من الرسل. 


0 0 
وقوله: ألا تَعبَدُوا إلا الله تفسير للإنذار و فيه إشاره الى أن أساس دينه الذى يرجع اليه تفاصيله هو التوحيد. 


وقوله: ف انمعدت تحت قد مدعو دفر إلى اجر يعوو الطامر افباليراه باليوم العظيم يوم عذاب الاستئصال 
لا 
ايوم لاطو لظو لكلمطا شيا ى ملق زليه ! بل لما تَعدّنا و قوله: «بَلَ هُوَ مَا اسْتَعْجَلتُمْ به و الباقى ظاهر. 


لادء ع 2 د _ 
وا انرا جا 1 اكه الي الخ؛جواب القوم قن اكد اود اتوك ا نك 112 لباق جو الا ل 
الكذب و الفريه معنى الصرف و المعنى:قالوا 


٠/١: ص‎ 


أجئتنا لتصرفنا عن آلهتنا إفكا و افتراء. 


علا 
وقوله: فا لكر و قاع ون شروو أنراتتي وق متهم انها برق ااقامليد لاا اا دقرا آفك فى إنذاره. 


ولاق كن فا الف عند رونك 3 يلاك ب الاجر فا عردم قرلهم وذ مهم طول قا لبك لل ير 
العلم بتزول فيه تعالى لأنه من الغيب الذى لا يعلم حقيقته إلا اللّه جل شأنه»و هو كنايه عن أنه عليه السّ.لام لا علم له بأنه ما هو؟و 
لا كيف هو؟و لا متى حو و لكك عليه يقولد وو ابلفكة للا دلت يه أى إن الذى حمّلته و أرسلت به اليكم هو الذى 
أبلغكموه و لا علم لى بالعذاب الذى أمرت بإنذاركم به ما هو؟ و كيف هو؟و متى هو؟و لا قدره لى عليه. 


لز ا م ل 0 
و قوله: وَ لَكنّى أراكغ قَؤْماً تَهَلُونَ إضراب عما يدل عليه الكلام من نفيه العلم عن نفسهءو المعنى:لا علم لى بما تستعجلون به 
من العذاب و لكنى أراكم قوما تجهلون فلا تميزون ما ينفعكم مما يض ركم و خي ركم من شركم حين تردون دعوه الله و تكذبون 
بآياته و تستهزءون بما يوعدكم به من العذاب. 


علا ء 
قوله تعال : فلا دآ 9 عارضاً مُستَقيل أؤدي عل نو لكك لل رك تر رتفت نوق العذاف اليه باه ليو زه علوم 


ا ل يعرض فى الافق ثم يطبق السماء و هو صفه العذاب م يرجع اليه همير رأ المعلوم من السياق»و 
قوله: ١ش‏ كَفيلَ أَؤْديتِهم) صفه اخرى لهءو الأحوديه جمع الوادىءو قوله: :الوا ذا طارص تقفار 3 أى استبشروا ظنا منهم أنه 
سحاب عارض ممطر لهم فقالوا:هذا الذى نشاهده سحاب عارض ممطر إيانا. 


و م لا : لا 3 لا ع 
و قوله: بَلْ هُوَ مَا اشمَغجكُم به ربح فيا ع دَابٌ أَلِيمْ رد لقولهم: «قاذا عارضٌ مُمْطِرناه بالاضراب عنه الى بيان الحقيقه فبين أولا 


على طريق التهكم أنه العذاب 


7١9: ص‎ 


ملا 


الذى استعجلتم به حين قلتم «تََيْنا بللا تَعدُنا إِنْ كنْتٌ مِنّ الصَادِقِينَ) و زاد فى البيان ثانيا بقوله: 
0 لىع 

«ريح فيها عذاتٌ ألِيم) . 

و الكلام من كلامه تعالى و قيل:هو كلام لهود النبى عليه السشلام. 


ور لد ارد 5 ٍ لا ١‏ و لا م 2 5 
قوله تعالى: تُدَمَرَ كل طَئْءِ بأئر بها فصوا لا ير إل ملطاكتهُعْ كذلك تجزى الْقَومَ الْمُجِرِمِينَ التدمير الإاهلاككءو تعلقه بكل 
شىء و إن كان يفيد عموم التدمير لكن السياق يخصصه بنحو الإنسان و الدواب و الأموالءفالمعنى:إن تلكك الريح ريح تهلك 
كل ما مرّت عليه من إنسان و دواب و أموال. 


0 ص كا 
و قوله: كَأصْبحُوا لا ير إلا ملطَاكتهعْ بيان لنتيجه نزول العذابءو قوله: 


لاتم 2 : 
ذلك نجزى القؤمَ المُجَرمِينَ؛ إعطاء ضابط كلى فى مجازاه المجرمين بتشبيه الكلى بالفرد الممثل به و التشبيه فى الشده أى 


لا 5 0 م لاعرء 
تهنا وموم النيهرف مظان تعن لكي الاي لعي اشن القاية قر كور ل تال د لك وك نا ا 
لا م مه ييه 2 بي ٌ 
هى ظَالمّه إن اخذة اليم شديد (هود"١٠0.‏ 


18 5 
قوله تعالى: وَ لََد مَكنَاهُمْ فبلا إِنْ مكناكم فيه الخ؛موعظه لكفار مكه مستنتجه من القصه. 

والتمكين إقرار الشىء و إثباته فى المكانءو هو كنايه عن إعطاء القدره و الاستطاعه فى التصرف وهماافى «فلطا» موصوله أو 
موصوفه و (إِنْ نافيه»و المعنى:و لقد جعلنا قوم هود فى الذى-أو فى شىء-ما مكناكم معشر كفار مكه و من يتلوكم فيه من 
بسطه الأجسام و قوه الأبدان و البطش الشديد و القدره القوميه. 

يميزون به ما ينفعهم مما يضرهم فيحتالون لجلب النفع و لدفع الضر بما قدروا كما أن لكم ذلك. 


ص ١١٠لا‏ 


و قوله: كلا أَغنل عَنْهُع مس حمهعْ وَ لا أَبَارْمُعْ وَ لا- أَفْسَدَتْهُعْ مِنْ شَيْءٍ إِذْ ك انوا بَجبك دُونَ بآلباتٍ اللّهِ ما فى دقلا أُغْلِم» نافيه لا 


استفهاميه»؛و «إذ ظرف متعلق بالنفى الذى قّ قوله: 7 أَغْلِا ٠.‏ 


و محصل المعنى:أنهم كانوا من التمكن على ما ليس لكم ذلكك و كان لهم من أدوات الإدراكك و التمييز ما يحتال به الإنسان 
لدفع المكاره و الاتقاء من الحوادث المهلكه المبيده لكن لم يغن عنهم و لم ينفعهم هذه المشاعر و الأفئده شيئا عند ما جحدوا 
آياتث الله فما الذى يؤمنّكم من عذاب الله و أنتم عدون لأ بايث الله 


3 لام م 2 َه 
و قوله: وَ لاق بهغ لكا كانُوا به يَسْتَْرَؤُنَ عطف على قوله: كلا أَغنلا عَنْهّم) الخ. 


- 


و قوله: وَّ صَوَفْنا الات لَعَلَّهُمْ يَدْجِعُونَ أى و صييرنا الآيات المختلفه من معجزه أنِّدنا بها الأنبياء و وحى أنزلناه عليهم و نعم 
رزقناهموها ليتذكروا بها و نقم ابتليناهم بها ليتوبوا و ينصرفوا عن ظلمهم لعلهم يرجعون من عباده غير الله سبحانه الى عبادته. 


و الضمير فى «لعَلهُمْ يَرْجِعُونَ) راجع الى القرى و المراد بها أهل القرى. 


1 . 
قوله تعالى: فلؤ لا نَصَِرَهُمُ الذِينَ ات ذوا مِنْ دُونٍ الله لبان آلِهَُ الخ؛ ظاهر السياق أن آلهه مفعول ثان لاتخذوا و مفعوله الأول 


هو الضمير الراجع الى الموصول وتران بمعنى ما يتقرب ا اكور المع واوا لوهم الذين اتخذوهم 
آلهه حال كونهم متقربا بهم الى الله كما كانوا يقولون كا تَعَبِدُهَمْ إلا لِيمَرْبُونا إِلَى الله زُلْفل» . 


ص ١:‏ الا 


وقوله: بل ضَلوا عَنْهُمْ أى ضل الآلهه عن أهل القرى و انقطعت رابطه الالوهيه و العبوديه التى كانوا يزعمونها و يرجعون بذلكك 
أن ينصروهم عند الشدائد و المكاره فالضلال عنهم كنايه عن بطلان مزعمتهم. 


لا 4 هر لك 2 -ه ع 5-5 ع ع 
وقوله: و ذلك إفَكهُء وَلبل ك انوا يَفسسَرَونَ مبتدأ و خبر و الإشاره الى ضلال آلهتهمءو المراد بالإفكك أثر الإفكك أو بتقدير 
مضافءو تأ مصدريهءو المعنى:و ذلك الضلال أثر إفكهم و افترائهم 


و يمكن أن يكون الكلا-م على صورته من غير تقدير مضاف أو تجوز و الإشاره الى إهلا-كهم بعد تصريف الآيات و ضلال 
آلهتهم عند ذلكءو محصل المعنى:أن هذا الذى ذكرناه من عاقبه أمرهم هو حقيقه زعمهم أن الآلهه يشفعون لهم و يقرّبونهم 
من الله زعمهم الذى أفكوه و افتروهءو الكلام مسوق للتهكم. 


[سوره الأحقاف (62): الآيات 79 الى ه"] 


1 يت عن د 0 


ر موى 5 لاء 5 1 لا و 3 7 5 7 لاء 58 0 
: ران أن مغو الآ كما حضَرٌوة الوا أنْصِمُوا لما قْضى وَل إل قومهم ندري (04) قالوا ا ؤمنا 
0 مذ ررس مضق اين بن يَدِى إلى التق َ إِللإ طريقٍ مُث تَقِيم ٠‏ و أَجيْبوا داع آله وَ 


يوا به يز لك بن نيكم و جرحم بن داب ليم 7 3+ رن 9 يجب لين لل فلس بشغيز فى رض 3 لد له و 


كوك اولخ يك فى ض لال مين 1000و أ دوا الله ليعي دع لئلة جر تاريل تر فى بَلِهنَ قاور علق أذ 


7 


لا 
بُخيق َلْمَوْتَلا هلعل َنءٍ ديد 5١‏ و ؤم يخرضل ال فووا على آثار أ يس لقا بالق الوا بلك و و كان كدوقي 
الات ب ل صب وا ألم ون سل و لا كستغجل لمع مَأ ؤم يوون 8 يُوعَدُونَ لَم يَلبنُوا إلا 


لهم 


5 
لاع من تار ر بلاغ فهّل يولك إلا القَوْمُ لْفَاسِقونَ (ه2) 


ص 


ص :"الا 


سان: 


قوله 0 إليك تَفَراً مِنَ الْجنّ يس تَمِعُونَ الْقُوَآنَ الى آخر الآبه الصرف رد الشىء من حاله الى حاله أو من مكان 
الى مكانءو النفر-على ما ذكره الراغب-عده من الرجال يمكنهم النفر و هو اسم جمع يطلق على ما فوق الثلا-ثه من الرجال و 
النساء و الإنسان و على الجن كما فى الآيه «يسْتَمعُونَ الْقَّدآنَ) صفه نفرءو المعنى:و اذكر إذ وجهنا اليك عده من الجن يستمعون 
القرآن. 

وقوله: ليا حم دوة بارا َنْصد يوا ضمير ١ض‏ رُوةٌ) للقرآن بما يلمح اليه من المعنى الحدثى و الإنصات السكوت للاستماع أى 
فلما حضروا قراءه القرآن و تلاوته قالوا أى بعضهم لبعض:اسكتوا حتى نستمع حق الاستماع. 

و قوله: َي فض ىَ وَلَوا إلا قَوْمِهِمْ مُنْذِرِينَ ضمير «قضى) للقرآن باعتبار قراءته و تلاوتهءو التوليه الانصراف و «مُنْذِرِينَ» حال من 


ضمير الجمع فى (وَلَوْاه أى فلما أتمت القراءه و فرغ منها انصرفوا الى قومهم حال كونهم منذرين مخوفين لهم من عذاب الله. 


ص 7 


قوله تعالى: 80 يا وما إن معنا كاب أنْزِلَ مِنْ بَد مُوس] مْصِدِّقا لابين رَدَيْهِ الخ؛حكايه دعوتهم قومهم و إنذارهم لهم.و 
المراد بالكتاب النازل بعد موسى القرآنءو فى الكلام إشعار بل دلاله على كونهم مؤمنين بموسى عليه السد.لام و كتابه.و المراد 
بتصديق القرآن لما بين يديه تصديقه التوراه أو جميع الكتب السماويه السابقه. 


و قوله: يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ وَ إِللِا طريقٍ مُشتَقِيم أى يهدى من اتبعه الى صراط الحق و الى طريق مستقيم لا يضل سالكوه عن الحق 
فى الاعتقاد و العمل. 

5 1 
قوله تعالى: زا بيدا أن ليواي له لح ريع وبع يق اب دم اراد بداعى له وى صل 


اللّه عليه و آله و سلّم قال تعالى: قل ذه سبلِى أَدْعُوا إِلَى الله عَللِا بَصِيرهِ (يوسف/ ٠‏ قيل:المراد به ما سمعوه من القرآن و 


هو بعيك. 


و الظاهر أن ١‏ بن فى الف كع من دوك تعيض عو المراد مغفره بعض الذئوب و هى التى اكتسبوها قبل الإيمازقال تال 
إن يَنْهُوا عمو لَه لا ا قَدْ سَلْفَ (الأنفال/ /). 

1 لا 8 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ لا يجب داعي اللَهِ فلس بمُغجز فى الَْرْضِ و لهس لَهُ مِنْ دونه أَؤْلءٌ الخأى و من لم يؤمن بداعى الله فيس 
بمعجز لله فى الأرض برد دعوته و ليس له من دون الله أولياء ينصرونه و يمدّونه فى ذلكك.و المحصل:أن من لم يجب داعى الله 
روعي لعا مرج يي المحاكر قم ررد مرو بره بر الارروارتوي لا رصيق ورد 
الهو لذلئك أتم الكلام بقوله: «أُوليك فى مَاكلٍ مُبين) . 


ا 0 7 00 يفك ب الك 95 9 

قوله تعالى: أ وَلَمْ يَرَوْا أن الله اذى حَلَقَ التلكاوات والأوض و لم مغن بِحَلْقِهِنّ به ادر الخ؛الآ-يه و ما بعدها الى آخر السوره 
و ا 2 2 لا ةرو 

15 يَوْمَ يُعْرَض الذِينَ كفرُوا عَلى النار أَذْمَبْتم الخ؛و فيها تتميم القول فيما به الإنذار فى هذه 


ص :7 


السوره و هو المعاد و الرجوع الى اللّه تعالى كما أشرنا اليه فى البيان المتقدم. 


500 لا 
والمراد بالرؤيه العلم عن بصيره.و العىّ العجز و التعب.و الاول أفصح على ما قيلءو الباء فى «بقادر) زائده لوقوعها موقعا فيه 
شائيه خؤز التق كأته قبل :أ ليبن الله بقادز. 


وا لمعنى:أو لم يعلموا أن الله الذى خلق السماوات و الأرض و لم يعجز عن خلقهن أو لم يتعب بخلقهن قادر على إحياء 
الموتى-و هو تعالى مبدأ وجود كل شىء و حياته-بلى هو قادر لأنه على كل شىء قديرءو قد أوضحنا هذه الحجه فيما تقدم غير 


مرة. 


كن َءِ 2 لا 2 لا اع 2 3-5 ءِ - 
قزل تعالق: واعؤء رض الذيق كفزوا على الثار | ليش لقدا بالكي الى آخر الأنسعايد التحجه الملكوره فى الآبه اشسائقه بالاخبار 
عما سيجرى على منكرى المعاد يوم القيامه.و معنى الآيه ظاهر. 


م م 2 م إن لار هاده 2 جه سل 
قوله تعالى: قَاصِْدْ كلطا صَمَرَ أولُوا الْعَرْم مِنَ اوس وَ لا تَستَعْجلْ لَهُمْ الى آخر الآديهتفريع على حقيِهِ المعاد على ما دلّت عليه 
التعفه العقليه و« اكير ين للسسا نهو بن الزضيك تعن 


والمعنى:فاصبر على جحود هؤلاء الكفار و عدم إيمانهم بذاك اليوم كما صبر اولو العزم من الرسل و لا تستعجل لهم بالعذاب 
فإنهم سيلاقون اليوم بما فيه من العذاب و ليس اليوم عنهم ببعيد و إن استبعدوه. 


لا 
وقوه كاله يَوْمّ يَرَوْنَ بم يُوعدُونَ لَمْ يَلْبُْوا إلا لاع مِنْ نهار تبيين لقرب اليوم منهم و من حياتهم الدنيا بالإخبار عن حالهم 
حينما يشاهدون ذلك اليوم فإنهم إذا رأوا ما يوعدون من اليوم و ما هئ لهم فيه من العذاب كان حالهم حال من لم يلبث فى 
الأرض إلا ساعه من نهار. 


لام ر 5 د 20 لما 2 3 5 9 0 5 
و قوله: لاغ فهّل يهْلك إلا القؤمٌ الفاي قونَ أى هذا القرآن بما فيه من البيان تبليغ من الله من طريق النبوه فهل يهلكك بهذا الذى 
بلغه الله من الإهلاكك إلا القوم الفاسقون 


ص :716 


الخارجون عن زى العبوديه. 


ا سوا للا سو ماسو اح نات ايت ا 0 د 
لك وده الْمُور ر (الشورى60/)هو إما العزم على الوفاء بالميثاق 5500 يلوّح اليه قوله: وَ لَقَدُ عيذ إل 
اقتيوة قبل قبي و لوتية 1 لَهُ عَزْماً (طه١١/)ءو‏ إما العزم بمعنى العزيمه و هى الحكم و الشريعه. 


ىا 


باك ال ارو ا ال 1 ا ار و موسى و عيسى 
0 عليهم لقوله تعالى: لكين لذب وش يفسا وبع أعة ا 


ص :7 


)١ -١‏ .الاحقاف 8-14:بحث روائى فى:نفر من الجن؛اولى العزم من الرسل. 


سوره محمد مدنيه و هى ثمان و ثلاثون آيه 


اشاره 
[سوره محمد (//6): الآيات ١‏ الى ع] 
اشاره 
0 : د ل 
بشم أللهِ آلو خلطن الب ال صَِ دوا واعَنْ سَببِل لله أَضَلَّ أَعال م 3000 الذن اراز عيلوا الضاللكات 3 
م ع هر 3 0 0 ةا لا 3 2 
آمُوا بللا نول عَللا محمد و مو ألْحيٌّ ون َي | كرطع ساي ر ذلك اله 07 حك أن ارين كتزرا التي ال 3 أن 
1 0 و عي الا لي 7 . 
لين آثر افوا تون من وه ذلك بطرت ل لاس ل على إذا 


ل لا ث لل 5 لا 1 لك 
0 5ق فَإِم] من د قدا عق ا 5 اه أله اتقو متم و كن ليو 


ا ل 
م يبغض و أَلّذِينَ ُو سَبيل أللَهِ قن بَضِلَّ أعطالَهُْ (©) سمِهْدِيهِع وَ يلخ للَهُمْ (©) وَ يُدخِلَهُمْ لْجنّهَ وها لَهُْ (6) 
فى 


ص 7 


بيان: 


تصف السوره الذين كفروا بما يبخصهم من الأوصاف الخبيثه و الأعمال السيئه و تصف الذين آمنوا بصفاتهم و أعمالهم الحسنه 
ثم تذكر ما يعقب صفات هؤلاء من النعمه و الكرامه و صفات اولثكك من النقمه و الهوان و على الجمله فيها المقايسه بين 
الفريقين فى صفاتهم و أعمالهم فى الدنيا و ما يترتب عليها فى الاخرى.و فيها بعض ما يتعلق بالقتال من الأحكام. 


و هى سوره مدنيه على ما يشهد به سياق آياتها. 
3 عب ل و لا 3 5 
قوله تعالى: الذِينَ كفرُواوَ ص دوا عَنْ سَبيل الله فول أغالهغ سيو الصنيد بالإ.عراض عن سبيل الله و هو الإسلام كما عن 


بعضهمءو فسر بالمنع و هو منعهم الناس أن يؤمنوا بما كان النبى صلَى الله عليه و آله و سلم يدعوهم اليه من دين التوحيد كما 
عن بعض آخر. 


و ثانى التفسيرين أوفق لسياق الآيات التاليه و خاصه ما يأمر المؤمنين بقتلهم و أسرهم و غيرهم. 


فالمراد بالذين كفروا كفار مكه و من تبعهم فى كفرهم و قد كانوا يمنعون الناس عن الإيمان بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم 
و يفتنونهم»و صدوهم أيضا عن المسجد الحرام. 

و قوله: أَضَلّ أَعَْالَهُعْ أى جعل أعمالهم ضاله لا تهتدى الى مقاصدها التى قصدت بها و هى بالجمله إبطال الحق و إحياء الباطل 
فالجمله فى معنى ما تكرر منه تعالى من قوله: 


لا 0 1١‏ ل 
وَاللهُ لا يَهدِى القوْمَ الكافِرِينَ (البقره*778/)ءو قد وعد سبحانه بإحياء الحق و إبطال الباطل كما فى قوله: ليحق الحق وَ يُنطل 


الاطلَ وَ لو كرة الْمْجْرمُونَ (الأنفال8/). 


فالمراد من ضلال أعمالهم بطلانها و فسادها دون الوصول الى الغايه»و عد ذلك ضلالا من الاستعمار بالكنايه. 


ص :71 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلكَاتٍ وَ آمَنُوا بللا نرّلَ عَللِم مُحمّدِ وَ هُوَ الْحَقّ مِنْ رَبّهُمْ الخ؛ظاهر إطلاق صدر الآيه أن 
المراد بالذين آمنواءالخ؛مطلق من آمن و عمل صالحا فيكون قوله: ووَ آمبُوا بللا ُزّلَ عَللِا محمد تقيبدا احترازيا لا تأكيدا و ذكرا 
ملعي العادقى الاسناة: 


كه ره لا 7000 ً 5 5 
و قوله: كفرَ عَنْهُمْ سَيَْاتِهِمْ وَ أذ ل له قال فى المجمع:البال الحال و الشأن و البال القاب أيضا يقال:خطر ببالى كذاءو البال لا 
يجمع لأنه أبهم أخواته من الحال و الشأن. 


انتتهى. 


وقد قوبل إضلال الأعمال فى الآيه السابقه بتكفير السيئات و إصلاح البال فى هذه الآيه فمعنى ذلكك هدايه إيمانهم و عملهم 
الصالح الى غايه السعادهءو إنما يتم ذلك بتكفير السيئات المانعه من الوصول الى السعاده.ءو لذلكك ضع تكفير السيئات الى 


و الجعى اضخرت: الله الستر على سيئاتهم بالعفو و المغفرهءو أصلح حالهم فى الدنيا و الآخره أما الدنيا فلأن الدين الحق هو الدين 
الذى يوافق ما تقتضيه الفطره الإنسانيه التى فطر الله الناس عليهاءو الفطره لا تقتضى إلا ما فيه سعادتها و كمالها ففى الإيمان بما 
أنزل اللّه من دين الفطره و العمل به صلاح حال المؤمنين فى مجتمعهم الدنيوىءو أما فى الآخره فلأنها عاقبه الحياه الدنيا و إذا 
كانت فاتحتها سعيده كانت خاتمتها كذلكك قال تعالى: وَ الطاقبة 0 (طه177/). 


لا 2م 2 2 3 را 6د 2 سرع ا 4210 - 
قوله تعالى: ذلكك بِأنَ الْذِينَ كمَرُوا انّبعُوا اللاطّل وَ أنَّ الْذِينَ آمَنُوا اتبَعُوا الى مِنْ رَبّهِمْ الخ؛تعليل لما فى الايتين السابقتين من 
إضلال أعمال الكفار و إصلاح حال المؤمنين مع تكفير سيئاتهم. 


وفى تقييد الحق بقوله: «مِنْ رَيّهِمْ) إشاره الى أن المنتسب اليه تعالى هو الحق و لا نسبه 


ص :19١لا‏ 


للباطل اليه و لذلكك تولى سبحانه إصلاح بان المؤمنين لما ينتسب اليه طريق الحق الذى اتبعوه؛ و أما الكفار بأعمالهم فلا شأن له 
تعالى فيهم و أما انتساب ضلالهم اليه فى قوله: «أَمّ ل أَعْللَالَهُةِ» فمعنى إضلال أعمالهم عدم هدايته لها الى غايات صالحه 


سعيدهة. 


وفى الآا-يه إشاره الى أن الملاكك كل الملاكك فى سعاده الإنسان و شقائه اتباع الحق و اتباع الباطل و السبب فى ذلكك انتساب 
الحق اليه تعالى دون الباطل. 
لغ 0 ل 


لا 1ن 3 ف و نك اده ع ع 
و قوله: 5 ذلك يَضَربٌ اللَهُ ِلّاس أَمْهَالَهُْ أى يبتّن لهم أوصافهم على ما هى عليه»و فى الإتيان باسم الإشاره الموضوعه للبعيد 


وغ اه 


تفخيم لأمر ما ضربه من المثل. 


ل ا 1 ات 1 ٍ 
قوله تعالى: فَإذا لَِينُمُ الّذِينَ كفَرُوا قَضَّرْبَ الرّقاب الى آخر الآيهءتفريع على ما تقدم فى الآآيات الثلاث من وصف الفريقين كأنه 
قيل:إذا كان المؤمنون أهل الحق و الله ينعم عليهم بما ينعم و الكفار أهل الباطل و الله يضلٌ أعمالهم فعلى المؤمنين إذا لقوا 
الكفار أن يقتلوهم و يأسروهم ليحيا الحق الذى عليه المؤمنون و تطهر الأرض من الباطل الذى عليه الكفار. 


لي ل 5" 
فقوله: فَإِذا لَقِيتُمُ الَذِينَ كمّرُوا قَضَْبَ الرّةَاب المراد باللقاء اللقاء فى القتال و ضرب الرقاب مفعول مطلق قائم مقام فعله العامل 


فيهءو التقدير:فاضربوا الرقاب-أى رقابهم-ضربا و ضرب الرقبه كنايه عن القتل بالسيئءلأن أيسر القتل و أسرعه ضرب الرقبه به. 


لا لا عودمر مي ألا ع سل 


أثخنه الجراح.انتهى.و فى المفردات: 


ا ل عليه»و أوثقته شددتهءو الوثاق-بفتح الواو- و الوثاق-بكسر الواو-اسمان لما يوثق به 
الشىء.انتهى.و ١حََى)‏ غايه لضرب الرقابء و المعنى:فاقتلوهم حتى إذا أكثرتم القتل فيهم فأسروهم بشدّ الوثاق و إحكامه فالمراد 


لك 


ص ١١٠لا‏ 


ا 0 1 ا 1 ب ا و اوبرض 2 وق تنوك الخلا ابراه و و جا 20 
الاق لأس فالا داش تنب الأسو فها على الانكا شق نس «قر لهاك نا كان ليق أن تكن له اشر عدن شك ان لعي 
(الأنفال/21/). 


لك كًَ عو لاو لا ع ع ع 4 ع 
و قوله: فَإِ] مَنَا بَعْدُ وَ إِمَ] فِدَاءَ أى فأسروهم و يتفرع عليه أنكم إما تمنون عليهم منا بعد الأسر فتطلقونهم أو تسترقونهم و إما 


لرر 6 . :لا ل]اء 5 5 1 
الحرب أسلحتهم كنايه عن انقضاء القتال. 

لاره يى اء ْ 7 85 
و قوله: ذلك أى الآمر ذلكك أى إن حكم الله هو ما ذكر فى الآيه. 


لا 
- ع الى م وو 5 ٠‏ 1 3 5 2 5-01 : 5 ع 
و قوله: وَ لؤْ يَشاءٌ الله لانْتصَ رَ مِنْهُمْ الضمير للكفار أى و لو شاء الله الانتقام منهم لانتقم منهم بإهلاكهم و تعذيبهم من غير أن 


يأمركم بقتالهم. 

ورا 1 ل ا وال ورجقا كنس في الحقيا و لاز كن كر يمو يرل امرك بقتالهم ليمتحن بعضكم 
ببعض فيمتحن المؤمنين بالكفار يأمرهم بقتالهم ليظهر المطيعون من العاصين و يمتحن الكفار بالمؤمنين فيتميز أهل الشقاء منهم 
ممن يوفق للتوبه من الباطل و الرجوع الى الحق. 

وقد ظهر بذلكك أن قوله: الِيئِلوَا بَعْضَ كم ببَغض» تعليل للحكم المذكوره فى الآيه و الخطاب فى ابَعْضَ كم) لمجموع المؤمنين و 
الكفار و وجه الخطاب الى المؤمنين. 


2 وو نار و 
و قوله: وَ الَِّينَ قِلُوا فى سَبِيل الله قَلَنْ يْضِلَ أَعَْالَهُمْ الكلام مسوق سوق الشرط و الحكم عام أى و من قتل فى سبيل الله و هو 
الجهاد و القتال مع أعداء الدين فلن يبطل أعمالهم الصالحه التى أتوا بها فى سبيل الله. 


قوله تعالى: سَيَهْدِيهمْ وَ يُصْلِح لبلَهُمْ الضمير للذين قتلوا فى سبيل الله فالآيه و ما يتلوها لبيان حالهم بعد الشهاده أى سيهديهم الله 
الى منازل السعاده و الكرامه و يصلح حالهم 


ص :7 


بالمغفره و العفو عن سيئاتهم فيصلحون لدخول الجنه. 


و إذا انضمت هذه الآيه الى قوله تعالى: ل َ ل اين يوا فى عبيل الل أطاتا بَلّ أعلاء عِنْدَ رَبّهُمْ (آل عمران294١).ظهر‏ 
أن المراد بإصلاح بالهم إحياؤهم حياه يصلحون بها للحضور عند ربهم بانكشاف الغطاء. 


و قال فى المجمع:و الوجه فى تكرير قوله: لَه أن المراد بالأول أنه أصلح بالهم فى الدين و الدنياءو بالثانى أنه يصلح حالهم 
فى نعيم العقبى فالأول سبب النعيم و الثانى نفس النعيم. 


انتهى.و الفرق بين ما ذكره من المعنى و ما قدمناه أن قوله تعالى: (وَ بض بخ لاله على ما ذكرنا كالعطف التفسيرى لقوله: 
«س مَهْدِيِهمَ) دون ما ذكرهءو قوله الك ١و‏ مدْخِلَهُمُ الْجَنّهَ) على ما ذكره كالعطف التفسيرى لقوله: او بض لخ لمعا دون ما 
را 


قوله تعالى: وَ مَل + 2 الْجَنّهَ ع عَءَفَها ها لَهُمْ غايه هدايته لهمءو قوله: ل لهم حال من إدخاله إياهم الجنه أى سيد خلهم الجنه و 
الحال أنه عرفها لهم إما بالبيان الدنيوى من طريق الوحى و النبوه و إما بالبشرى عند القبض أو فى القبر أو فى القيامه أو فى جميع 
هذه المواقف هذا ما يفيده السياق من المعنى. 


[سوره محمد (//5): الآيات / الى ]١0‏ 
لا 
ل يها الدية مها | إنْ تَنْض روا لله ينض كع وَ بكيث أَمدامكمْ 0 و ألَّذِينَ كفَوُوا قتغساً لَه وَ أضَ ل أَعْلالَهُعْ (م) لك انم 
لك 


ال لك هع ( أ فلم بايا فى انر نوو رت *اك اق اوجن تل ككر اله ل و 
لا َّ الله 

ار أمتانها ٠١ ١‏ نك بان الل وى ألّذِينَ آمنوا و أن الك افرين لا مؤلقا لَهُْ (011 إل ة مدْخْلَ لذِينَ آمَنُوا وَ عَملُوا 

ل مَك الل و وى له 00و ين 


7 
5 َ 


لامع (08) 


ص :"الا 


سانث: 


0 
1 ور ل ع بد سن مرو ع ا و لا 
قوله تعالى: لي أَبّهَا الّذِينَ آمْنُوا إنْ تنص رُوا الله ينْضْرْكغ وَ يِكَنْتْ أفُداكغ تحضيض لهم على الجهاد و وعد لهم بالنصر إن نصروا 
الله تعالى فالمراد بنصرهم لله أن يجاهدوا فى سبيل الله على أن يقاتلوا لوجه الله تأييدا لدينه و إعلاء لكلمه الحق لا ليستعملوا 
فى الأرض أو ليصيبوا غنيمه أو ليظهروا نجده و شجاعه. 


و المراد بنصر الله لهم توفيقه الأسباب المقتضيه لظهورهم و غلبتهم على عدوهم كإلقاء 


ص فرة 


الرعب فى قلوب الكفار و إداره الدوائر للمؤمنين عليهم و ربط جأش المؤمنين و تشجيعهم؛ و على هذا فعطف تثبيت الأقدام على 
النصر من عطف الخاص على العام و تخصيص تثبيت الأقدام؛و هو كنايه عن التشجيع و تقويه القلوب.لكونه من أظهر أفراد 
النصر. 


ع 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ كفَرُوا قتغساً لَهُمْ وَ أَغَللَ أَعْطَالَهُمْ ذكر ما يفعل بالكفار عقيب ذكر ما يفعل بالمؤمنين الناصرين لله لقياس 


حالهم من حالهم. 


و التعس هو سقوط الإنسان على وجهه و بقاؤه عليه و يقابله الانتعاش و هو القيام عن السقوط على الوجه فقوله: «قتَْساً لَه أى 
تعسوا تعسا و هو ما يتلوه دعاء عليهم نظير قوله: 


لكر لا لا د و شد اه 8 
ائَلَهُمُ الله أنى يُؤْفَكونَ (التوبه ./١‏ قتتل لمان آم أكفْرَهُ (عبس17/)ءو يمكن أن يكون إخبارا عن تعسهم و بطلا-ن أثر 


مساعيهم على نحو الكنايه فإن الإنسان أعجز ما يكون إذا كان ساقطا على وجهه. 


ا 00 
قوله تعالى: ذلك بِأَنّهُمْ كرِهُوا 2 أَنْرَلَ اللَهُ قأخبط أَعْلالَهُعْ المراد بما أنزل اللّه هو القرآن و الشرائع و الأحكام التى أنزلها الله 
تعالى على نبيه صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و أمر بإطاعتها و الانقياد لها فكرهوها و استكبروا عن اتباعها. 


والآيه تعليل مضمون الآيه السابقه.و المعنى ظاهر. 
2 2 مم ا ل _ نم 2 0 5 لك 5 لاك لانم 
قوله تعالى: أ فلم يَسِدَيرُوا فى الأرض فيَنْظرُوا كف 5 ان عاقبه الذِينَ من قتلهم دَمَرَ الله عَلئِهِمْ وَ للك افِرِينَ أمُثالع) التدمير 
الإهلاءك.يقال:دمّره اللّه أى أهلكهءو يقال:دمّر الله عليه أى أهلك ما يخصه من نفس و أهل و دار و عقار قد مرّ عليه أبلغ من 
لا 1 
دمره كما قبلءو ضمير «أَنْتاا للعاقبه أو للعقوبه المدلول عليها بسابق الكلام. 


و المراد بالكافرين الكافرون بالنبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو المعنى:و للكافرين بكك يا محمد أمثال تلك العاقبه أو العقوبه و 
إنما اوعدوا بأمثال العاقبه أو العقوبه ولا يحل بهم إلا مثل واحد لأنهم فى معرض عقوبات كثيره دنيويه و اخرويه و إن كان لا 
يحل بهم إلا بعضهاءو يمكن أن يراد 


ص 7 


بالكائرين مكلاق. الكاارزيق و الخيله عو بايا صوت الداعلدة. 

ا ل وا كه 
قوله تعالى: ذلكك بأنّ الله مَوْلَى الَذِينَ آمَنُوا وَ أن الكافِرِينَ لا مَؤللِْ لَهُمْ الإشاره بذلكك الى ما تقدم من نصر المؤمنين و مقت 
الكافرين و سوء عاقبتهمءو لا يصغى الى ما قيل:إنه إشاره الى ثبوت عاقبه أو عقوبه الامم السالفه لهؤلاء»و كذا ما قيل:إنه إشاره 
الى نصر المؤمنينءو ذلك لأن الآبه متعرضه لحال الطائفتين:المؤمنين و الكافر جميعا. 


و المولن كان مسيار ممق أوجد نه البنعى الوستقق فق يحعتن الول :و لذ لكف تطلق فلن مف العحك وينالكةه ليخ له ولادنه 
التصدرفن: فى افون نهو يطلق على الناضي لآنه يلين التعت رف قن :قر متضو نا لعلو وناو التأ نيد وا الله سانا كو لى: لأنه امالك 
الذى يلى امور خلقه فى صراطه التكوين و يدبرها كيف يشاءءقال تعالى لكا لَمْ مِنْ دونه مِنْ وَلِّ و لا شفع (الم السجده*/)ءو 
2 لي ريك 1 : 

قال وَ ردوا إلى الله مَؤْلاَهَمُ الح (يونس ١7/)»و‏ هو تعالى مولى لا-نه يلى تدبير امور عباده فى صراط السعاده فيهديهم الى 
سعادتهم و الجنه و يوفقهم للصالحات و ينصرهم على أعدائهمءو المولويه بهذا المعنى الثانى تختص بالمؤمنينءلأ-نهم هم 
الداخلون فى حظيره العبوديه المتبعون لما يريده منهم ربهم دون الكفار. 

لي 2 0 
و للمؤمنين مولى و ولى هو الله سبحانه كما قال «ذلكك بأنْ الله مَوْلَى الذِينَ آمَنُواه »و قال الله وَلِيّ الذينَ آمَنُوا (البقره1ه١/).و‏ 
التهكم: وَ الَذِينَ كفَرُوا أَوْلاوْهُمُ الطاغوتٌ (البقره101/)ءو نفى ولايتهم بالبناء على حقيقه الأمر فقال: 

1 

لس ل لس : أم انَحَدُوا مِنْ دونه أؤلاء فَاللهُ هو الوَلِئُ 


(الشورى9/):و قال: إِنَّ هِىَ إلا أشطاء 2554 سَعَتم ل نتم وَ آ البأوكم (النجم 77/). 
فمعنى الآيه:أن نصره تعالى للمؤمنين و تثبيته أقدامهم و خذلانه الكفار و إضلاله أعمالهم 


ص :710 


و عقوبته لهم إنما ذلكك بسبب أنه تعالى مولى المؤمنين و وليْهمءو أن الكفار لا مولى لهم فينصرهم و يهدى أعمالهم و ينجيهم 
من عقوبته. 
5 ل 95 2 1 و لا لا لا 7 8 ]| 
قوله تعالى: إنَّ الله يدْخْلٌ الَِّينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلكَاتِ جَنَاتٍ تجرى مِنْ تخها امار وَ الْذِينَ كَفَرُوا يتمتعُونَ و يأْكنُونَ علا 
2 0 بق 3 2 2 2 


تأكل الْأَْامٌ وَ النَارُ َموي لَهُمْ مقايسه بين الفريقين و بيان أثر ولايه الله للمؤمنين و عدم ولايته للكفار من حيث العاقبه و الآخره و 
هى أن المؤمنين يدخلون الجنه و الكفار يقيمون فى النار. 


وقد أشير فى الكلا-م الى منشأ ما ذكر من الأثر حيث وصف كلا من الفريقين بما يناسب مآل حاله فأشار الى صفه المؤمنين 
بقوله: «الَّذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالِلكَاتِ» و الى صفه الكفار بقوله: تَمتعُونَ وَ يَأ كلُونَ كلما تأكل الْأْامُ» فأفاد الوصفان بما بينهما 
من المقابله أن المؤمنين راشدون فى حياتهم الدنيا مصيبون للحق حيث آمنوا بالله و عملوا الأعمال الصالحه فسلكوا سبيل الرشد 
و قاموا بوظيفه الإنسانيه.و أما الكفار فلا عنايه لهم بإصابه الحق و لا تعلق لقلوبهم بوظائف الإنسانيه»و إنما همهم بطنهم و فرجهم 
يتمتعون فى حياتهم الدنيا القصيره و يأكلون كما تأكل الأنعام لا منيه لهم إلا ذلكك و لا غايه لهم وراءه. 

فهؤلاء أى المؤمنون تحت ولايه الله حيث يسلكون مسلكا يريده منهم ربهم و يهديهم اليه و لذلكك يدخلهم فى الآخره جنات 
تجرى من تحتها الأنهارءو أولئكك أى الكفار ما لهم من ولى و إنما وكلوا الى أنفسهم و لذلك كان مثواهم و مقامهم النار. 
وأكنا نس تفخو البؤنية الجداف إلى الله به دوق إقامه الكنان ف لدان ققياء لح الولان الجذ كوو لاسا غناي اميه 
بأوليائه»و أما المنسلخون من ولايته فلا يبالى فى أى واد هلكوا. 


قوله تغالى: كات بين تويك أ شد فو من فييك الَّنِى أخْرجئْك أَهْلكامُعْ قلا ناصدرَ لَهُعْ المراد بالقريه أهل القريه بدليل 
قوله بعد: دَملَكتامُع الخ؛ 


ص ع8 


وفى الآيه تقويه لقلب النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و تهديد لأهل مكه و تحقير لأمرهم أن الله أهلكك قرى كثيره كل منها 
أشد قوه من قريتهم و لا ناصر لهم ينصرهم. 

قوله تعالى: أَكمَن كان لل يلد ون ري كن وين له شوة عَملِهِ و وأا مع السياق الجارى على قياس حال المؤمنين بحال 
الكفار يدل على أن المراد بمن كان على بينه من ربه هم المؤمنون فالمراد بكونهم على بينه من ربهم كونهم على دلاله بينه من 
ربهم توجب اليقين على ما اعتقدوا عليه و هى الحجه البرهانيه فهم إنما يتبعون الحجه القاطعه على ما هو الحرى بالإنسان الذى 
من شأنه أن يستعمل العقل و يتبع الحق. 

و أما الذين كفروا فقد شغفهم أعمالهم السيئه التى زينها لهم الشيطان و تعلقت بها أهواؤهم و عملوا السيئاتءفكم بين الفريقين 
من فرق. 

قوله تعالى: مَتلُ الت اتى وُعِدَكَ الْمْتّهُونَ الى آخر الآبه؛يفرق بين الفريقين ببيان مآل أمرهما و هو فى الحقيقه توضيح ما مر فى 


قوله: «إنَّ الله يُدْخْلٌ الَّذِينَ آمَنُوا الخ؛من الفرق بينهما فهذه الآيه فى الحقيقه تفصيل تلك الآيه. 


فقوله: مكل الْجَنّه الى وُعَِدَ الْمَنَقَونَ المثل بمعنى الصفه-كما قيل-أى صفه الجنه التى وعد الله المتقين أن يدخلهم فيهاءو ربما 
حمل المثل على معناه المعروف و استفيد منه أن الجنه أرفع و أعلى من أن يحيط بها الوصف و يحدها اللفظ و إنما تقرب الى 
ع 1 لا مه 0 - 7 5 

الأذهان نوع تقريب بأمثال مضروبه كما يلوح اليه قوله تعالى: قَلا تَعَمُ تَفْسٌ لا أَحْفِى لَهُمْ مِنْ قر أعْيّن (السجده 017). 


0 ع 6 0 
وافذحيدال قوله فى الآنه الشاقه «الذرى مق و عملو) العالكاك ف هده الاسم قولة: 
الْمَنّقَونَه تبديل اللازم من الملزوم فإن تقوى الله يستلزم الإيمان به و عمل الصالحات من الأعمال. 


ص :7717 


تقار 
و قوله: فيه أنْهارٌ مِنْ لماء غَيْرِ آس سِن أى غير متغير بطول المقام,و قوله: 


لا 
١و‏ او بن لم ب 8 تيد طعْمّهً) كما فى ألبان الدنياءو قوله: 5 0 حمر لَه ِلشَارِبِينَ؛ أى لذيذه 0 إما صفه 


مشبهه مؤنثه وصف للخمرءو إما مصدر وصفت به الخمر مبالغهءو إما بتقدير مضاف أى ذات ار ال 00 
مض فى أى خالص من الشمع و الرغوه و القذى و سائر ما فى عسل الدنيا من الأنذى و العيوبءو قوله: او لَهُمْ يها مِنْ كل 


لات جمع للتعميم. 


و قوله: وَ مَغْفْرَةٌ مِنْ رَبّهُمْ ينمحى بها عنهم كل ذنب و سيئثه فلا تتكدر عيشتهم بمكدر ولا يتنغص بمنغص.و ذ فى التعبير عنه 
تعالى بربهم إشاره الى غشيان الرحمه و شمول الحنان و الرأفه الإلهيه. 


0 لا د لا 3 ع ع 
و قوله: كمَنْ هُوَ خَالِد فى انار قياس محذوف أحد طرفيه أى أ من يدخل الجنه التى هذا مثلها كمن هو خالد فى النار و شرابهم 
الماء الشديد الحراره الذى يقطع أمعاءهم و ما فى جوفهم من الأحشاء إذا سقوهءو إنما يسقونه و هم مكرهون كما فى قوله: «وَ 


و سه - و 9 1 لا 3 و م 0 
سقُوا لَاءَ حميماً فَقَطْمْ أَمْقَاءَهُمْ) »و قيل:قوله: «كُمَنْ هُوَ خالِدٌ» الخ؛بيان لقوله فى الآيه السابقه: «كُمَن رين الخ؛و هو كما ترى. 


[سوره محمد (/61): الآيات 18 الى ”!"] 
0 : 
تمع تن بقوع قيعت على ا وجا دك كلا لذي أو اوم 8 فالا تق كاين ع اله لق لوو 


البثا ل به فد جاه أذ نلاطها 
فَأنَى لَهُمْ إذا لمِاءَتْهُْ ذ ذِكلاهُمْ (10) قاعم أَنّهُ لا !41 إلا الله وَ ِسْجَغْفِوْ إدَنيِك و ونين و لمات و الل بل مُتَفَلبِكئ وَ 
الله 
ظاكع '(15) ويفير اَي آمنوا لو لالت شورة قإذا أثرت شورة مشكمة لور 
1 

بون إلوك نطو آلْمغيدى عليه من آلْمَوت فَأَؤلِ لَه ١‏ طاعة وَل مغرو فإذا ع أ اح كو له لكان حدر ل 

اه ع إذ توق أذ فوا فى رض و واكم (05) أوتيك لد بنَ لعَنَهُمُ آله قأْصَمَهُعْ . وَأَغملا أَبظارَمَمْ 

0 أخلا تتووة اران أ عل تلوب أنتالها 0 إن نين قورعلا ألأرجة من بدي مين هلمع الهتى الفيطاق تور 

لَّهُمْ وَ أل هع(« تنك بنع قثو دين كرثو ا اه وام ود الالروالة يسم رع لغر 0 تكيت إذ 

وهم العلايكه يَض ريون كه و أذبرهَني 910 ذإكك بهم تنغو ا م 0 خبط الم إفكة 3 
لباو 

عبت ادن فى تووم توصل أذ آن ُخرج آل هم( و ون كمع َلعرَفهُعْ بيبا تامع و رُم فى لخن الول 

أل ب الحم <.. و يوتحم عتى غلم اماجدين بتكنو اير وبا ألم (1" نين وا ساعن 

سَبيل آله و شَافوا أَلّسُولَ مِنْ بعد ل ما تَبَيّنّ لَهُ الْهُدجكا لَنْ يَضُرٌوا أللَة سَيناً وَ سبخبط أَعْطالهُعْ (؟©) 


ص :0 


ص :770 


سان: 


5 00 ل لا 7 2 - للء 3 2 هه لالدء ل 9 5 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ مَنْ يتم لكك حَنتّى إذا حَرَجُوا مِنْ عِنْدِكك 3 الوا لِلذِينَ أوتوا الْعل يلم ذا قال آنفا الخ؛آنفا اسم فاعل 
منصوب على الظرفيه أو لكونه مفعولا-فيه»و معناه الساعه التى قبيل ساعتككءو قيل:معناه هذه الساعه و هو على أى حال مأخوذ 


فق الأنت بقع الجاره: 


و قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ يَسمَمِعٌ لِك الضمير للذين كفرواءو المراد باستماعهم الى النبى صلى الله عليه و آله و سلّم إصغاؤهم الى ما 
يتلوه من القرآن و ما يبئين لهم من اصول المعارف و شرائع الدين. 


ٍ 8 8 

و قوله: َتّى إذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِكَ الضمير للموصول و جمع الضمير باعتبار المعنى كما أن إفراده فى «يَسْتَممٌ) باعتبار اللفظ. 
لاء 5 00 هه م لالاءء 7 ع 

و قوله: قالوا لِلّذِينَ أوتُوا الْعِلْم كا ذا قال آنفاً المراد بالذين أوتوا العلم العلماء 


ص :١٠لا‏ 


باللّه من الصحابه»و الضمير فى ما ذا قال للنبى صَلَى الله عليه و آله و سَلّم. 


و الاستفهام فى قولهم: : 5 ين آنا قيل: 0 لأن استغراقهم فى الكبر و الغرور و اتباع الأهواء ما كان يدعهم أن 
يفقهوا القول الحق كما قال تعتال 5 كيلا للؤلاء القؤم لا يَكادٌونٌَ يَفْقَهُونَ ع ديثاً (النساء08/)ءو قيل:للاستهزاءءو قيل:للتحقير كأن 
القول لكونه مشحونا بالأباطيل لا يرجع الى معنى محصّلءو لكل من المعانى الثلاثه وجه. 

دل دده لا 7 #5 
و قوله: أولتكك الَذِينَ طَبَعَ اللَهُ عَللْ قوبهغ تعريف لهمءو قوله: «وَ انّبعُوا أَهْلَءَهُمْ) تعريف بعد تعريف فهو كعطف التفسيرءو 
يتحصل منه أن اتباع الأهواء أماره الطبع على القلب فالقلب غير المطبوع عليه الباقى على طهاره الفطره الأصليه لا يتوقف فى فهم 
المعارق الدينيه و الحقائق الإلهيه. 


قوله تعالى: وَ الفوة اهْتَدَوًا ادم مَدىّ وَ م تَامُمْ المقابله الظاهره بين الآيه و بين الآيه السابقه يعطى أن المراد بالاهتداء 
ما يقابل الضلال الملازم للطبع على القلب و هو التسليم لما تهدى اليه الفطره السليمه و اتباع الحقءو زياده هداهم من اللّه انه 
رفعه تعالى درجه إيمانهم»و قد تقدم أن الهدى و الإيمان ذو مراتب مختلفهءو المراد بالتقوى ما يقابل اتباع الأهواء و هو الورع 
عن محارم الله و التجنب عن ارتكاب المعاصى. 


قن كم 4ق : للأمري به 
قوله تعالى: فهّل بَنْظْرُونَ إلا الشاعة أن َأنَِهُمْ بَعْنَهَ د يد لاء أذ مي الخ؛النظر هو الانتظارءو الأشراط جمع شرط ؛ بمعنى العلامه»و 
الأصل فى معناه الشرط , بمعنى ما يتوقف عليه وجود الشىء لأن تحققه علامه تحقق الشىء فأشراط الساعه علاماتها الداله عليها. 


و سياق الآيه سياق التهكم كأنهم واقفون موقفا عليهم إما أن يتبعوا الحق فتسعد بذلكك عاقبتهمءو إما أن ينتظروا الساعه حتى إذا 
أيقنوا بوقوعها و أشرفوا عليها تذكروا و آمنوا و اتبعوا الحق أما اتباع الحق اليوم فلم يخضعوا له بحجه أو بموعظه أو عبرهءو أما 


انتظارهم 


ص ١١لا‏ 


ا ل مس قر د او ل ل ل الو ا يق 
الذكرى لأمن اليوم يوم جزاء لا يوم عمل قال تعالى يَوْمَءٍ كد تذكر ال لدان و أنى لَهُ الذكريا يَقُولُ للا ليعبى قَدَّمْتٌ لكللاتى 
(الفجر 7/). 


مضافا الى أن أشراطها و علاماتها قد جاءت و تحققت.و لعل المراد بأشراطها خلق الإنسان و انقسام نوعه الى صلحاء و مفسدين 
و متقين و فيّار المستدعى للحكم الفصل بينهم و نزول الموت عليهم فإن ذلكك كله من شرائط وقوع الواقعه و إتيان الساعه»و 
قيل:المراد بأشراط الساعه ظهور النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو خاتم الأنبياء و انشقاق القمر و نزول القرآن و هو آخر 
الكتب السماويه. 


هذا ما يعطيه التدبر فى الآيه من المعنى و هى-كما ترى-حجه برهانيه فى عين أنها مسوقه سوق التهكم. 


و عليه فقوله: بَعْتَهَه حال من الإتيان جىء به لبيان الواقع و ليتفرع عليه قوله الآتى: 


58 
قآنى لَهُمْ | 8 لاءَنْهُمْ ذ ذِكمأهُمْ) و ليس قيدا للانتظار حتى يفيد أنهم إنما ينتظرون إتيانها بغته» و لدفع هذا التوهم قيل ١‏ إل الماع 


أَنْ تييع بَعْنه و لم يقل :إلا أن تأتيهم الساعه بغته. 


لا 4 لا 03 3 ع 2 ع لا 03 
و قوله: فَأَنَى لَهُعْ إذا للَاءَتْهُعْ ذظاهُعْ أنى خبر مقدم و «ذِ اهم مبتدأ مؤخر و «إذا لَاءَنْهُمْ» معترضه بينهماءو المعنى:فكيف 


يكون لهم أن يتذكروا إذا جاء تهم؟أى كيف ينتفعون بالذكرى فى يوم لا ينفع العمل الذى يعمل فيه و إنما هو يوم الجزاء. 
0 

قوله تعالى: فاغْلمٌ أنه لا إله إلا الله وَ اسْتَعْفِْ لذنبِك و لِلمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتٍ الخ؛قيل:هو متفرع على جميع ما تقدم فى السوره من 

سعاده المؤمنين و شقاوه الكفار كأنه قيل:إذا علمت أن الأمر كما ذكر من سعاده هؤلاء و شقاوه أولئكك فاثبت على ما أنت عليه 

من العلم توتحدائيه الله سبكخانه فمعتى الأمر بالعلم على هذا هو الأمر بالثبات على العلم. 


ص شورة 


و يمكن أن يكون تفريعا على ما بينه فى الآبتين السابقتين أعنى قوله: «وَ مِنّهُمْ مَنْ يَسمَمِعُ إِليك -الى قوله- و آتَاهُمْ تَفْراهُم من 
أنه تعالى يطبع على قلوب المش ركين و يتركهم و ذنوبهم و يعكس الأمر فى الذين اهتدوا الى توحيده و الإيمان به فكأنه قيل:إذا 
كان الأمر على ذلك فاستمسكك بعلمكك يوحدانيه الإله و اطلب مغفره ذنبكك و مغفره امتكك من المؤمنين بكثدو المؤمنات حتى 
لا تكون ممن يطبع الله على قلبه و يحرمه التقوى بتركه و ذنوبه»و يؤيد هذا الوجه قوله فى ذيل الآنيه: «وَ الله يَعلمُ بكم و 
يكم . 

0 


3 


ا مو لا 5 01 3 و 3 اي 
فقوله: فَاَلم أنه لا إله إلا الله معناه على ما يؤيده السياق فاستمسكك بعلمكك أنه لا إله إلا الله»و قوله: «وَ اسْتَعْفِوْ لذنبك)» تقدم 


الكلام فى معنى الذنب المنسوب اليه صلّى الله عليه و آله و سلّم و سيأتى أيضا فى تفسير أول سوره الفتح إن شاء الله تعالى. 


٠ 0‏ . لا ع ع ع 
واقزلقة و الع يقي و الكرى أت من تطلبي القتره تمه ين المرسي بن الجزمنا ف وجا أخدا روهال بالخسكيها وله رديه 
بالمغفره أو بالدعاء و لا يقابله بالاستجابه. 


ذا ود روه 7 : 
و قوله: وَ اللَهُ يَعْلمُ مُتَفَلبْكمْ وَ مراكم تعليل لما فى صدر الآيه «فَاعْلَمْ أنه الخ» و الظاهر أن المتقلب مصدر ميمى بمعنى الانتقال 
من حال الى حالءو كذلكك المثوى بمعنى الاستقرار و السكونءو المراد أنه تعالى يعلم كل أحوالكم من متغير و ثابت و حركه 
و سكون فائبتوا على توحيده و اطلبوا مغفرته»و احذروا أن يطبع على قلوبكم و يترككم و أهواءكم. 


ل 50 ع رد 2 لامرف: 5-4 ع #6 
قوله تعالى: وَ يَقول الذِينَ آمَنوا لؤ لا نزلت سُورَةٌ الى آخر الايهءلو لا تحضيضيه أى هلا أنزلت سوره يظهرون بها الرغبه فى نزول 
سوره جديده تأتيهم تكاليك جديده بمتلوتهاءو المزاة بالشوره المحكمه المنينة التى لا تشانة قبهاءو المراد بذكن القعال الأمربه: 


و المراد بالذين فى قلوبهم مرضءالضعفاء الإيمان من المؤمنين دون المنافقين فإن الآيه 


ص فرذرة 


صريحه فى أن الذين أظهروا الرغبه فى نزولها هم الذين آمنواءو لا يعت الذين آمنوا للمنافقين إلا على طريق المساهله غير اللائقه 
بكلام الله تعالى فالآيه كقوله تعالى فى فريق من المؤمنين: 


أل إل لين قبل لمع ُو يديك و أ قروا الصا و آموا لزه لقا كيب عليه الال إذا ريق هع يَحْطَوْدَ لاسن 
كَحَشْيَه الله 9 أْشَدّ حَسْيَةٌ هَ (النساء /ا/ا/). 


والمغشى عليه من الموت هو المحتضرءيقال:غشيه غشاوه إذا متردو غطاه و عق عل فلاو الناء سول اذا نابه ما غشى 
فهمهءو نظر المغشى عليه من الموت إشخاصه ببصره اليكك من غير أن يطرف. 


فيموتواءو عن الأصمعى أن قولهم:«أولى لككئ» كلمه تهديد معناه وليك و قارنكك ما تكرهءو الآيه نظيره قوله تعالى: أؤللًا لكك 
فأوْللِ ثم أَؤْللِم لَك فَأَوْلِ] (القيامه). 


و معنى الآ-يه:و يقول الذين آمنوا هلا أنزلت سوره فإذا أنزلت سوره محكمه لا تشابه فيها و امروا فيها بالقتال و الجهاد رأيت 
ضعفاء الإيمان منهم ينظرون اليكك من شده الخشيه نظر المحتضر فأولى لهم ذلكك 
لاي دام , لا ابم د 0 لا رار ع اع 
قوله تعالى: طاعَهٌ وَ قؤل مَعْرُوف فإذا عَرَّمَ الأَمْرٌ فلؤ صَدَّقوا الله لكانَ خَيرا لَهُمْ عزم الأمر أى جد و تنجز. 
لا 7 و ل ع 7 ع ع ع ع ع 
وقوله: «طاعه و قؤل مَعْرُوف» كانه خبر لمبتد! محذوف والتقدير أمرنا-أو وي و م 
ا ل ل ل آمَنَ الوَسُولُ ل رن اليد رَيّهِ وَ 
7 
الْمَوْمو حال أن قالت - ونوا ممطا و اط (البقره580/). 
1 5 عر رع ا ع - 
و على هذا يتصل قوله بعده: «فإذا عَرَّمْ الأَمْرُ فلؤ صَدّقوا الله لكانَ خَيِرا لَهُمْ) بما قبله 


ص خرورة 


اتصالا بيناءو المعنى :أن الأسمر هو ما واثقوا الله عليه من قولهم:سمعنا و أطعنا فلو أنهم حين عزم الأسمر صدقوا الله فيما قالوا و 
أطاعوه فيما يأمر به و منه أمر القتال لكان خيرا لهم. 


لا 
و يحتمل أن يكون قوله: «طاعَةٌ) الخ؛خبرا لضمير عائد الى القتال المذكور و التقدير القتال المذكور فى السوره طاعه منهم و قول 
معروف فلو أنهم حين عزم الأشمر صدقوا الله فى إيمانهم و أطاعوه به لكان خيرا لهم.أما كونه طاعه منهم فظاهرءو أما كونه قولا 
معروفا فلأن إيجاب القتال و الأمر بالدفاع عن المجتمع الصالح لإبطال كيد أعدائه قول معروف يعرفه العقل و العقلاء. 


2 


ل اح ل ا ل سو 1 مو ةف 1 ملالس وات 0 : 1 
قوله تعالى: فَهَل عَم يمْ إِنْ تَوَليُمْ أنْ تُفيتدُوا فى الأْض و تُقَطعُوا أَرْحامَكم الخطاب للذين فى قلوبهم مرض المتثاقلين فى أمر 
الجهاد فى سبيل اللّه.و قد التفت اليهم بالخطاب لزياده التوبيخ و التقريعءو الاستفهام للتقريرءو التولى الإ.عراض و المراد به 
الإعراض عن كتاب الله و العمل بما فيه و العود الى الشركك و رفض الدين. 


و المعنى:فهل يتوقع منكم إن أعرضتم عن كتاب الله و العمل بما فيه و منه الجهاد فى سبيل الله أن تفسدوا فى الأرض و تقطعوا 

أرحامكم بسفك الدماء و نهب الأموال و هتكك الأعراض تكالبا على جيفه الدنيا أى إن توليتم كان المتوقع منكم ذلك. 
لاف و وى ري 50 : 

قوله تعالى: أولتكك الْذِينٌ لعَنَهُمُ الله فَأصَ مَهُمْ وَ أغملا أَبْصَارَهُمْ الإشاره الى المفسدين فى الأأرض المقطعين للأرحام و قد 

وصفهم الله بأنه لعنهم فأصمهم و أذهب بسمعهم فلا يسمعون القول الحق و أعمى أبصارهم فلا يرون الرأى الحق فإنها لا تعمى 

الأبصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور. 


ا يو اك ا 2 عو َطا 5 
قوله تعالى: أ قلا يَتَدَبَرَونَ الْقَوَآنَ أ عَلِا لوب كفاتها الاستفهام للتوبيخ و ضمير الجمع راجع الى المذكورين فى الآآيه السباقه»و 
تنكير اقُلُوب» كما قيل للدلاله على أن المراد قلوب هؤلاء و أمثالهم. 


ص زرف 


قال فى مجمع البيان:و فى هذا دلاله على بطلان قول من قال:لا يجوز تفسير شىء من ظاهر القرآن إلا بخبر و سمع.انتهى. 


و 2 8 2 2 200 ء لااء اه ََ 2 5 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ ادْتَدُوا عَلِا أحبَارحِغ مِنْ بَعد كا تَهيِنَ لَهُمُ الْهدَى التَّيِطانٌُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أمْلل] لَهُمْ الارتداد على الأدبار الرجوع 


الى الاستدبار بعد الاستقبال و هو استعاره أريد بها التركك بعد الأخذءو التسويل تزيين ما تحرض النفس عليه و تصوير القبيح لها 
فى صوره الحسنءو المراد بالإملاء الإمداد أو تطويل الآمال. 
5 0 
قوله تعالى: ل أن ودين روا ل يكم ف بعضي لمرو اله يفم ود رَهُمْ الإشاره بذلكك الى تسويل 
الشيطان و إملائه و بالجمله تسلطه عليهمءو المراد الِلَّذِينَ كرِهُوا ها نزّلَ الله هم الذين كفروا كما تقدم فى قوله: 
ل 


ف حو لفاك ١‏ د قو المي ع رمك 2 عون كر * الاير اوور ل ان از او ان 

وَالَّذِينَ كَفَرُوا قتغساً لَهُعْ وَ أَصَلّ أَعطالَهُعْ ذلك بِأنّهُمْ كرهُوا © أَنْرَلَ الله (اللآيه 4 من السوره). 

و قوله: سَنْطِيعُكم فِى بَغض الْأَمْرِ مقول قولهم و وعد منهم للكفار بالطاعه و هو كما يلوح من تقييد الطاعه يبعض الأمر على نحو 
المكبال كاف اين لا كدار ملي لطاع اعد تون وريه امه اذى تحت الامو الكو وى سردي التلاهر لالطاعة ا اليه فصن 
الى من يعده أنه سيطيعه فى بعض الأمر و فيما تيسّر له ذلكك ثم يكتم ذلكك و يقعد متربصا للدوائر. 


و يستفاد من ذلكك أن هؤلاء كانوا قوما من المنافقين أسرّوا الى الكفار ما حكاه تعالى عنهم و وعدهم الطاعه لهم مهما تيسر لهم 
ذلككءو يؤيد ذلكك قوله تعالى بعد: (وَ اللَهُ بعلم إسلارَهُمْ) . 


اا 0 500000 
تبين الهدى لهم فيفعلون ما يشاءون 


ص ار 


فكيف حالهم إذا توفتهم الملائكه و هم يضربون وجوهم و أدبارهم. 


م ع 1 0 00 
قوله تعالى: ذإنكك بِأَنّهمُ انعو للا أشرخط الله وَ كرهُوا رِضْلَائَهُ قأخبط أَعَْالَهُعْ الظاهر أن المراد بما أسخط الله أهواء النفس و 
روات القسظاة السيقيه للسنا ضت :وا الذتوت النوينه كساغال قال در اموا أَخْلاءمَم) و قال «الشَّعِطانٌ سَوَّلَ لَهُمْ وَ هللا 


الب و ارقن سه مايه تالت" التسليدو الترزاف عونا المقا تو الراك 


لاا رن ب الى ما ذكر فى الآيه السابقه من عذاب الملائكه لهم عند توفيهم أى سبب عقابهم أن أعمالهم حابطه 
لاتباعهم ما أسخط الله و كراهتهم رضوانهءو إذا لا عمل لهم صالحا يشقون بالعذاب. 
: َ ود 000 0 

قوله تعالى: أَمْ حَسِبَ الذِينَ فى قلوبهخ مَرَضِ أنْ نْ بُخرجَ الله أَض خانَهُمْ قال الراغب:الضغن-بكسر الضاد-و الضغن-بضمها- 
الحقد الشديد و جمعه أضغان انتهى.و المراد بالذين فى قلوبهم مرض الضعفاء الإيمان و لعلهم الذين آمنوا أولا على ضعف فى 
إيمانهم ثم مالوا الى النفاق و ارتدوا بعد الإيمان.فالتدبر الدقيق فى تاريخ صدر الإسلام يوضح أن قوما ممن آمن بالنبى صلَى 
الله عليه و آله و سلّم كانوا على هذه الصفه كما أن قوما منهم آخرين كانوا منافقين من أول يوم آمنوا الى آخر عمرهمءو على 
هذا فعدّهم من المؤمنين فيما تقدم بملاحظه بادئ أمرهم. 


0 
.- 0 لا و لا ب 0 و ل كه كو 7 5 2 و ص 95 و 

قوله تعالى: وَ لَوْ نَشَاءً لوباك فَلَعَرفتهُعْ بدبظاهُمْ وَ تَعرقنَهُمْ فى لخن الْمَْلِ وَ الله يعم أَطالَكغ السيماء العلامه»و المعنى:و لو 
نشاء لأريناك اولك المرضى القلوب فلعرفتهم بعلامتهم التى أعلمناهم بها. 


ص ره 


و قوله: وَ لَتَعْرفنَهُمْ فى لحن الْقَوْلِ قال الراغب:اللحن صرف الكلام عن ستنه الجارى عليه:إما بإزاله الاعراب أو التصحيف وهو 
المذموم»و ذلك أكثر استعمالاءو إما بإزالته عن التصريح و صرفه الى تعريض و فحوىء.و هو محمود عند أكثر الادباء من حيث 


البلاغه.انتهى. 


فالمعنى:و لتعرفنهم من جنس قولهم بما يشتمل عليه من الكنايه و التعريضءو فى جعل لحن القول ظرفا للمعرفه نوع من العنايه 
المجازيه. 

520 
وتان و الشيكلك الل لكر اووقاة معان الوامة أى التقتوه و الماك صدوف جارف المؤمين يقتالع اخنالهة عيرق 


بغيرهاءففيه وعد للمؤمنين و وعيد لغيرهم. 


سه ود لا ره 3 ل لا 0 7 . 
قوله تعالى: و لَنتِلونّكع عَتّى تَعلَع الْملطْاهَدِينَ مِنْكم وَ الصَابِرينَ وَ يلوا أخْخارَكَمْ البلاء و الابتلاء الامتحان و الاختبار»و الآيه بيان 
عله كتابه القتال على المؤمنينءو هو الاختبار الالهى ليمتاز به المجاهدون فى سبيل اللّه الصابرون على مشاق التكاليف الإلهيه. 


و قوله: وَ تَْلوَا أَخارَكُمْ كأن المراد بالأخبار الأعمال من حيث إنها تصدر عن العاملين فيكون أخبارا لهم يخبر بها عنهمءو اختبار 
الأعمال يمتاز به صالحها من طالحها كما أن اختبار النفوس يمتاز به النفوس الصالحه الختره و قد تقدم فيما تقدم أن المراد 
بالعلم الحاصل له تعالى من امتحان عباده هو ظهور حال العباد بذلككءو بنظر أدق هو علم فعلى له تعالى خارج عن الذات. 

قوله تعالى: إِنَ الذِينَ كفرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبِيلٍ الله وَ شاقوا الرَسُول مِنْ بَغد ما تبَبّنَ لهم البُوردى لنْ يض روا اللة شيئا وَ سِ يخبط 
أَطْباَهُعْ المراد بهؤلاء رؤساء الضلال من كفار مكه و من يلحق بهم لأنهم الذين صدّوا عن سبيل الله و شاقُوا الرسول و عادوه 
أشد المعاداه بعد ما تبين لهم الهدى. 


ص كر 


و قوله: لَنْ يَضَ رٌوا الله شَّيئاً لأ.ن كيد الإنسان و مكره لا يرجع إلا الى نفسه ولا يضر إلا إياهءو قوله: «وَ م يخبط أَعْطالَهُ) أى 
-- لهدم 0 لذن رناصسرة لقطقاء 07 لساك ا ا 
الغالبون كما تفيده الآيات 1 كك 


[سوره محمد (/617): الآيات “77 الى /"] 
لا ل 
:أنه لين آعيوا أييثوا لله يرا شو 5لا نبا طاحم 0*١‏ إن لين كوا وح دوا عن عل أله ارارم 
لمر لل سا لد مومسم اه ردلا 
0 هلا 
توق دز إشراذ كو اك أبدك ووذ موتك الاك دهم بذ شلكو ها تبخفكع تيلو أضغاتَكم 
د 1 البق مَنْ يَبِحَل فإ ا 00 وك ااه 
لا 
كلا يسبل قؤما يرع كع لا يَكُوتوا اكع دع 


ص تارف 


)١-١‏ .محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم 5١-7:.بحث‏ روائى حول الساعه و اشراطها؛الاستغفار؛ حب على عليه السّلام. 


بيان: 
2 ع ولاه د 

قوله تعالى: لي أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ لا تبطِلُوا أَْلطالكم الآيه و إن كانت فى نفسها مستقله فى مدلولها 
مطلقه فى معناها حتى استدلٌ الفقهاء بقوله فيها: ولا موا أغلطالكم على حرمه إبطال الصلاه بعد الشروع فيها لكنها من حيث 
وقوعها فى سياق الآبات السابقه المتعرضه لأمر القتال»و كذا الآبات اللاحقه الجاريه على السياق و خاصه ما فى ظاهر قوله: «إِنَّ 
الّذِينَ كفَرُواا الخ؛من التعليل و ما فى قوله: 75 تَهنُوا وَ تَدْعُوا إِلَى السَّلْم) الخ؛من التفريعءو بالجمله الآيه بالنظر الى سياقها تدل 
علق ] بجائا مل عدا لله شجعافه وين ] نولمو لكات وشتوع منج الحكم و هقانا طاعدةالرسول تقض بلع نع الله سبح انييراقتها 
يصدر من الأممر من حيث ولا-يته على المؤمنين فى المجتمع الدينىءو على تحذير المؤمنين من إبطال أعمالهم بفعل ما يوجب 
حبط أعمالهم كما ابتلى به اولئكك الضعفاء الإيمان المائلون الى النفاق الذين انجرٌ أمر بعضهم أن ارتدّوا بعد ما تبين لهم الهدى. 


فالمراد بحسب المورد من طاعه الله طاعته فيما شرّع و أنزل من حكم القتالءو من طاعه الرسول طاعته فيما بلغ منه و فيما أمر به 
منه و من مقدماته بما له من الولايه فيه و بإبطال الأعمال التخلف عن حكم القتال كما تخلف المنافقون و أهل الردّه. 


90006 1 1 
قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا وَ ص دوا عَنْ سَبيل الله َم أعانُوا وََهُمْ كَفَارٌ قَلَنْ يَغْفرَ الله لَّهُمْ ظاهر السياق أنه تعليل لمضمون الآيه 


السابقه فيفيد أنكم لو لم تطيعوا الله و رسوله و أبطلتم أعمالكم باتباع ما أسخط الله و كراهه رضوانه أدّاكم ذلكك الى اللحوق 
بأهل الكفر و الصد و لا مغفره لهم بعد موتهم كذ لكك أبدا. 


و المراد بالصد عن سبيل الله الإعراض عن الإيمان أو منع الناس أن يؤمنوا. 


ص 07 


قوله تعالى: فلا تَهِنُواوَتَدْعُوا إِلَى الصَلْم و أَنْم لعلو وَ الله مََكم و أَنْ ؛ ركم أَعْطَالَكُم تفريع على ما تقدمءو قوله: خلا تَهنُواا 
من الوهن بمعنى الضعف و الفتورءو قوله: اوَ دوا إلى السَلْم» معطوف على اتَهنُواا واقع فى حيز النهى أى و لا تتدعوا الى 
السلمءو السلم-بة بفتح السين -الصلحءو قوله: «وَ َنم الأَعْلوق) ججملة حاليه أى لا تفعلوا الصلح»و قوله: «وَ َنم الأَعْلَوْنَ جمله حاليه 
أى لا تفعلوا ذلكك و الحال أنكم الغالبونءو المراد بالعلوٌ الغلبه و هى استعاره مشهوره. 

م ل 
لل ل تي ا سي ا اراي 
القتوميه التى ؛ فكي ليها ترل بالق لقو فكو 2 كنمَعْ (الحديد6). 


وقوله: وَآَنْ وَيركع أغلطا الكالكع قال 'قى لمجم ارقناك وترميكر وهر إذاأنقسه و سه السديك كتلتكانه وص أهله و مالديو أصله 
القطع و منه التره القطع بالقتل و منه الوتر المنقطع بانفراده عن غيره.انتهى. 


فالمعنى:لن ينقصكم أعمالكم أى يوفى أجرها تاما كاملاءو قيل:المعنى:لن يضيع أعمالكمءو قيل:لن يظلمكمءو المعانى متقاربه. 
و معنى الآيه:إذا كانت سبيل عدم طاعه اللّه و رسوله و إبطال أعمالكم هذه السبيل و كان مؤدّيا الى الحرمان من مغفره اللّه أبدا 
فلا تضعفوا و لا تفتروا فى أمر القتال و لا تدعوا المشركين الى الصلح و تركك القتال و الحال أنكم أنتم الغالبون و الله ناصركم 


عليهم و لن ينقصكم شيئا من اجوركم بل يوفيكموها تامه كامله. 


1 0 00 ]0 
و فى الايه وعد المؤمنين بالغلبه و الظفر إن أطاعوا الله و رسوله فهى كقوله: وَ لا تهنوا ولا 


- 


ص :١لا‏ 


)١ -١‏ .و هو ما عن النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم«من فاتته صلاه العصر فكأنما وتر أهله و مالهاعن الجوامع 


تَْرَنُوا وَ أَنُمْ الأغلونَ إِنْ كنتُمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران19/). 


3 5 2 7 ها مه ور د« 5 3 2 # لا و 4 ب 5 
قوله تعالى: إِنَّكّا الْكلاةُ الدَّليا لَعِبٌ وَ لَهْووَ إنْ تُؤْمِنُوا وَ تَتَُوا يُؤْتَكم ألجو ركم وَ لا- يش كَلْكم أَموالَكُم ترغيب لهم فى الآدخره و 
تزهيد لهم عن الدنيا ببيان حقيقتها و هى أنها لعب و لهو-و قد مر معنا كونها لعبا و لهوا-. 


و قوله: وَ إِنْ تَؤْمنُوا الخ؛أى إن تؤمنوا و تتقوا بطاعته و طاعه رسوله يؤتكم أجوركم و لا يسألكم أموالكم بإزاء ما أعطاكم و 
ظاهر السياق أن المراد بالأموال جميع أموالهم و يؤيده أيضا الآيه التاليه. 


ع افر ا د راف 1 5 
قوله تعالى: إن يَسْتلْكمُوها فيخفكم تبخلوا وَ يُخر أضغائكمْ الإحفاء الإجهاد و تحميل المشقهءو المراد بالبخل-كما قيل-الكف 
عن الإعطاءءو الأضغان الأحقاد. 


و المعنى:إن يسألكم جميع أموالكم فيجهدكم بطلب كلها كففتم عن الإعطاء لحبكم لها و يخرج أحقاد قلوبكم فضللتم. 
لاا مءلا و ار و و 55 5-2 
قوله تعالى: ها أَنْتَم هؤْلاءٍ تدْعَوْنَ لِتَنْفِقوا فى سَبيل الله فُمِنْكم مَنْ بَبخَل الى آخر الآيه بمنزله الاستشهاد فى بيان الآيه السابقه كأنه 


قبل:إنه إن يسأل الجميع فيحفكم تبخلوا و يشهد بذلكك أنكم أنتم هؤلا-ء تدعون لتنفقوا فى سبيل اللّه-و هو بعض أموالكم- 
فبعضكم يبخل فيظهر به أنه لو سأل الجميع جميعكم بخلتم. 


30 


و قوله: وَ مَنْ يِل فَإِنْطا يَبحَلُ عَنْ نَفْسِهِ أى يمنع الخير عن نفسه فإن اللّه لا يسأل ما لهم لينتفع هو به بلى لينتفع به المنفقون فيما 
فيه خير دنياهم و آخرتهم فامتناعهم عن إنفاقه امتناع منهم عن خير أنفسهمءو اليه بتر قولة معنم زو الله الع :وام الْفمَلام) و 
القصران للقلب أى الله هو الغنى دونكم و أنتم الفقراء دون الله. 


3 20 0 عد ا لخو ل ا“ لا 0 لامه 
و قوله: وَ إِنْ تَمَوََوْا يَسْتَبدِل قؤما غَيِرَكم ثم لا يكونوا أَمُثالكم قيل: 


ص شورة 


عطف على قوله: «وَ إِنَّ تَؤْمِنُوا وَ تَنّقواا و المعنى:إن تؤمنوا و تتقوا يؤتكم أجوركم و إن تتولوا و تعرضوا يستبدل قوما غيركم بأن 
يوفقهم للإيمان دونكم ثم لا يكونوا أمثالكم بل يؤمنون و يتقون و ينفقون فى سبيل الله. 


ص يروف 


سوره الفتح مدنيه و هى تسع و عشرون آيه 


اشاره 


[سوره الفتح (64): الآيات ١‏ الى /ا] 


اشاره 

ل ل 00 
بشم آللهِ ألوَحْمِنٍ ]0619 8 كي كك نما يا( ينو كك أل تددم من بك وا نأخر و بع تعن عليك و 
يديك ملاطاً ُشتقيما () و نْصْرَك إَللَهُ ُضراً عَزِيزً (6) هُوَ لذ يل الفكية في كو المؤمين ياتا لع إلا نهم 


لا 
له بر لكاتو الأ ول ل يا كسا » هذل لزي يات جات تخرى من نيه أو لدي 
لكر بيرع 0 00 ,ل لا : 
في ذ يك عم رايهم و كان دك ذه الل ززعيس( و عدب الم افقِينَ و ا وَآلْمُفْ كات 
لاني بالل طن لم ء عليه ير آلصَوءِ وَغَضبَ الله عَلَيِهْ ولي اع كم هك ولايت نت كوا او نسح الوكالاف 


وض وان اله عزيزً حكيما 0 


ص ع7" 


بيان: 


مضامين آيات السوره بفصولها المختلفه ظاهره الانطباق على قصه صلح الحديبيه الواقعه فى السنه السادسه من الهجره و ما وقع 
حولها من الوقائع كقصه تخلف الأعراب و صدّ المشركينءو بيعه الشجره على ما تقض لله الآثار و سيجىء شطر منها فى البحث 
الرواقى العالى إة شاء الله جمالى.: 


فغرض السوره بيان ما امتنّ الله تعالى على رسوله صلى الله عليه و آله و سلم بما رزقه من الفتح المبين فى هذه السفرهءو على 
المؤمنين ممن معهءو مدحهم البالغ»و الوعد الجميل للذين آمنوا منهم و عملوا الصالحاتءو السوره مدنيه. 


لا 0 الا 2 
قو تدان بالقنا لكك حدقي كلام وام موه الاتناون و تاكبد الجمله:يإلابو تمده الفضم الى ترق الفظمه وتوسيفة بالمبيق 


كل ذلك للاعتناء بشأن الفتح الذى يمتنّ به. 
و المراد بهذا الفتح على ما تؤيده قرائن الكلام هو ما رزق الله نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم من الفتح فى صلح الح يبيه. 


وذلكك أن ما سيأتى فى آيات السوره من الامتنان على النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم و المؤمنين»و مدحهم و الرضا عن 
بيعتهم و وعدهم الجميل فى الدنيا بمغانم عاجله و آجله و فى الآخره بالجنه و ذمّ المخلفين من الأعراب إذ استنفرهم رسول الله 
دتما ار لا ل حر احا و و 
المنافقين»و تصديقه تعالى رؤيا نبيه صلى الله عليه و آله و سلمءو قوله: «فَعَل 0 قطن تتفل ين ذون ذلك فنا ريسو 
كاد يكون صريحا-كل ذلك معان مرتبطه 


ص رحارةف 


بخروجه صَلَى الله عليه و آله و سلّم الى مكه للحج و انتهاء ذلكك الى صلح الحديبيه. 


و أما كون هذا الصلح فتحا مبينا رزقه الله نبيه صلّى الله عليه و آله و سلم فظاهر بالتدبر فى لحن آيات السوره فى هذه القصه فقد 
كان خروج النبى و المؤمنين الى هذه البغيه خروجا على خطر عظيم لا يرجى معه رجوعهم الى المدينه عاده كما يشير اليه قوله 
تعالى: بَلْ طَنُمْ أنْ لَْ يَثقَِبَ الوَسُولُ وَ الْمَؤْمُونَ إلا أَهْلِيهغ أَبَداً و المشركون من صناديد قريش و من يتبعهم على ما لهم من 
الشوكه و القوه و العداوه مع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين لم يتوسط بينهم منذ سنين إلا السيف و لم يجمعهم 
جامع غير معركه القتال كغزوه بدر و أحد و الأحزابءو لم يخرج مع النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إلا شرذمه قليلون-ألف و 
أربعمائه-لا قدر لهم عند جموع المشركين و هم فى عقر دارهم. 


و لكن الله سبحانه قلَب الأمر للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين على المشركين فرضوا بما لم يكن مطموعا فيه متوقعا 
منهم فسألوا النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم أن يصالحهم على تركك القتال عشر سنينءو على تأمين كل من القبيلين أتباع الآخر 
و من لحق بهءو على أن يرجع النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم الى المدينه عامه هذا ثم يقدم الى مكه العام القابل فيخلوا له 
المسجد و الكعبه ثلاثه أيام. 


و هذا من أوضح الفتح رزقه الله نبيه صلى الله عليه و آله و سلم و كان من أمسّ الأسباب بفتح مكه سنه ثمان من الهجره فقد 
آمن جمع كثير من المشركين فى السنتين بين الصلح و فتح مكهءو فتح فى أوائل سنه سبع خيبر و ما والاه و قوى به المسلمون و 
اّسع الإسلام اتساعا بنا و كثر جمعهم و انتشر صيتهم و أشغلوا بلادا كثيرهءو خرج النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم لفتح مكه 
فى عشره آلاف أو فى اثنى عشر ألفاءو قد كان خرج الى حديبيه فى ألف و أربعمائه على ما تفضّله الآثار. 
0 0 

قوله تعالى: لِيغْفرَ لَك اللهُ ها تَقَدَمَ مِنْ ذَنْبِك وَ ا تأْخَوَ وَ يتم نغمته عَلَيِك وَ يَهْدِيِك صإاطاً مُشتقيماً وَ يَنْضرَكَ اللَهُ َضراً عَزيزا 
اللا-م فى قوله: الِيَعْفْرَا للتعليل على ما هو ظاهر اللفظ فظاهره أن الغرض من هذا الفتح المبين هو مغفره ما تقدم من ذنبكك و ما 
تأخرءو من المعلوم أن لا رابطه بين الفتح و بين مغفره الذنب و لا معنى معقولا لتعليله 


ص 07 


بالمغفره. 


وقول بعضهم فرارا عن الإشكال:إن اللام المكسوره فى الِيَغْفرَا لام القسم و الأصل ليغفرنَ حذفت نون التوكيد و بقى ما قبلها 


و كذا قول بعض آخر فرارا عن الإشكال:إن العله هو مجموع المغفره و ما عطف عليه من إتمام النعمه و الهدايه و النصر العزيز 
من حيث المجموع فلا ينافى عدم كون البعض أى مغفره الذنب فى نفسه عله للفتح»كلا-م سخيف لا يغنى طائلا فإن مغفره 
الذنب لا-هى عله أو جزء عله للفتح و لا مرتبطه نوع ارتباط بما عطف عليها حتى يوجه دخولها فى ضمن علله فلا مصحح 
لذكرها وحدها و لا مع العلل و فى ضمنها. 


و بالجمله هذا الإشكال نعم الشاهد على أن ليس المراد بالذنب فى الآيه هو الذنب المعروف وهو مخالفه التكليف المولوى.و لا 
المراد بالمغفره معناها المعروف و هو ترك العقاب على المخالفه المذكوره فالذنب فى اللغه على ما يستفاد من موارد استعمالاته 
هو العمل الذى له تبعه سيئه كيفما كانءو المغفره هى الستر على الشىءءو أما المعنيان المذكوران المتبادران من لفظى الذنب و 
المغفره الى أذهاننا اليوم أعنى مخالفه الأأمر المولوى المستتبع للعقاب و ترك العقاب عليها فإنما لزماهما بحسب عرف 
لمر 


و قيام النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالدعوه و نهضته على الكفر و الوثنيه فيما تقدم على الهجره و إدامته ذلكك و ما وقع له 
من الحروب و المغازى مع الكفار و المشركين فيما تأخر عن الهجره كان عملا منه صلى اللّه عليه و آله و سلّم ذا تبعه سيئه عند 
الكفار و المشركين و ما كانوا ليغفروا له ذلك ما كانت لهم شوكه و مقدرهءو ما كانوا لينسوا زهوق ملتهم و انهدام سنتهم و 
طريقتهمءو لا ثارات من قتل من صناد يدهم دون أن يشفوا غليل صدورهم بالانتقام منه و إمحاء اسمه و إعفاء رسمه غير أن الله 
سبحانه رزقه صَلَى الله عليه و آله و سلّم هذا الفتح و هو فتح مكه أو فتح الحديبيه المنتهى الى فتح مكه فذهب 


ص ا 


فالمراد بالذنب-و الله أعلم-التبعه السيئه التى لدعوته صلى الله عليه و آله و سلّم عند الكفار و المشركين و هو ذنب لهم عليه 
حي رو بوني لزه ولت على ذلك تاعاق أن بتتاورو روفراد ووم فين اقل باقن كن اللا مك ولد 
و سلّم بمكه قبل الهجره.و ما تأخر من ذنبه هو ما كان منه بعد الهجرهءو مغفرته تعالى لذنبه هى ستره عليه بإبطال تبعته بإذهاب 
شوكتهم و هدم بنيتهمءو يؤيد ذلكك ما يتلوه من قوله: «وَ يتم نِعمَتَهُ علَيِكك -الى أن قال- وَ يَنْضْ رك اللَهُ نُضراً عَزِيزً . 


ا لكي لل من 
و فى قوله: لِيَْفرَ لكك الله الخ؛بعد قوله: وإ ضما لككه التفات من التكلم الى الغيبه و لعل الوجه فيه أن محضل السوره امتنانه 


تعالى على النبى صلى الله عليه و آله و سلم و المؤمنين بما رزق من الفتح و إنزال السكينه و النصر و سائر ما وعدهم فيها فناسب 
أن يكون السياق الجارى فى السوره سياق الغيبه و يذكر تعالى فيها فاسمه و ينسب اليه النصر بما يعبده نبيه و المؤمنون وحده 
قبال ما لا يعبده المشركون و إنما يعبدون آلهه من دونه طمعا فى نصرهم و لا ينصرونهم. 


0 

و أما سياق التكلم مع الغير المشعر بالعظمه فى الآيه الاولى فلمناسبته ذكر الفتح فيها و يجرى الكلام فى قوله تعالى الآتى: (إنَا 

5 الاك د 1 
ولاك تاهداً الآيه. 


و قوله: (وَ يتم نِعْمتَهُ عد ك) قيل:أى يتممها عليك فى الدنيا بإظهارك على عدوك و إعلاء أمركك و تمكين دينككءو فى الآخره 
برفع درجتككءو قيل:أى يتمها عليكك بفتح خيبر و مكه و الطائف. 

برل يتك مدلاطاً مُث مَقِيماً قبل :أى و يثبتككث على صراط يؤدّى بسالكه الى الجنهءو قيل:أى و يهديك الى مستقيم 
الصراط فى تبليغ الأحكام و إجراء الحدود. 


لا 
و قوله: وَينْضْرَك اللَهُ نَضراً عَزِيزاً قبل:النصر العزيز هو ما يمتنع به من كل 


ص كرف 


جبار عنيد و عات مريدءو قد فعل بنبيه صلى الله عليه و آله و سلم ذلكك إذ جعل دينه أعرّ الأديان و سلطانه أعظم السلطانءو 
قيل:المراد بالنصر العزيز ما هو نادر الوجود قليل النظير أو عديمه و نصره تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله و سلّم كذلك كما 
يظهر بقياس حاله فى أول بعثته الى حاله فى آخر أيام دعوته. 


0 لا 
5 5 تمن الا عه ىم 2 2 2 اير دج 5_7 2 
و التدبر فى سياق الآبتين بالبناء على ما تقدم من معنى قوله: إن تخا لكك قحا مُبيناً ليَغْفِر لَك الله © تَقَدّمَ مِنْ ذَنيِك وَ ا تأُخر) 


يعطى أن يكون المراد بقوله: «وَ يْتمَ نِعْمَتهُ عَلَبِكك» هو تمهيده تعالى له صِلَّى الله عليه و آله و سلّم لتمام الكلمه و تصفيته الجو 


لنصره نصرا عزيزا بعد رفع الموانع بمغفره ما تقدم من ذنبه و ما تأخر. 


و بقوله: «وَ يَهْدِيِك ودلاطاً مُثمَقِيما هدايته صِلَى الله عليه و آله و سلّم بعد تصفيه الجو له الى الطريق الموصل الى الغايه الذى 
سلكه بعد الرجوع من الحديبيه من فتح خيبر و بسط سلطه الدين فى أقطار الجزيره حتى انتهى الى فتح مكه و الطائف. 


1 
و بقوله: وَ يَنْض َك الله نَصْرا عَزيزا نصره له صلى الله عليه و آله و سلم ذاكك النصر الظاهر الباهر الذى قلما يوجد-أو لا يوجد- 


له نظير إذ فتح له مكه و الطائف و انبسط الإسلام فى أرض الجزيره و انقلع الشركك و ذل اليهود و خضع له نصارى الجزيره و 
المجوس القاطنون بهاءو أكمل تعالى للناس دينهم و أتمٌ عليهم نعمته و رضى لهم الإسلام دينا. 


قوله تعالى: مُوَ الى أَنْرَلَ السّكيئة فى قُلُوب وي وا إبلكاناً م ع لانم ف كرا الغراة اكه تكو الم 
ثباتها و اطمثنانها الى ما وار لكيه «ليزاذوا إلللانا مع انهم و قد تقدم البحث عن السكينه فى ذيل 
قوله تعالى: أَنْ يَأ كم التابُوثُ فيه سكين ِنْ م (البقر758/)فى الجزء الثانى من الكتاب و ذكرنا هناكك أنها تنطبق على روح 
الإيمان المذكور فى قوله تعالى: و أيَدَمُعٍ برُوح مِنّْهَ (المجادله 717/). 


و المراد بإنزال السكينه فى قلوبهم إيجادها فيها بعد عدمها فكثيرا ما يعبر فى القرآن عن 


7١ ص‎ 


الخلق و الإيجاد بالإنزال كقوله: و أَنرّلَ لَك مِنَ الأتكام طَطانيه زواج (الزمرء/)ءو قوله: 


لا لا 
ور و 5 - 0 7 9 لا - وو ا 0 و 
وَ أنزَّلنَا الْحَدِيدَ (الحديد58/)ءو قوله: وَ إن منْ شيىء إلا عندنا ا و تله إلا بقدر مَعْلوم (الحجر١7).و‏ إنما عبر عن الخلق 


و الأبجادالاترال للأشاره الى علق سدته. 


و المراد بزياده الؤريمان اشتداده فإن الإيمان بشىء هو العلم به فع الالتزام بحيث يترتب عليه آثاره العمليه»)و من المعلوم أن كلا 


فمعنى الآيه:الله الذى أوجد الثبات و الاطمئنان الذى هو لازم مرتبه من مراتب الروح فى قلوب المؤمنين ليشتد به الإيمان الذى 
كان لهم قبل نزول السكينه فيصير أكمل مما كان قبله .)١(‏ 


0 
و قوله: وَلِلْهِ جنودٌ التلطاياتٍ وَ الْأوْض الجند هو الجمع الغليظ من الناس إذا جمعهم غرض يعملون لأ-جله و لذا أطلق على 
العسكر المجتمعين على إجراء ما يأمر به أميرهمءو السياق يشهد أن المراد بجنود السماوات و الأرض الأسباب الموجوده فى 
العالم مما يرى و لا يرى من الخلق فهى وسائط متخلله بينه تعالى و بين ما يريده من شىء تطيعه و لاا تعصاه. 


وإنراة الجمله أعى قوله؛ 00 الخ؛بعد قولف وقد الذي أل السَّكينَ» الخ؛ للدلاله على أن له جميع الأسباب و العلل 
التى فى الوجود فله أن يبلغ الى ما يشاء بما يشاء و لا يغلبه شىء فى ذلككءو قد نسبت الى زياده إيمان المؤمنين بانزال السكينه 
فى قلوبهم. 

ا ا 
و قوله: «قكانَ اللهُ عَلِيما حكيما؛ أى منيعا جانبه لا يغلبه شىء متقنا فى فعله لا يفعل إلا ما تقتضيه حكمته و الجمله بيان تعليلى 
لقوله: «وَ لِلْهِ جَنُودٌا الخ؛كما أنه بيان تعليلى لقوله: «هُوَ 


ص :70 


01-١‏ .الفتح ١-لا:كلام‏ فى الايمان و ازدياده. 


َلَذِى أَنْرّلَ السَكيئَة؛ الخ؛كأنه قيل:أنزل السكينه لكذا و له ذلكك لأسن له جميع الجنود و الأسباب لأننه العزيز على الإطلاق و 
الحكيم على الإطلاق. 


00 01 لا ل 5 - 5 عر - و 
قوله تعالى: لِدْخِلَ الْمؤْمِِينَ و الْمُؤْمِنَاتِ جَنَاتٍ تجرى مِنْ تَحْتها اْنْهَارٌ الى آخر الآيه.تعليل آخر لقوله: «أَنْرّلَ الشكيئة فى قُلُوبٍ 
الْمَؤْمتِيقَ):غلى المعتى كنا أن قوله: ا إلان» تعليل له بحسب اللفظ كأنه قيل:خص المؤمنين بإنزال السكينه و حرم على 
عطف بيان من قوله: يدادو الخ. 


و فى متعلق لام «لبدَخِل) الخ؛أقوال أخر كالقول بتعلقها بقوله: 00 أو قوله: 
ا أو بجميع ما تقدم الى غير ذلكك مما لا جدوى لإيراده. 


و ضم المؤمنات الى المؤمنين فى الآيه لدفع توهم اختصاص الجنه و تكفير السيئات بالذكور لوقوع الآيه فى سياق الكلام فى 
الجهادءو الجهاد و الفتح واقعان على أيديهم فصرح باسم المؤمنات لدفع التوهم كما قيل. 


لا ره 
و ضمير احالِدِينَ و مِكَفْرَ عَنْهُمْ سَتَاتهم؛ للمؤمنين و المؤمنات جميعا على التغليب. 

00 : 
وقوله: «ومَ كانَ ذلك عَنْدَ الله فؤزا عَظيما» بيان لكون ذلكك سعاده حقيقيه لا ريب فيها لكونه عند الله كذلكك و هو يقول الحق. 

4 :بلا :ل] لا 56 لا 3-2 0 3 2 5 

قله تبان :بو يعدت الساففية :و الميافقات وَ الْمُشْرِكيرَ وَ الْمُسْركاتٍ الى آخر الايه معطوف على قوله: «لِيَدَخَل) بالمعنى الذى 
تقدمبو تقلديم المافقين و المنافقات على المشركين و المشركات فى الآيه لكونهم أضر على المسلمين من أهل الشركث ولأن 
عذاب أهل النفاق أشدءقال تعالى: إنَّ الْمافقِينَ فى لدو ْمَل من اثار. 


8 
و قوله: «الظَانْينَ بالله ظَنَّ السّوْءِ) السوء بالفتح فالسكون مصدر بمعنى القبح و السوء 


ص ١١مل/ا‏ 


بالضم اسم مصدرءو ظن السوء هو ظنهم أن الله لا ينصر رسوله و قيل:المراد بظن السوء ما يعم ذلكك و سائر ظنونهم السيئه من 
الشركك و الكفر. 


5 3 ا ويد ان ع 

و قوله: عَليِهِمْ دَائْرَةُ السَّوْءِ دعاء عليهم أو قضاء عليهم أى ليستضروا بدائره السوء التى تدور لتصيب من تصيب من الهلاكك و 
العذاب. 

وقوله: وَ غضب الله عَلئِهِمْ وَ لعَنْهُمْ وَ أَعَدْ لْهُمْ جَهَنْمَ معطوف على قوله: 

5 لا رلا الارر > 
ا بيان مساءه مصيرهم» كما أن قوله: «وَ كانَ ذلك عَنْدَ الله فؤزا عَظِيما» بيان لحسن 


ا 


عَلَيهِمْ ريرم الخ؛و قوله: «وَ رون مَصت ير 
مصير أهل الإيمان. 


لا 

ِ مم ور 5 03 55 ع 5 00 . ٠‏ لا 
قوله تعالى: وَ لله جنود الكَلطليات وَالأَرْض تقدم معناهءو الظاهر أنه بيان تعليلى للايتين اعنى قوله: «لَيَدخل المُوْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ 
-الى قوله- و أَعَدَّ لَّهُمْ جَهَنّم) على حذو ما كان مثله فيما تقدم بيانا تعليليا لقوله: «أَثْرلَ السَكيئ فى قُلُوب الْمَؤْمنِينَ (0. 


[سوره الفتح (64): الآيات 8 الى ]٠١‏ 


لل ا 0 8 !] رالا اه 2 
ذا أَرْسمناك شاهددا وَ مُهشرا وَ يرا (8) لِتَؤْمنُوا ياللهِ وَ رَسِوَلِهِ وَ تَعَرْرُوةُ وَ توَقروة وَ تب بُحُوةُ بكرَهٌ و يشان إن الذِينَ 


1 0 ٍِ ٍ 
لايغو نك إِتللا لمايغون آللة وَدُ الله مَوْقَ زد يهغ فَمن نكت فَإغْطا يكت عَلل نَْسِهِ وَ مَنْ أؤفل] لملا عام 1 عَلَِهُ الله فح يؤْتِيه أخِر 


)١ -١‏ .الفتح ١-!:بحث‏ روائى فى:صلح الحديبيه؛عصمه الانبياء؛نزول السكينه فى قلوب المؤمنين»معنى ذنب رسول اللّه. 


سان: 


لا - لا 2 عو ان 2 س 03 7 س ع 
قوله تعالى: نا وماك تاهد و فر و نويا المراك مهاده على الله عيه :اله سل ضهاذته على الأحمال :من مان و كفر 
و عمل صالح أو طالحءو قد تكرر فى كلامه تعالى ذكر شهادته صلَى الله عليه و آله و سلّمءو تقدم استيفاء الكلام فى معنى هذه 
الشهاده.و هى شهاده حمل فى الدنياء و أداء فى الآخره. 


و كونه مبشرا تبشيره لمن آمن و اتقى بالقرب من الله و جزيل ثوابه»و كونه نذيرا إنذاره و تخويفه لمن كفر و تولى بأليم عذابه. 
قوله تعالى: لِنَؤْمِنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ تعَزْرُوهُ وَ تَوَقَرُوةٌ وَ تسَبحُوهُ بُكرَهٌ وَ أصِيلا القراءه المشهوره بتاء الخطاب فى الأفعال الأربعه»و 
قرء ابن كثير و ابو عمرو بياء الغيبه فى الجميع و قراءتها أرجح بالنظر الى السياق. 


و كيف كان فاللام فى الْتَؤْمنُواا للتعليل أى أرسلناكك كذا و كذا لتؤمنوا باللّه و رسوله. 

12 ار 
و التعزير-على ما قبل-النصر و التوقير التعظيم كما قال تعالى ل لَكمْ لا تَوجُونَ لِلِْ وقاراً (نوح 1/)ءو الظاهر أن الضمائر فى 
«تُعَررُو وَ توَفَرُوهُ وَ تُسِبحوةٌ) جميعا لله تعالى و المعنى:إنا أرسلناك كذا و كذا ليؤمنوا باللّه و رسوله و ينصروه تعالى بأيديهم و 
ألسنتهم و يعظموه و يسبحوه-و هو الصلاه-بكره و أصيلا أى غداه و عشيا. 


و قيل:الضميران فى ١تعَرُرُوهُ‏ وَ تَوَقَوُوةُ) للرسول صِلَى الله عليه و آله و سلم»و ضمير اتُسَدِيحُوة) لله كمال ور هزه لزوم اختللاف 
الضمائر المتسقه. 


: 1 للا لا وي 
قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ لجا عونك إِلْا لا يعُونَ الله يد الله فَوْقَ أَئْدِيهِم الى آخر الآيه.البيعه نوع من الميثاق ببذل الطاعه قال فى 
المفردات:و بايع السلطان إذا تضمن بذل الطاعه له بما رضخ له انتهىءو الكلمه مأخوذه من البيع بمعناه المعروف فقد كان من 
دأبهم 


ص ورد 


أنهم إذا أرادوا إنجاز البيع أعطى البائع يده للمشترى فكأنهم كانوا يمثلون بذلكك نقل الملكك التصرفات التى يتحقق معظمها 
باليد الى المشترى بالتصفيقءو بذلكك سمى التصفيق عند بذل الطاعه بيعه و مبايعه»و حقيقه معناه إعطاء المبايع يده للسلطان مثلا 


فقوله: إِنَّ الَّذِينَ لحايغونك إِطَيا ليلايعونَ ل تنزيل بيعته صلَى الله عليه و آله و سلّم منزله بيعته تعالى بدعوى أنها هى فما 
يواجهونه صلَى الله عليه و آله و سلّم به من بذل الطاعه لا يواجهون به إلا اللّه سبحانه لأن طاعته طاعه اللّه ثم قرره زياده تقرير و 
تأكيد بقوله: ايد اللَهِ فَؤْقَ أَئدِيهِمْ؛ حيث جعل يده صلَى الله عليه و آله و سلّم يد اللّه كما جعل رميه صلّى الله عليه و آله و سلّم 
رمى نفسه فى قوله: وَأ رَمَيِتٌ إِذْ وَمقك و لكل الله 3مل والأنفال/019: 

0 
تدا م ل لوو ادوس من إقااك شه لم تاك ريه كقوله الى : من بيع الول كذ أطع لل 
(النساء ١8/)»و‏ قوله: قَإِنّهُمْ لا بك ذبُوتك و لكنَّ الظالِمِينَ ؛ ا الله يَجْحَدُونَ (الأنعام 77/)ءو قوله: ليس لَك مِنَ الأمْر شَيْءٌ (آل 


و قوله: فَكِنْ نكاس وَإَْا يكت عَلل نَفْيِ الكث نقض العهد و البيعه؛ و الجمله تفريع على قوله: إن الَِّينَ لأيعونك إلا 
للايعُونَ الله و المعنى:فإذا كان بيعتكك بيعه الله فالناكث الناقض لها ناقض لبيعه الله ولا يتضرر بذلكك إلا نفسه كما لا ينتفع 
بالايفاء إلا نفسه لأن الله غنى عن العالمين. 


7 لا 1 
3 ولوق أؤللا الا كك غنيك لله قوف فد أخز )ليها وعدن .سمل صف الحيقد اليتا دنم 


و الآبه لا تخلو من إيماء الى أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم كان عند البيعه يضع يده على أيديهم فكانت يده على أيديهم 
لا بالعكس. 


ص :2/8 


[سوره الفتح (5/4): الآيات ١١‏ الى ]١7‏ 


ينو لك الفكتقوة ينعاب خعلت لان و ألو] تنود لا ينون واليتوع ليس فى لوم عل من بيك لك ون 


ل يا إن اه بع ض وا أذ أله بم فم ب كن له ا لا تَعْملونَ تصيراً )1١(‏ ول لتقم أن أن يقت الؤشول و التؤيطون إلا 
أفيوم دوين ذلك فى فيكو وَ ظَنْتُمْ ظَنّ ألسَوْءِ و كم قؤمً برا (1) و من لع يؤمئ بالل و وله إن عفدن لكافرين 
ل دول اليكلفون إذا 
تتم إل عابم يأ كوك تن كتفت ريا ] يدوا كلاع الله مُلْ آن > فنا الف اله ين كن قيفوارة بذ 

تعمذر ةب ل ب قو في دم فز شن بن لب مغو إل ف أرى أي شد لمع ا بعهرة 
عار الدافي” حتنا ون لوا كل ول من قبل تددم خاب أيما (*1) لس على آلأغمل حرج و لا على 
لأخج حرج و أ على المريض عوج و من بع لله و وشولة رذجلة عات تخرى بن تخيها لجرو عن يل بعلي علا ليا 
000 


ص :غ06 


بيان: 


د ا 5 920 ءَ ننفت ََ .د لاء 3 5 00 
قولة تعال : شعفول لكك الفكلفون من الأعات و لل 3أخلء ا 0 الى آخر الآيهءقال فى المجمع:المخلف هو 
المتروكك فى المكان خلف الخارجين من البلدءو هو مشتق من الخلف و ضده المقدم.انتهى.و الأعراب-على ما قالوا-الجماعه 
من عرب الباديه و لا يطلق على عرب الحاضرهءو هو اسم جمع لا مفرد له من لفظه. 
و قوله: سَيَقُولٌ لك الْمَحَلَهُونَ مِنَ الغلاب إخبار عما سيأتى من قولهم للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو فى اللفظ دلاله ما على 
نزول الآآيات فى رجوعه صلى الله عليه و آله و سلّم من الحديبيه الى المدينه و لما يردها. 
َ ع ا لد 1 00 ا 1 00 
و قوله: شغَلتنا أموالنا وَ أهلونا فاسْتَعْفِرْ لنا أى كان الشاغل المانع لنا عن صحابتكك و الخروج معكك هو أموالنا و أهلونا حيث لم 
يكن هنا من يقوم بأمرنا فخفنا ضيعتها فازمناها فاستغفر لنا اللّه تعالى يغفر لنا تخلفنا عنكك.و فى سؤال الاستغفار دليل على أنهم 
كانوا يرون التخلف ذنبا فتعلقهم بأنه شغلتهم الأموال و الأهلون ليس اعتذارا للتبرى عن الذنب بل ذكرا للسبب الموقع فى الذنب. 
و قوله: يَقُولُونَ أيهم لا ليس فِى قُلُوبهِعْ تكذيب لهم فى جميع ما أخبروا به و سألوه فلا أن الشاغل لهم هو شغل الأموال و 
الأهلينءو لا أنهم يهتمون باستغفاره صَلَى الله عليه و آله و سلّمء و إنما سألوه ليكون ذلكك جنه يصرفون بها العتاب و التوبيخ عن 
أنفسهم. 
2-71 0 لا 2 3 1 ك2 1 ماه 5 
و قوله: قَلْ قَمَنْ يمك لَكئْ مِنّ الله شَيئاً إن ألا بكم ضَدوًا أ ألا بكغ نَفْعاً جواب حلى عما اعتذروا به من شغل الأموال و 


الأهلين محص لله أن اللّه سبحانه له الخلق و الأمر و هو المالكك المدبر لكل شىء لا رب سواه فلا ضر و لا نفع إلا بإرادته و مشيته 


ص :26 


أحد منه تعالى شيئا حتى يقهره على ترك الضر أو فعل الخير إن أراد الضر أو على ترك الخير إن أراد ما لا يريده هذا القاهر 
من الخيرءو إذا كان كذلكك فانصرافكم عن الخروج مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم نصره للدين و اشتغالكم بما اعتللتم به 
من حفظ الأسموال و الأهلين لا يغنى من الله شيئا لا يدفع الضر إن أراد الله بكم ضرا و لا يعين على جلب الخير و لا يعجله إن 


أراد بكم خيرا. 


فقوله: قل فَمَْ يَمْلِك لَكمْ الخ؛جواب عن تعللهم بالشغل على تقدير تسليم صدقهم فيه»ملخصه أن تعلقكم فى دفع الضر و جلب 
الخير بظاهر الأسباب و منها تدبيركم و القعود بذلكك عن مشروع دينى لا يغنيكم شيئا فى ضر أو نفع بل الأمر تابع لما أراده الله 
مجان فالا انق مش وله قارو ل لقعي ا م 10 


و التمسكك بالأسباب و عدم إلغائها و إن كان مشروعا مأمورا به لكنه فيما لا يعارض ما هو أهل منها كالدفاع عن الحق و إن كان 
فيه بعض المكاره المحتمله اللهم إلا إذا تعمّب خطرا قطعيا لا أثر معه للدفاع و السعى. 


لا 
:الا و 7 م ع 0 م دلأ 
تقهز يل كان الله لكا تقسارق كيرا رضن لمودفية اناوه لق كد زه فى فو لوم 111 أطال و ألونا" . 


و 5 


0 0 و 3 2 باد لا 3 2 
ا ل 1 ا و ل د ل ا ا ل ار ا اف ا 
قوله على: ل 0 ان ل ينْقِتِ الرسُول وَ الْمَؤْمِنُونَ إلى أَمْلِيِهِمْ أبدا وَزَيّنَ ذلك فى قلوبكم الخ؛بيان لما يشير اليه قوله: «بل 
كان اللَهُ يلا تَعْمَلُونَ حَبيرأ» من كذبهم فى اعتذارهمءو المعنى:ما تخلفتم عن الخروج بسبب اشتغالكم بالأموال و الأهلين بل 
ظننتم أن الرسول و المؤمنين لن يرجعوا الى أهليهم أبدا و أن الخارجين سيقتلون بأيدى قريش بما لهم من الجموع و البأس 
الشديد و الشوكه و القدره و لذلك تخلفتم. 


3 مي لا 20 2 0 . 1 5 50000 35 ع 
و قوله: وَ زَيِّنَ ذلك فى قلوبكم أى زين الشيطان ذلكك الظن فى قلوبكم فأخذتم بما يقتضيه ذلكك الظن المزين و هو أن تتخلفوا 


ولا تخرجوا حذرا من أن تهلكوا و تبيدوا. 


ص :/1/ 


و قوله: وَ ظَنَنتُمْ ظنَّ السّوْءِ وَ كنْتّمْ قَؤماً بُوراً البور-على ما قيل-مصدر بمعنى الفساد أو الهلاكك أريد به معنى الفاعل أى كنتم 
قوما فاسدين أو هالكين. 


قبل:المراد بظن السوء ظنهم أن لن ينقلب الرسول و المؤمنون الى أهليهم أبدا و لا يبعد أن يكون المراد به ظنهم أن الله لا ينصر 
رسوله ولا يظهر دينه كما مرّ فى قوله فى الآيه السادسه من السوره: «الظَانّينَ باللّهِ طَنَّ السَوْءِ بل هو أظهر. 


- ل رلاء لا لا 54 د س 
قوله تعالى: وّ مَنْ لم يُوْمِنْ بالله وَ رَسُوَلِهِ فإنا أَعْتَدْنا للكافرينَ سّعيرا الجمع فى هذه الآيات بين الإيمان بالله و رسوله للدلاله على 


أن الكفر بالرسول بعدم طاعته كفر باللّههو فى الآيه لحن تهديد. 


اللا لا لا د ع ع 
و قوله: فنا أعْتَدّنا للكافِرِينَ س جيرا كان مقتضى الظاهر أن يقال :أعتدنا لهم فوضع الظاهر موضع الضمير للاشاره الى عله الحكم 


بتعليقه على المشتقءو المعنى:أعتدنا و هتأنا لهم لكفرهم سعيرا أى نارا مسعره مشتعله»و تنكير سعيرا للتهويل. 


لا 7 97 0 7 0 لا لا 
قوله كلاو ال ملالس باك و الاؤس نفو لعز كاك ويد قن لقا و كان الله عَفُوراً رَحِيماً معنى الآيه ظاهر و فيها 


تأييد لما تقدمو فى تذيبل الملك المطلق بالاسمين:الغفور الرحيم إشاره الى سيق الرحمه الغضب و حت على الاستغفار و 


5 ل ا لم رمم م ل ب 7 1 

قوله تعالى: سَِيَقَول الْمُحَلفُونَ إذا الْطلقتُم إلا مَْانِمَ تَأَحدُوكا ذرُونا تَتَبغْكم الى آخر الآيه إخبار عن أن المؤمنين سيغزون غزوه 
فيرزقون الفتح و يصيبون مغانم و يسألهم المخلفون أن يتركوهم يتبعونهم طمعا فى الغنيمه»و تلكك غزوه خيبر اجتاز النبى صلى 
الله عليه و آله و سم و المؤمنون اليه ففتحوه و أخذوا الغنائم و خصها الله تعالى بمن كان مع النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
فى سفره الحديبيه لم يشر كك معهم غيرهم. 


و المعنى:أنكم ستنطلقون الى غزوه فيها مغانم تأخذونها فيقول هؤلاء المخلفون:اتركونا 


ص :1/6/1 


لا 
وقوله: يدون أن يدوا كلام لل فيل المراد به وعده تعالى أهل الحدبيه أن يخصهم بخائم خيير بعد فتحه كما سيجىء من 
قوله:وع د كم الله مغانم كثيره ل ا ذا طلم إلا معانم م 


وقول فل 31 لراك لز رن ور دل زمه فاو كن مقن نطوو لتويك أذ متهي عن الاو ةا 
قوله تعالى من قبل أن يسألوهم الاتباع. 


ء لا ء لا 
وقوله : فمهفُولونَ وَل كد دون ل ل ات 15 تحسم دوننا» و قوله: 5 
00 بَفْقَهُونَ إلا ليلا جواب عن قولهم: 1 1 لوت الخطاب اليهم اميم لأن المدعى أنهم لا يفقهون الحديث و 
0 بالجواب الى النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و قال من كانوا لا فهو نَ إلا قليلا» . 


و ذلكك أن قولهم: تمن 3 راس طن لول الب قن الله عرو لدو ربلل لمكا ه71 تبغ ع يك لان اله م 
َوِلُ) فمعنى قولهم:إن منعنا من الاتباع ليس عن أمر من قبل الله بل إنما تمنعنا أنت و من معكك من المؤمنين أهل الحديبيه أن 
نشارككم فى الغنائم و تريدون أن تختص بكم. 


و هذا كلام لا يواجه به مؤمن له عقل و تمييز رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم المعصوم الذى لا يرد ولا يصدر فى شأن 
إلا بأمر من الله اللهم إلا أن يكون من بساطه العقل و بلاده الفهم فهذا القول الذى واجهوا به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و 
هم مدعون للايمان و الإسلام أدلٌ دليل على ضعف تعقلهم و قله فقههم. 


و من هنا يظهر أن المراد بعدم فقههم إلا قليلا بساطه عقلهم و ضعف فقههم للقول لا أنهم يفقهون بعض القول و لا يفقهون 
بعضه و هو الكثير و لا أن بعضهم يفقه القول و جلهم لا يفقهونه كما فسره به بعضهم. 


ص :2,04 


واكاك : فل لِلمَحَلْفِينَ مِنَ الأغاب مَرمُدعَوْنَ إلا قوم ولق بَأس شَّدِيدٍ َقَاتَلوتَهُْ أو يِِمُونَ الخ؛اختلفوا فى هذا القوم من 
هم؟فقيل:المراد به هوازنءو قيل:ثقيف.و قيل:هوازن و ثقيف»و قيل:هم الروم غزاه مؤته و تبوككءو قيل:هم أهل الردّه قاتلهم أنو 
بكر بعد الرحله»و قيل:هم الفارسءو قيل:أعراب الفارس و أكرادهم. 


0 
فى مؤتهءو قوله تعالى سابقا: 00 تتبعونا» ناظر الى نفى اتباعهم فى غزوه خيبر على ما يفيده السياق. 


يلاك 4 و 4 ذه ع ع ع ع 
واقوله 2ا اروم وله لقو 6 اسكشات بدامعك السويم أى زم جعاناوة أو تلوق أ أنه مقر عرق لا فقيل لتم عيزز يه كما 
تقبل من أهل الكتاب بل إما أن يقاتلوا أو يسلموا. 


5 ملآ در ع 5 
ولا يصح أخذ «تقاتلوتَهُم) صفه لقوم لأنهم يدعون الى قتال القوم لا الى قتال قوم يقاتلونهمءو كذا لا يصح أخذ حالا من نائب 
فاعل «سَتُدْعَوْنَ» لأنهم يدعون الى قتال القوم لا أنهم يدعون اليهم حال قتالهم»كذا قيل. 


الاار 
ثم تمم سبحانه الكلام بالوعد و الوعيد على الطاعه و المعصيه فقال ١‏ إن تَطيعُوا» أى اصررع الهم | يْوْ تك الله أخراً حسناً وَ إِنْ 
ل 


قروا أنه لفطب رطمم القرون للك تر شرك قل ) راقم موسو فى تزه لدي 7 يعَذَبْكمْ عَذَاباً أليما» أى فى الدنيا كما 
هو ظاهر المقام أو فى الدنيا و الآخره معا 

1 بوك 2 لا م ناوه 
قوله تعالى: لَئِسّ عَلى الأغمك حرج وَ لا عَلى الأغرّج حَترَجٌ وَ لا عَلى المَريض حَرَجٌ رفع للحكم بوجوب الجهاد عن ذوى العاهه 
الذين يشق عليهم الجهاد برفع لازمه و هو الحرج. 


1 
ثم تمم الآيه أيضا بإعاده نظير ذيل الآيه السابقه فقال «وَ مَنْ بطع اللَهَ وَ رَسُولَهُ يُدْخِلَه 


ص :٠2/ا‏ 


عناك تَخْرى مِنْ نَخيهًا اْأنْهارُ وَ مَنْ يكو 0 أليما . 


[سوره الفتح (/6): الآيات 14 الى 8؟] 


قذ زد لعن الزن إذ يخوت تحت المجرء وم فى فرع فتن الشكنة علهم و تمع تنا قري 0و مي 
م ا ل ل بد أَلَاسِ عَنْكُمْ و 
ا 000و أرق لع قروا علا قد أخاط آله بها وَ كان الله عَل كل شََيْءٍ كديا 
56 لو وَلوياتَلكم الِّينَ فوا وا الأبار ثم لا يَجِدُونَ واو لح الي شك رحو ل ازور 
د 97 ذل لك ل أيهم كوو أبدك وم يف حم ع أذ ارك عه ول ار دي 
1 مم لين كذووا و مدوم عن اله جد الام و اذى مفكوها أذ مج وليل مؤمئوة و بقء ميات أ 


لا 2 > 
د ييه قرح رو و در الاو و ونا عا لور وبلا لهذا اين كوا نمع عذايا أي 
(00 إِذْ دحل اين فوا فى لوبهم لحرئة حبية عبية الايهد اتن الأ كيتة علا زروله و على وبين و الزمفم كلها 
سه عن يكو أخلها و كان الله كل رن مرق 0 ل 1 وار باع ذل الم جد العلام إذ 
0 1 
شاء الله آمني مخَلة تعلوق ززم كاد : 2 رين لأ ُو قت( أ تغلتوا جل من دوب ذلك قتحا قري 00 مو الى أزسلَ 


شوك بالهدي و دين لعن يطورة عَلَى أَلدّينِ كله وَ كفل باللّه شَّهِيداً (50) 


ص :١لا‏ 


سانث: 


0 
قوله تعالى: لَمَدُ رَضِدَىَ اللَهُ عن الْمؤْمِنِينَ إذ ليايٌوتك تحت الشّجَرَهِ الرضا هيئه تطرأ على النفس من تلقّى ما يلائمها و تقبله من 
غير دفعءو يقابله السخطءو إذا نسب الى الله سبحانه كان المراد بالإثابه و الجزاء الحسن دون الهيئه الطارئه و الصفه العارضه 
الحادثه لاستحاله ذلكك عليه تعالى:فرضاه سبحانه من صفات الفعل لا من صفات الذات. 


و اتات قم فد لاشتنا انج الاشدواله تبه و متطدان بد رقع انبا لام قاذ عد دشي حار در لو علي الذات 
ع 0 0 لا 9 57 
نحوارضيت زيداءو على المعنى نحو:رضيت أماره ريد قال تعالى: وََ رَضيت لكمُ الإِسْلام دينا (المائده”7/)ءو إذا عدى بعن دخل 


على الذات 


ص :07 


و 


كقوله: رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ ضوهن الوط )و [ة صوص الما دهز عن البسن مره ال درا رَضْديكُمْ بالْطيلاه الدَّلا من 


- 


الْآخْرّو) : 


و لما كان الرضا المنسوب اليه تعالى صفه فعل له بمعنى الإثابه و الجزاءءو الجزاء إنما يكون بإزاء العمل دون الذات ففيما نسب 
من رضاه تعالى الى الذات و عدّى بعن كما فى الآيه «لَقَدُ رَضِدى اللَهُ عن الْمُؤْمِنِينَ» نوع عنايه استدعى عد الرضا و هو متعلق 
بالعمل متعلقا بالذات و هو أخذ بيعتهم التى هى متعلقه الرضا ظرفا للرضى فلم يسع إلا أن يكون الرضا متعلقا بهم أنفسهم. 

0 َ 
فقوله: لَفَّدُ رَحِدَىَ اللَهُ عن الْمؤْمِنِينَ إذ لايعُوتك تحت الشْجَرَهِ إخبار عن إثابته تعالى لهم بإزاء بيعتهم له صلَى الله عليه و آله و 


سلم تحت الشجره. 


وقد كانت البيعه يوم الحديبيه تحت شجره سمره بها بايعه صلَى الله عليه و آله و سلم من معه من المؤمنين و قد ظهر به أن 
الظرف فى قوله: «إِذْ لأيعُوتك» متعلق بقوله: «لْقَدُ رَضِىَ)» و اللام للقسم. 


8 لا 
00 للد *قد 1 درم وقوه مر لطر ا روه تمل ل ب ماين الفيض ف 
قوله تعالى: فعَلِمَ 14 فى قلوبهم فأئرّل السَكيئّة عَلئِهمْ وَ أذ ابَهُمْ فنحا قريبا وَ مَعانِمَ كثيرَة َأخذونها وَ كان الله عَزِيزا حكيما تفريع 
على قوله: «لَقَدْ رَضِدَِ الله الخ؛و المراد بما فى قلوبهم حسن النيه و صدقها فى مبايعتهم فإن العمل إنما يكون مرضيا عند الله لا 
بصورته و هيئته بل بصدق النيه و إخلاصها. 


و المراد القريب فتح خيبر على ما يفيده السياق و كذا المراد بمغانم كثيره يأخذونهاءغنائم خيبر. 
ل 
وقوله: وَ كان الله عزيزا حكيماً أى غالبا فيما أراد متقنا لفعله غير مجازف فيه. 
و لض مم 5 :م 4 ل]اء سس [] 
قوله تعالى: وَعَددَكمٌ الله مَعْانِم كثِيرَة تأخ دوتها فعبل لكمّْ هذه الخ؛المراد بهذه المغانم الكثيره المغانم التى سيأخذها المؤمنون 
كله زتعوع نتن السنارية ات بق معاكم حدر وعيزها فكرنالاقازه هله بتكل كه لتووة: إلى المغانا الل كور :فى الال 
السابقه 


ص ا 


و هى مغانم خيبر نزلت منزله الحاضره لاقتراب وقوعها. 


هذا على تقدير نزول الآديه مع الآيات السابقه.و أما على ما قيل:إن الآآيه نزلت بعد فتح خيبر فأمر الإشاره فى قوله: «فَعَبَلَ كم 
الوق جاه لك لمعزر قاور ل التو مها كن ترك الس متا الله كانهو الهو دلي مك اللسارنية ينها ور لكايه 


ل 2 لا و 5 75 75 7 
و قوله: وَ كف أبْدِىَ النّاس عَنْكُمْ قيل:المراد بالناس قبيلتا أسد و غطفان هموا بعد مسير النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى 


خيبر أن يغيروا على أموال المسلمين و عيالهم بالمدينه فقذف الله فى قلوبهم الرعب و كف أيديهم. 


و قوله: وَ لِتَكونَ آيَهُ لِْمَؤْمنِينَ عطف على مقدر أى وعدهم الله بهذه الإثابه إثابه الفح و الغنائم الكثيره المعجله و المؤجله 
لمصالح كذا و كذا و لتكون آيه للمؤمنين أى علامه و أماره تدلهم على أنهم على الحق و أن ربهم صادق فى وعده و نبيهم 
صِلَى الله عليه و آله و سلّم صادق فى إنبائه. 


ون تياك امور عل عدون أناء "التي فها عدي التمتين: كقولة (سترل لك المحقرة وق العاف كنلا الحو قرل: 


«يِقُولٌ الْمَحَلَضُونَ إذَا الْطَلَفْتم» الخ4و قوله: مَل لِلْمَحَلَفِينَ مِنَ الأغلاب سَمدْعَوْنَ الخ؛و ما فى هذه الآيات من وعد الفتح و 
المغانم»و قوله بعلك: 


م 
- 
ما 
ع 
علخ 
5 
5 
مخع 


هو ا َم فكوا 07 الخ؛و قوله بعد: «لْقَدُ صَداق ال 


و قوله: وَ يكم لاطا مُث تقِيِماً علف على الِتَكُونٌ؛ أى و ليهديكم صراطا مستقيما و هو الطريق الموصل الى إعلاء كلمه 
الحق و بسط الدينءو قيل:هو الثقه باللّه و التوكل عليه فى كل ما تأتون و تذرونءو ما ذكرناه أوفق للسياق. 

م ا 0100 
قوله تعالى: وَ أُخر لَم تَصْدِرُوا عََئِا قَدُ ألغاط الله بها وَ كات اللهُ عل كل شَيْءٍ ديرا أى و غنائم أخرى لم تقدروا عليها قد 
أحاط الله بها إحاطه قدره و كان الله على كل شىء قديرا. 


ص 07 


فقوله: د 9 ١ل‏ تَقْدِرُوا عَلَتِيا صفته و قوله: «د من ألاطً اللَهُ با» خبره الثانى و خبره الأول محذوفءو تقدير الكلام:و 
ثمه غنائم اخرى قد أحاط الله بها. 


والتراد كسى قشعي اتن عاق حرانهد قي انرا عانم فارس ءز الو ةوقل اراد فسنت كدو المومشروف 
محذوف»و التقدير:و قريه اخرى لم تقدروا عليها أَق على فتحهاءو أول الوجوه أقربها. 


1 1 1 
قوله تعالى: وَ لو كم الّذِينَ كَفَُوا للا أ مار ث لا بِحِدُونَ وَل ولا ديرا خبر آخر ينبئهم الله سبحانه ضعف الكفار عن 


قتال المؤمنين بأنفسهم و أن ليس لهم ولى يتولى أمرهم و لا نصير ينصرهمءو يتخلص فى أنهم لا يقوون فى أنفسهم على قتالكم 
ولا نصير لهم من الأعراب ينصرهمءو هذا فى نفسه بشرى للمؤمنين. 


7 0 0 
قوله تعالى: سُنَّهَ الله التى قَدْ خَلْتْ مِنْ قثل وَ لَنْ تجدّ لِسْنّهِ الله تبدِيلا «سُنَّهَ اللّهه مفعول مطلق لفعل مقدّر أى سن سنه الله أى هذه 


بك ابي لذ كانه ميقي الجابار امسوم بم رذ صدقوا قى إيماتهم و أخلصوا ثياتهم على أعدائهم من اللدين كفزواو 
لن تجد لسنه اللّه تبديلا كما قال تعالى: كنب الله لَأغْلنَّ أنَا وَ رُسْلِى (المجادله١؟).و‏ لم يصب المسلمون فى شىء من غزواتهم 
الجا حالفو )للها ووتبو له عضي المشاقة: 


2 تعالى: وَ هُوَ الى كف أَرْديَهع عَدكمْ و أَدِيكم عَنْهُعْ ييطن مكة مِنْ غود أَنْ أَظْفَرَكُمْ عَلَتِهمْ الخ؛الظاهر أن المراد بكف 
أبدى كل من الطائفتين عن الأخرى ما وقع من الصلح بين الفئتين بالحديبيه و هى بطن مكه لقربها منها و اتصالها بها حتى قيل 
إن بعض أراضيها من الحرم و ذلكك أن كلا من الفئتين كانت أعدى عدو للاخرى و قد اهتمت قريش بجمع الجموع من أنفسهم 
و من الأحابيشءو بايع المؤمنون النبى صلى الله عليه و آله و سلم على أن يقاتلواء و عزم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم على 
أن يناجز القوم»و قد أظفر الله النبى و الذين آمنوا على الكفار حيث دخلوا أرضهم و ركزوا أقدامهم فى عقر دارهم فلم يكون 
ليتوهم بينهم إلا القتال لكن اللّه 


ص :22 


سبحانه كف أيدى الكفار عن المؤمنين و أيدى المؤمنين عن الكفار بعد إظفار المؤمنين عليهم و كان الله بما يعملون بصيرا. 


قوله تعالى: هُمُ الخ كَفَرُوا وَ ص دَُوكم عن الْمَشجدٍ العام وَ الْوَدُىَ مَغكوفاً أنْ يِل مَحِلَهُ العكوف على أمر هو الإقامه عليه»و 
المعكوف-كما فى المجمع - الممنوع من الذهاب الى جهه بالإقامه فى مكانه.و منه الاعتكاف و هو الإقامه فى المسجد للعباده. 


و المعنى:المشركون مشركوا مكه هم الذين كفروا و منعوكم عن المسجد الحرام و منعوا الهدى-الذى سقتموه-حال كونه 
محبوسا من أن يبلغ محله أى الموضع الذى ينحر أو يذبح فيه و هو مكه التى ينحر أو يذبح فيها هدى العمره كما أن هدى الحج 
ينحر أو يذبح فى منىءو قد كان النبى صلى الله عليه و آله و سلم و من معه من المؤمنين محرمين للعمره ساقوا هديا لذلكك. 


5 00 ل اخ ورو قم م ب ا مه لام , و “دم َه معو 1 2 هو ع ل ف 5 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا لجال مُؤْمِنُونَ وَ نلا مُؤْمِنات لم تَعْلمُوهُمْ أن تَطؤْهُم فتص يكم مِنْهُمْ مَعَرَةُ بغْئْر علم الوطء الدوسءو المعرّه 
المكروهءو قوله: 


١أَنْ‏ تَطؤْمُْ) بدل اشتمال من مدخول لو لاءو جواب لو لا محذوفءو التقدير:ما كف أيديكم عنهم. 


و المعنى:و لو لا أن تدوسوا رجالا مؤمنين و نساء مؤمنات بمكه و أنتم جاهلون بهم لا تعلمون فتصيبكم من قتلهم و إهلاكهم 
مكروه لما كف الله أيديكم عنهم. 

5" 0 
وقوله: ليَدّخْل اللهُ فى رَحْمَتِهِ مَنْ يَشْاءٌ اللام متعلق بمحذوفءو التقدير: 


ولكن كفٌ أيديكم عنهم ليدخل فى رحمته اولئكك المؤمنين و المؤمنات غير المتميزين بسلامتهم من القتل و إياكم بحفظكم 
من إصابه المعرّه. 


و قيل:المعنى:ليدخل فى رحمته من أسلم من الكفار بعد الصلح. 
معطي كل فوسف ارم د عو لمق 2 
و قوله: لو ُو ذا الِّينَ فوُوا مهم عَدَابا ليما التزيل التفرق 


ص 8 


و ضمير ١تَرَيّلوا‏ لجميع من تقدم ذكره من المؤمنين و الكفار من أهل مكه أى لو تفرقوا بأن يمتاز المؤمنون من الكفار لعذبنا 
الذين كفروا من أهل مكه عذابا أليما لكن لم نعذبهم لحرمه من اختلط بهم من المؤمنين. 

قوله تعالى: إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كمَرُوا فى قُلُوبهمُ الْحَميَهَ حي الْاِلِيِهِ الى آخر الآيه قال الراغب:و عبر عن القوه الغضبيه إذا ثارت و 
كثرت بالحميه فيقال:حميت على فلاان أى غضبت عليه قال تعالى: «ححميّة اللشاميه» وعن ذلك استعير قولهم:حميت المكان 


و الظرف فى قوله: «إِذْ جَعَلَ) متعلق بقوله سابقا: «وَ صَدَوكم) و قيل:متعلق بقوله: 


لكاو قل اعفان باد كن المقدنو التمل ينعت الالقادى#الد كندؤاء:فاعله.و التعرية. وله رصيق الاعف نات اللحميه 


موضع الضمير فى قوله: ١جَعَلَ‏ الَذِينَ كفَرُواا للدلاله على سبب الحكم. 

و معنى الآيه:هم الذين كفروا و صدّوكم إذ ألقوا فى قلوبهم الحميه حميه المله الجاهليه. 
لا ا 

و قوله: فَأَنْرَلَ اللهُ سَكيتتةُ عَللِ] رَسُولِهِ وَعَلَى الْمَؤْمِنِينَ تفريع على قوله: 


«جَكلَ الَّذِينَ كمَرُواا و يفيد نوعا من المقابله كأنه قيل:جعلوا فى قلوبهم الحميه فقابله الله سبحانه بإنزال السكينه على رسوله و 
على المؤمنين فاطمأنت قلوبهم و لم يستخفنهم الطيش و أظهروا السكينه و الوقار من غير أن يستفزهم الجهاله. 


5 2 ٍٍِ اكرات لاء .)كك 5 5 
و قوله: وَ أَلرَّمَهُمْ كلمَهَ التقوى أى جعلها معهم لا تنفك عنهمءو هى على ما اختاره جمهور المفسرين كلمه التوحيد و قيل:المراد 
الثبات على العهد و الوفاء به و قيل:المراد 


ص ا 


بها السكنيه و قيل:قولهم:بلى فى عالم الذَّرءو هو اسخف الأقوال. 


ولا بعد أن يراد بها روح الإيمان التى تأمر بالتقوى كما قال 0 وليك كنب فى قُوبهمُ الإيلنات و أَبدَمَ 0 
(المضادله )ذو قف أطلى الله الكلمه على الروح فى قوله: وَ كلمَيَهُ ل للا مَوْكَمَ م وَ رُوح منه (النساء ١1/ا١/).‏ 


لا ََ ص 2 ع ع ِ ع 
وقولةةو كالزا اع بهانو اهلها آنا كرون أحق بها فلتمام استعدادهم لتلقّى هذه العطيه الإلهيه بما عملوا من الصالحات فهم أحق 
بها من غيرهمءو أما كونهم أهلها فلأنهم مختصون بها لا توجد فى غيرهم و أهل الشىء خاصته. 


و قيل:المراد و كانوا أحق بالسكينه و أهلهاءو قيل:إن فى الكلا-م تقديما و تأخيرا و الأصل و كانوا أهلها و أحق بها و هو كما 


4. 


ترى. 


0 لمعه 2 لا ره 0 3 
و قوله: وَ كانَ الله بكلٌ شَئْءِ عَلِيماً تذيبل لقوله: «وّ كاثوا أَحَقَّ بها وَ أَهْلَها أو لجميع ما تقدمءو المعنى على الوجهين ظاهر. 


0 0 
000 0 الام 
قوله تعال : لفذ مد اللة و سُولَهُ الووئا باحق لَعَدْخلَنَ الْمَئِجد الْكام إِنْ شاء الله آمِنِينَ ع مححاة رف 6 0 َ مُقَصّرِينَ لا تَخافُونَ 


الخ؛قيل:إن صدق و كذب مخففين يتعديان الى مفعولين يقال:صدقت زيدا الحديث و كذبته الحديثءو الى المفعول الثانى بفى 
يقال:صدقته فى الحديث و كذبته فيه»و مثقلين يتعديان الى مفعول واحد يقال :صدّقته فى حديثه و كذّبته فى حديثه. 
و اللام فى ١لَقَدَ‏ صَدَّقَ اللَهُ» للقسمءو قوله: الَتَدْخْلَنَ الْمسْجِدَ الْعَلام» جواب القسم. 
5 م لا 
و قوله: بالق حال من الرؤيا و الباء فيه للملابسه.و التعليق بالمشيه فى قوله: (إِنْ شاءَ الله لتعليم العباد و المعنى:أقسم لقد صدق 


الله رسوله فى الرؤيا التى أراه لتدخلن أيها المؤمنون المسجد الحرام إن شاء الله حال كونكم آمنين من شر المشركين محلقين 
رءوسكم و مقصرين لا تخافون المشركين. 


ص 0/1 


و قوله: فلم كا لع تَعلّموا بعل ين دون ذلك قنحاً ريا ذيككه إشاره الى ما تقدم من دخولهم المسجد الحرام آمنين؛و المراد 
بقوله: «مِنْ دون ذإنكك» أقرب من ذلك و المعنى:فعلم تعالى من المصلحه فى دخولكم المسجد الحرام آمنين ما جهلتموه و لم 
تعلموه» و لذلكك جعل قبل دخولكم كذلكك فتحا قريبا ليتيسّر لكم الدخول كذلك. 


و من هنا يظهر أن المراد بالفتح القريب فى هذه الآيه فتح الحديبيه فهو الذى سوّى للمؤمنين الطريق لدخول المسجد الحرام 
آمنين و يسدر لهم ذلك و لول ذلك لم يمكن لهم الدخول فيه إلا بالقتال و سفكك الدماء ولا عمره مع ذلكك لكن صلح 
الحديبيه و ما اشترط من شرط أمكنهم من دخول المسجد معتمرين فى العام القابل. 


و سياق الآبه يعطى أن المراد بها إزاله الريب عن بعض من كان مع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم فإن المؤمنين كانوا يزعمون 
من رؤيا رآها النبى صلى الله عليه و آله و سلم من دخولهم المسجد آمنين محلقين رءوسهم و مقضّرينءأنهم سيدخلونه كذلك 
فى عامهم ذلك فلما خرجوا قاصدين مكه معتمرين فاعترضهم المش ركون بالحديبيه و صدّوهم عن المسجد الحرام ارتاب 
بعضهم فى الرؤيا فأزال الله ريبهم بما فى الآيه. 


و محصله :أن الرؤيا حقه أراها الله نبيه صلَى الله عليه و آله و سلم وقد صدق تعالى فى ذلكك.و ستدخلون المسجد الحرام إن 
شاء الله آمنين محلقين رءوسكم و مقصرين لا تخافونءلكنه تعالى أخحره و قدّم عليه هذا الفتح و هو صلح الحديبيه ليتيسر لكم 
دخوله لعلمه تعالى بأنه لا يمكن لكم دخوله آمنين محلقين رءوسكم و مقصرين لا تخافون إلا بهذا الطريق. 

8 .4 6 1 ف 2 لا ا 5 و - ص # .4 ٠. ٠.‏ -" 0 
دعاك حو الركي ا دسل رحوله بالهدى و ور الخو الظووة على لدو كلق الك عدم تعره فى شوو التريه ا يا لانو فول 


و كنلا يالل هيدا أ شاهذ على :عنداق قوعة:والوعد أن ك#سطير على الدية كله أوعلن أذارؤناء مادق 


ص 7 


فالجمله تذييل ناظر الى نفس الآيه أو الآيه السابقه .)١(‏ 


[سوره الفتح (/6): آيه 9؟] 
لا 


لاو 1 5 
نقد تقول اللمو الذوة فق أ دغل الك رارع 2 تي هع اهم ذكعاً ش جد ْو نَ قَضالا مَِ الله وَ رظانا داهم فى 
يم 5 و : 2 لاء ١‏ 
د وجهغ من أ الشخرود ليك متم فى أكزلاء كلهم فى جيل كن أخرج سَطَه فَآروَهُ قاد سجَغْلظ فَاسْتوى عَللِا سّوقه 
بغجب ارام ليفيظ بهم الْكمَارَ وعَدَ لل لِّينَ آممُواوَ عَُِوا ألَالكاتٍ مث فيد أخرا عظلما زهب 
بيان: 
قوله تعالى > كمد رشو للدااي كر اج قاض موده ونح يو كاز االو زع ار تخريينا | نيزا رك وهر عير 
عائد الى اأرسول فى الآ الببا هبو دعن معدن اوشول: اللمر تعطق بال أونية الاجلوو قل لعفت معدا وقول 
لا 
ا أو صفه أو بال و#الذية مَعَهُ) معطوف على المبتدأ و «أَشْدَاءٌ عَلَى الْكفار الخ؛خبر المبتدأً. 


ل لاك 
شدَدَاءٌ على الكذار وملا اه بَتتْحْ مبتدأ و خبرءفالكلا.م مسوق لتوصيف الذين معه و الشده و الرحمه 


أ 


وكوك الذي 2 
0 
و تعقيب قوله: «أَسِدَاءٌ عَلَى الْكفَارِ» بقوله: «رُعَْطاء بَينَهُمْ؛ لدفع ما يمكن أن يتوهم أن 


ص ١٠:‏ الا 


)١ -١‏ .الفتح 4١-18:بحث‏ روائى فى صلح الحديبيه»نزول السكينه على المؤمنين؛كلمه التقوى. 


كونهم أشداء على الكفار يستوجب بعض الشده فيما بينهم فدفع ذلك بقوله: «رُعلطاءً بَتنَهُهْ)ا و أفادت الجملتان أن صفتهم مع 
الكفار الشده و مع المؤمنين فيما بينهم الرحمه. 


و قوله: باهُمْ م سريجداً الركع و السيجد جمعا راكع و ساجدءو المراد بكونهم ركعا سجدا إقامتهم للصلاهءو الََهُمْ) يفيد 


الاستمرار»و المحصل:أنهم مستمرون على الصلاهءو الجمله خبر بعد خبر للذين معه. 
2 َه لا 2 
و قوله: يَتتَعُونَ فَضَلا مِنَ اللَهِ وَ رِضَلكانً الابتغاء الطلبءو الفضل العطيه و هو الثوابءو الرضوان أبلغ من الرضا. 


و الجمله إن كانت مسوقه لبيان غايتهم من الركوع و السجود كان الأنسب أن تكون حالا من ضمير المفعول فى (لََهُمْ) و إن 
كانت مسوقه لبيان غايتهم من الحياه مطلقا كما هو الظاهر كانت خبرا بعد خبر للذين معه. 


و قوله: سَمطَاهُمْ فى وُجُوجِهم مِنْ أَثَر الشجَودٍ السيما العلامه و «بدَْاهُمْ فى وُجَوهِهعْ) مبتدأ و خبر و امِنْ أئَر الشّحجْودِه حال من 
الضمير المستكنٌ فى الخبر أو بيان للسيما أى إن سجودهم لله تذللا و تخشعا أَثّر فى وجوههم أثرا و هو سيما الخشوع لله يعرفهم 
به من رآهمءو يقرب من هذا المعنى ما عن الصادق عليه السّلام أنه السهر فى الصلاه (1). 


و قيل:المراد أثر التراب فى جباههم لأنهم كانوا إنما يسجدون على التراب لا على الأثواب. 
و قيل:المراد سيماهم يوم القيامه فيكون موضع سجودهم يومئذ مشرقا مستنيرا. 


لا > 1 1 ل 5ه ع ع ع 
وقوله: ذإتك مَتلهُمْ فى التَولاءِ وَمكلهُمْ فى الْإنْجِيلٍ المثل هو الصفه أى الذى وصفناهم به من أنهم أشداء على الكفار رحماء 
بينهم»الخ؛وصفهم الذى وصفناهم به فى 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


)١ -١‏ .رواه الصدوق فى الفقيه و المفيد فى روضه الواعظين مرسلا عن عبد اللّه بن سنان عنه عليه السَّلام. 


الكتابين التوراه و الإنجيل. 


فقوله: وَ متلُمْ فى اْإنْجِيلٍ معطوف على قوله: مكلْهُمْ فى التَوْرَاِ» و قيل:إن قوله: ا ل 
قبله»و هو مبتدأ خبره قوله: اكرَنع أَخْرَجَ شط الخ؛فيكون وصفهم فى التوراه هو أنهم أشداء على الكفارءالى قوله: «مِنْ 
السّجُودا اواوضقي لق الالسيل هر انيم كزرع أخرج شطأهءالخ. 


وقوله : كرَنع أخرج هَطَه فَآرَرَُ َامَغْْط فَاسَِوٍا عَللا سُوقِه يجب الور شطء النبات أفراخه التى تتولد منه و تنبت حوله»و 
الؤيزار الإعانه»و الاستغلااظ الأخذ فى الغلظهءو السوق جمع ساقءو الزرّاع جمع زارع. 


و المعنى:هم كزرع أخرج أفراخه فأعانها فقويت و غلظت و قام على سوقه يعجب الزارعين بجوده رشله. 


وفيه إشاره الى أخذ المؤمنين فى الزياده و العدّه و القوّه يوما فيوما و لذلكك عقبه بقوله: 


ولا 
لَِغِيظ بهم م الْكفّان . 


البعب 


وول 2ه 1 يا | الصَالِلَاتٍ بِنْهع مَْفرة و أخراً عظيماً ضمير «مثهُ) لقوق من ووب امس على ناهر 
الظاهر المتبادر من مثل هذا النظم و يفيد الكلام اشتراط المغفره و الأجر العظيم بالإيمان حدوثا و بقاء و عمل الصالحات فلو 
كان منهم من لم يؤمن أصلا كالمنافقين اين لم يعرفوا بالفاق كما يشير اليه قوله تعالى و من أل لَب ُو ع الاق 
تلمع تن تممه (التوبه ١‏ ا إِنَّ الِّينَ ازْتَدُوا ء َل أَحبَارِغ من بَعْدٍ ل تين 
َهُمْ الْهُدَى -الى أن قال -وَلَو ئاء ركهم فلَعَرَفَهُعْ بيبا لَاهُمْ (سوره محمد ٠‏ 0 


ص :١/ا/‏ 


أو آمن و لم يعمل الصالحات كما يستفاد من آيات الإفكك (1١)و‏ آيه التبيّن فى نبأ الفاسق و أمثال ذلكك لم يشمله وعد المغفره و 
الأجر العظيم. 


ص كرةة 


0 0 
)١-١‏ .فمن أهل الإفكك من هو صحابى بدرى و قد قال تالى' إن لين يَْمُونَ الْمْخضنات القافلات الْمُؤْسنات لَعنُوا فى الدَّل 
0 


وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظيعٌ) (النور7؟/)ءو يون نزل فيه « إن لجا م فاسيٌ با ُو (الحجرات2/2))» و هو الوليد بن عقبه صحابى 
لما 
واقةسكياء الله كام ةا قد فال تعالى: إن اله اوضق عن القؤم لاقي (النويه) 68 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


